॥ झोश्म॥ 





वेद और उस पर आश्रित श्रार्ष त्रन्थों के तत्वों पर गम्भीर अनुसन्धान, खोज, आलोचन प्र'्यालोचन 
क् च्ि रन्मकाल 
तथा विशुद्ध वैदिक आर्ष सिद्धान्तों और आप वैदिक सभ्यता का प्रकाशक, रक्षक ओर प्रचारक 


मासिक-पत्र 








की पौष, संवत्‌ १९८६ वि०, जनवरी, सन्‌ १६३३ ई० 





4» शक 5 व लिलकक:2. 
वृदापदश 
मधुमन्मे निःक्रम मधुमन्मे परायणम्‌ । 
वाचा वदामि मधुमद भूयासं मधुसंदश!) ।॥ अथर्द ३। ३०७१३ ॥ 


क मे थाना मीठा हो, मेरा जाना मीठा 
हो | वाणी से में मीठा बोल, शहद 

के समान में हो जाऊं।” 
लोकोक्ति है कि तलवार का कटा मिल जाता है, 
पर वाणी का कटा नहीं मिलता । आपस के व्यवहारों 
में कटु बचन्‌ वास्तव में बहुत हानिकर होते हैं । गुरु 
शिष्य के पारस्परिक व्यवहार में भी यथासम्भव 
वाणी के कटुपन को स्थान न मिलना चाहिये | गुरु 
लोग शिष्य को सीधे मांगे पर लाने के लिये प्रायः 
कटु वाणी का प्रयोग कर देते हैं। बिगड़ा हुआ शिष्य 


प्रेमपूवक समभाने से, जितना सीधे मार्ग पर 
ञआ्रा सकता है उतना कटु वाणी की डांट-डपट 
से नहीं आता । ग्ृहस्थ के पारस्परिक व्यवहारों में भी 
वाणी की कटुता एक दूसरे के दिलों को मिलने नहीं 
देत॑ । यह मिले दिलों को भी फाड़ देती है। यही 
हाल सामाजिक जीवन का है। सामाजिक व्यवहारों 
में एक दूसरे पर जान बूक कर निन्दात्मक आक्षेप 
करना अपने दिल की कटुता का प्रकाश करना है। 
सामाजिक जीवन में कई ऐसे महानुभाव कभी २ 
मिल जाते हैं जो सच्चाई के नाम पर कटुता के तीक्र 
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तीर छोड़ने में सकुचाते नहीं । यह लोग अपने आप 
को “महात्मा” गिना करते हैं। ये लोग सच्चाई के नाम 
पर सामाजिक जीवन की वास्तविक सच्चाई का घात 
किया करते हैं । ये पहले तो सच्चाई के खरूप को 
अपने ढंग से समझा करते हैं और अपने ढंग पर 
रूघाई के रूप को जान कर उस दूसरों पर जबरदस्ती 
थोपना चाहा करते हैं । 

इनके मार पर दूसरों ने चलने से इन्कार किया 
नहीं, या ढील दिखाई नहीं कि इनकी मनमानी सच्चाई 
की तलवार-उम्रवाणी के रूप में-म्यान से बाहिर 
निकल आती है, और सामाजिक कलहों और अशा- 
न्ति का कारण बन जाया करती है। 

इन्हीं व्यक्तियों की श्रेणी में एक और प्रकार के 
भी सज्जन शामिल हैं जो समाज में किन्हीं कारणों- 
वश प्रचार का कार्य किया करते हैं | ये लोग ग्रवत्तंक 
नेता के लेखों और अभिप्रायों की आड़ में सामाजिक 
जीवन के प्रेममय तथा शान्तिमय खरूप को कलुपित 
कर दिया करते हैं। वास्तव में बात तो यह है कि 
इन्हें अपने आपको काबू में रखने की आदत तो 
होती नही, इनकी ज़बान को लम्बी २ बातें हांकन 
की आदत पड़ी हुई होती है. ज़बान को हिलाया, 
ओर बड़े २ कार्यकत्ताओं की हज़ामत करनी शुरू 
करदी ओर नंता के वास्तविक अभिप्राय को बिना सममे 
बूके अपने दिल के फफोले फोड़ने शुरू कर दिये । 

सामान्य लोग भी कई बार-जो कि प्रायः सिद्धा- 
न्‍्तों पर खययं नहीं चलां करते, और इसीलिये जिन्हें 
क्रियात्मक कठिनाइयों का परिज्ञान भी नहीं हुआ 
करता जो कि इस मागे पर चलते हुए उच्चात्माओं को 
प्रतीत हुआ करती हैं--इस कट मागे का अवलम्बन 





कर लेते हैं | बस तू २ में २का बाज़ार गरम हो 
उठता है, और इनका सामाजिक जीवन केवल एक 
दूसरे की निन्दा करने और एक दूसरे पर आक्षेप 
करने में ही समाप्त हो जाता हे । 

ऐसे व्यक्तियों के प्रति मनु महाराज ने भी कहा 
है किः-- क्‍ 
सत्य शयात्‌ प्रियं बयात्‌ न बूयात्‌ सत्यमप्रियम। 
प्रियं च नानृतं ब्यादेष धमे! सनातनः ॥ 

अथोत्‌--“मनुष्य सत्य बोले, पर प्रिय सत्य 
बोले, अग्रिय रूप के सत्य का तो न बोलना ही अच्छा 
है। परन्तु यह भी स्मरण रखना चाहिये कि अपने 
शब्दों को इतना प्रिय भी न कर देना चाहिये कि 
उसमें सच्चाई का रूप दीखे ही नहीं, वह असत्य का 
ही रूप दीखने लगे । इस प्रकार मनु महाराज उपदेश 
देते हैं कि--ऐसी सच्चाई को कहना ही न चाहिये 
जिस सच्चाई को कि मीठा न बनाया जा सके । 

वेद भी उपदेश दे रहा है कि प्रत्यक व्यक्ति को 
चाहिये कि वह अपने जाने आने के व्यवहारों और 
अन्य सामाजिक तथा ग्रहस्थ सम्बन्धी व्यवहारों को 
सदा मीठा बनाता रहे। प्रत्येक व्यक्ति सदा यत्र 
करता रहे कि वह शहद से भी अधिक मीठा होजाय । 
शहद अन्दर, बाहिर, ऊपर-नीचे, सब ओर से मीठा 
ही मीठा होता है। इसी प्रकार मनुष्य को भी सब 
प्रकार से मीठा ही मीठा होना चाहिये। वह विचार 
की दृष्टि से मीठा हो, वाणी की दृष्टि से मीठा हो, 
कम की दृष्टि से मीठा हो, चाल-ढ़ाल की दृष्टि से 
मीठा हो, इस प्रकार वह सभी दृष्टियों से मीठा हो | 
तभी सामाजिक जीवन में शान्ति ओर प्रेम का राज्य 
हो सकता है, अन्यथा नहीं । 


खन्‌ १९३१३ ६० ] 


थ्भ्यास माग 
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अभ्यास मार्गं 


[ ले०--श्री पं० प्रियरत्नजी, कदिक. अनुसन्धानकर्तता ] 


रसाभ्यास ( 

कारण-गन्ध के पीछे रस का अभ्यास करना 
चाहिये। यद्यपि कारण गन्वाभ्यास के अनन्तर ही 
कारण-रस का अभ्यास किया जा सकता है, क्योंकि 
कारण गन्धाभ्यास की पकवावस्था में जिह्ाम्न पर रस 
की भावनाए' आरम्भ होने लगती हैं, उसी समय सन 
को जिह्ाग्न पर रख कर कारणरस का अभ्यास कर 
सकते हैं, तथापि कायरस का अभ्यास ही किया 
जावे तो अच्छा है। क्योंकि ऐसा करने से मन तृप्र 
ओर सांसारिक रसों से निर्विण्ण (विरागी) हो जाता 
है। तदनन्तर कारणरस का अभ्यास करना चादिये । 
प्रथम कायरस के अभ्यास का प्रकार यह है कि जो 
वस्तु आपको खाने में रुचिकर, मधुर और प्रिय लगती 
हो उसे लीजिये, ( स्वयं उत्पन्न कोई फल आदि, न 
कि बनाई मिठाई आदि ) जैसे कि अत्यन्त मीठा 
चिनिया आदि, केला, कलमी मधुर आम, या कश्मीरी 
मीठा सेव इत्यादि । उदाहरण के लिये मान लीजिये 
आपने केले को पसन्द किया । अभ्यास के समय केले 
को साथ ले जावें, छिलके के अन्द्र ४-५ टुकड़े काट 
कर रखलें । फिर अभ्यास काल में तीन प्राणायाम 
के पश्चात्‌ केले के एक टुकड़े को उठाकर जिह्ना 
के अग्रभाग पर आधे मिनट तक स्पश करें । 
(यहां स्पश का तात्पय दबाव या रगड़ से है ) 
श्पोर मन से उसके रस को निश्चय करें कि यह किस 
प्रकार का रस है । फिर उस टुकड़े को फेंक कर दो 
मिनट तक जिदड्शाम्न पर द्वी मन को रखते हुए उस रस 


बे 


) 


को याद करें। फिर दूसरी बार दूसरा दुकड़ा उठाकर 
वैसे ही स्पशे करके उसको फेंक देवें, ओर दो मिनट 
तक मन से याद करें। इसी प्रकार चार ब र टुकड़ों 
के द्वारा अभ्यास करें । अन्त में चौथीं बार पांच मिनट 
तक याद करके उठ जाबें और पांचवें टुकड़े को उठा 
कर खा होगें, दो, तीन मिनट घूमते हुए उसके रस पर 
मन को लगाए रखें. । 

इसका अभ्यास क्रम भी कपूर के समान समझना 
चाहिये | अथात्‌ पहिले दिन ४ बार, दूसरे दिन तीन 
बार, तीसरे दिन दो बार, चतुर्थ दिन एक बार, 
इत्यादि । यह रसाभ्यास पहिले कपूर गन्वाभ्यास को 
अपेत्ता शीघ्र सिद्ध होने वाला है । इसलिये यदि चाहें 
तो समयानुसार इसमें हेर फेर कर सकते हैं, यानी 
प्राटःकाल ४ बार साय॑ ३ बार, दूसरे दिन प्रातः रे 
बार ओर साय १ बार, तीसरे दिन प्रातः:काल दो घण्टा 
पहिले कुछ केले के टुकड़े का स्पश करके अभ्यास 
करें और सायंकाल चार घण्टा पहिले चकक्‍खें, फिर 
केले के आश्रय की आवश्यकता नहीं है | पदिले समय 
दो मिनट का अन्तर ओर अन्त में पांच मिनट बैठना, 
दूसरे समय ३२ मिनट का अन्तर और दस मिनट 
पीछे याद करने बैठना, तीसरे समय पांच मिनट का 
अन्तर ओर अन्त में पन्द्रह मिनट बैठना, चतुर्थ समय 
बीस मिनट तक अभ्यास करना, इत्यादि कपूर के 
समान सब क्रम समभना चाहिये । 

इसके अभ्यास में दूसरे दिन से दी कुछ परिवत्तेन 
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शुरू होने लगेगा। यानी केले का रस रोचक होता 
चला आवेगा और जिस दिन से केले का आश्रय छोड़ 
दिया जावंगा उसी दिन से इसके अन्दर दिव्यता 
अधिक आने लगेगी । 

अभ्यास करते समय प्रतिदिन या प्रति समय 
मन को धीरे २ जिह्माम्न की ओर विशेष रूप से लाते 
रहना चाहिये । यानी अन्त में जिह्ाप्न की नोक अथोत्‌ 
तिल बिन्दु पर पांचवें दिन मन को ले आना चाहिये । 
ओर उसी पर अभ्यास करते रहना चाहिये | 

दूसरे दिन के अभ्यास में जिह्माग्न पर रस का पानी 
जैसा आने लगेगा । इसको बारम्बार निगलने की चेष्टा 
न करना । हां यदि वह खय॑ ही अन्दर चला जावे तो 
जाने दो । किन्तु अपने मन को जिह्ा पर ही रखना | 
धीरे २ रस का आना सूक्ष्म होता जायगा और जिस 
दिन से केले का आश्रय छोड़ दिया जायगा उसी दिन 
से वह केले का अभ्यर्त रस जल के रूप को छोड़ कर 
जिह्ाग्न से किरणों जैसी अवस्था में निकलेगा और 
फिर स॒क्ष्मातिसूक्ष्म होता जायगा-। जैसे २ वह सूक्ष्म 
होता जायगा वैसे २ही उसके अन्दर रोचकता और 
आनन्द अधिक बढ़ता जायगा। यह कार्य रस का 
अभ्यासक्रम है । 

विशेष अभ्यास से इसके अन्दर भी कपूर अभ्यास 
के समान सिद्धियां आने लगती हैं। दूसरे मनुष्य 
को भी यह रस चखांया जा सकता है। अभ्यास के 
समय उपलब्ध जिह्वारस की पवन दूसरों के वस्त्र 
या कागज़ आदि पर डाल कर दूसरों को चखा सकते 
हैं। किन्तु यह सब त्याज्य मागे है, आगे अभ्यास 
में वाधा पड़ती है । 

जब कार्यरस सिद्ध हो जाबे और लगभग दो 


बैदिक विज्ञान 


. [ जनवरी 





सप्ताह उस अभ्यास को करते हुए हो जावें तब काये 
रस से मन को हटाते जावें, यानी जिह्लाग्न ( जिह्ला की 
नोक ) पर मन रहे किन्तु कायरस को अुलाते जानें, 
जिस प्रकार कार्यंगन्ध को भुलाया था । यद्यपि भुलाते 
समय अन्य रस भी उपस्थित होंगे तथाप सभी रसों 
से मन को हटाते रहना | जब दो तीन दिन में काय- 
रस भूल जायगा तब कारणरस यानी खभाविक जल॑ 
का रस जिह्ाग्र पर उपस्थित होगा। फिर उसी का 
अभ्यास निरन्तर करते रहना । उत्तरोत्तर उसमें 
सूक्ष्मता आती जायगी और कायरस की अपेक्षा रोच- 
कता भी बढ़ती जायगी। इस अभ्यास को भी लग- 
भग दो सप्ताह तक करते रहना । 

रसनाशक्ति भी गन्धशक्ति के समान तीत्र हो 
जायगी और भिन्न २ प्रकार के रसों के आकषण की 
सिद्धि भी हो सकेगी। दूसरे को भी रसाखादन 
कराया जा सकेगा | 

रूपाभ्यास 

रसाभ्यास के पश्चात्‌ रूप का अभ्यास करना 
चाहिये । क्योंकि 

“तैजसस्याणों रूपतन्मात्रं सूक्ष्मो विषयः”” 

- (योग १।४५। ) 

जलीय रस के पश्चात्‌ आग्नेय. रूप 
तन्मात्रा का अभ्यास करना चाहिये । इसका 
प्रकार यह है कि यदि कारण रसाभ्यास के 
आगे कारण रूप मन्मात्रा का भान होने लगे तो भले 
ही सीधे उस पर जा सकते हैं । नहीं तो प्रथम कारय- 
रूप तन्मात्रा का अभ्यास कर लेवें । अर्थात्‌ किसी 
सुन्दर हरी ताजी पत्तीया गुलाब के फूल को सामने 
रख कर अभ्यास के समय कपूर आदि के समान : 
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आधे मिनिट तक आंखों से देखें और फिर आंख बंद 
करके दो मिनट तक याद करें इत्यादि सब क्रम गन्धा- 
भ्यास और रसाभ्यास के समान सममना चाहिये । 
इसका कारण रूप बनाने के लिये भी, कारणगन्ध 
ओर कारणरस के समान ही, क्रम सममना 
चाहिये । 

मुख के अन्दर तालु में (जहां अंगुलि जैसा 
काकुवा लटकता है, या जिसको कोमल ताल भी 
कहते हैं ) मन को रखकर रूप का अभ्यास करना 
चाहिये । क्योंकि-- 

“तालुनि रूप संवित” । (योग० १।३५ पर व्यास) 

कारण रूपाभ्यास आरम्भ में अप्रि से भी सूक्ष्म 
विद्युत जैसा प्रतीत होगा किन्तु उत्तरोत्तर अभ्यास से 
विद्युत्‌ से भी अधिक सूक्ष्म, रोचक और शुश्न प्रतीत 
होगा । जिसकी तुलना किसी प्रकार नहीं की जा 
सकती । 

कारण रूपाभ्यास की परिपकावस्था ही, भुवन 
विज्ञानाथ सूय संयम करने की भूमि है. । 

अप्मि के रूपाभ्यास के आगे अच्छा तो यह है 
कि मन को तालु से हटाकर उसके ( तालु के ) नीचे 
जिह्ना के मध्य में ( जो कि त्वगिन्द्रिय का केन्द्र है ) 
मन को रखकर वायु के स्पश का अभ्यास करें । यह 
कारणस्पशाभ्यास है । यदि कायस्पशोभ्यास भी 
परीक्षण के लिये करना हो तब भी मन को ताल से 
हंटाकर उसे जिह्ला के मध्य में रखते हुए किसी 
चिकने या मृदु कांच के गोले आदि वस्तु का हस्त 
आदि किसी अनुकूल अंग से, कपूर आदि के समान 
अभ्यास द्वारा, स्पशे का अभ्यास हृढ़ करें| पराज्ष 


अभ्यास मांगे 
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स्पशे का अभ्यास सर्वथा त्याज्य है । 
स्पश भ्यास 

यदि कायस्पशे का अभ्यास किया हो तो उसको 
भी अधिक से अधिक दो सप्ताह रख कर फिर भुलाते 
हुए कारणस्पश की ओर चला जाना चाहिये और 
मन को जिह्वा के मध्य में रखते हुए कारणस्पशाभ्यास 
करना चाहिये । इसमें पहिले वायु जैसा स्पशे होगा । 
फिर रोचकता बढ़ती चली जावेगी और स्पश की 
विचित्र सूक्ष्म गति अनुभव होगी । 

सम्पूर्ण शरीर त्वचामय है यानी शरीर के अन्दर 
ओर बाहर सवत्र त्वचा का राज्य है। अतएव निज 
शरीर में किसी प्रकार का बल, पुष्टि, खवस्थता, सौन्‍्दये 
आदि यदि लाना हो तो उक्त जिह्ाा के मध्य ( त्वचा 
के केन्द्र ) में मन को रखते हुए उस २ वस्तु के प्रवेश 
के चिन्तन का अभ्यास करना चाहिये । अधिक 
समय तक इस प्रकार शरीर में प्रवेशाभ्यास करने से 
प्रवेश की सफलता अधिक !होती है | यह सिद्धि का 
मांगे है । आगे बढ़ने वाले अभ्यासी को इधर अधिक 
नहीं चलना चाहिये । यदि थोड़े बल या पुष्टि के लाभ 
के उठाने की इच्छा हो तो कारणस्पशोभ्यास करते हुए 
समाप्ति से दो चार मिनिट पहले यानी उठते समय 
उसके प्रतेश का भी अभ्यास कर लेना चाहिये । 

इस प्रकार वायु के कारणस्पशोभ्यास के पश्चात्‌ 
प्रथम कायशब्द का अभ्यास करे। किसी भी वाद्य 
( वाजे ) की एक रसध्वनि यथा हारमोनियम के 
किसी सुरीले पर्दे की श्रथवा घण्टी आदि की लगातार 
ध्वनि को कानों से, कपूर आदि की प्रक्रिया के अनु- 
सार, संख्या और अन्तर के साथ सुन सुन कर 
अभ्यास करें । किल्तु इस प्रकार साधनों की 
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लब्धि में अथवा परिस्थिति के कारण बिना बाजे 
आदि के भी किसी ध्वनि का चिन्तन करके कार्यशब्द्‌ 
कां अभ्यास कर सकते हैं। इससे आगे कारणशढब्द 
का अभ्यास करना चाहिये। यानी कार्यशब्द को 


वैदिक विज्ञान 


[ जनवरी 


भुलाते हुए मन को जिड्डा के मूल में रखने से सूक्ष्म 
ध्वनि जो आन्तरिक अवस्था से प्रतीत हो और जो: 
ध्यनिमात्र का मूल है, उसका अनुभव होगा । 


पिन ासाथाानाकए.. सहपकऋम+प२23.8॥ .४४+"-श्यामेबोसिम 








वेदार्थ ओर वेद की अन्तः्साक्षी 


[ ले० श्री पं० चन्द्रकान्तजी वेदवाचस्पति ] 


किए भी प्राचीन पुस्तक के ज्ञान के लिये 
सब से प्रमुख प्रमाण उस पुस्तक की 
अन्‍्तःसाक्षी ही हो सकती हे। इप्त प्रकार के उपाय 
को आंगलभाषा में ( 7)97०८६ 776050 ) कहा 
जाता है। इस शैली को पाश्चात्य विद्वान भी बुद्धि- 
गम्य मानते हें और इस विधि को सर्वोत्तम विधि 
बताते हैं । 
यह कहा जा सकता है कि जिस चीज़ को सम- 
कना है उसको ज्ञान का साधन कैसे बनाया जास- 
कत्ता है ? वेद को समझना है और समभने में 
साधन भी वेद ही बने यह कहां तक संगत है ? वेद 
को वेद के सहारे से समझना कहांतक उचित तथा 
प्रामाणिक है ? और फिर प्राचीन आचारयों ने तो वेद 
के ज्ञान के लिये शिक्षा' आदि भिन्न भिन्न ग्रन्थों को 
तो सहायक माना भी है, उपरि लिखित साधन ( बंद 
का वेद से ज्ञान ) का तो कहीं भी उल्लेख नहीं 
क्रिया । 
(+) उन्‍्दः पादौ तु वेदस्व हस्तो कल्पो5थ पठ्यते । 
ज्योतिषामयन चल्षु्निरुक्त . श्रोत्रप्नुच्यते ॥ 
शिक्षा ध्राण तु वेदस्य मुख व्याकरण स्घछुतम । 


तसमात्सांगमवीत्येव.. श्रद्यालोके. महीयते ॥ 
( शिक्षा ४१-४२ ग्रृष्ठ ) 


उपरि लिखित विचिकित्सा का निराकरण एक ही 
उपाय से हो खकता है कि हम कुछ आप्त लोगों के 
प्रमाणों को पेश करें जिनमें उन्होंने इस विधि का 
अवलम्बन किया हो | उस दशा में यह बात निर्विवाद 
सिद्ध हो जाती है कि प्राचीन ग्रन्थों के मर्म को जानने 
के लिये तत्कालीन साहित्य से अतिरिक्त कोई भीं 
प्रचल प्रमाण नहीं होता | यह संभव है कि इस विधि 
को सत्र चरितार्थ करना हमारे लिए प्रारम्भ में कठिन 
हो, लकिन यह विश्वास पूबंक कहा जा सकता है कि 
वेद या प्राचीन पुस्तकों के निश्रान्ति ज्ञान के लिये प्रयत्न 
इसी दिशा में होना चाहिये । 
अब कतिपय आप्त प्रमाणों से इस विषय को 
प्रमाणित करते हैं | :-- 
“(१ ) आचाय यास्क के निरुक के लेख को गह- 
राई से देखने से हमें प्रतीत होता है कि वे भी इस 
शैली को प्रामाणिक समक कर इसका अनुसरण 


----- करते हैं। 


( क ) निरुक्त देवत काण्ड ११-२९ में “अज एक 


( के ) पुराणन्यायमीमांसाधमंशाख्राज्ममिश्रिताः । 


वेदा. स्थानानि विद्यानां धमंस्य च चतुन्श ॥ १-३ । 
याजश्वल्वप्र स्मृति 
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पात! शब्द की व्याख्या करते हुए आदित्य को ही 
एक पात्‌ बताया गया है ( देबराज यज्वा-'“अस्तमाव- 
स्थ आदित्य उच्यते”” ) इस बात की पुष्टि में यास्का चाये 
निम्न प्रमाण देते हैं-- 

एक पाद नोत्खिदुति सलिलाड स उच्चरन्‌ | यदंग स 
तमुत्खिदेशवाद्य न इवः स्यात्न रात्री नाहः स्याज्न व्युच्छेत्क- 
दाचन । अथवं० ११ | ४ । २१ । 

इस मन्त्र का आशय यह है कि आदित्य का एक 
ही पांव है ओर वह उस पेर को बिना डठाए घूम रहा 
है--वह अपनी परिधि में गति कर रहा है । यदि आज 
ऐसा न होता तो दिन रात आदि कालों का निर्माण 
न हो सकता | 


कु 


यासक के “अज एक्रपात्‌” शब्द के आदित्य 
अथ को बताने के लिये श्रस्तुत किये अथव के प्रमाण 
से यह स्पष्ट होता है कि यह आचाय भी इस शैली को 
उत्तम समभते हैं । 

( ख ) और लीजिये निरुक्त ३-७ में मनुष्य वाची 
नामों में 'पथ्चजन शब्द विशेष! मनुष्य विभाग के लिए 
प्रयुक्त हुआ है इस बात को बतान के लिये यास्काचाय 
ने निम्न दो मन्त्र प्रमाण दिये हैं । 

(  ) तद्॒य वाचः परम मंसीय............ | 

ऊर्जाद उत यज्ञियासः पञ्चजना मम होत् जुघध्वम्‌ ॥ 
घर० १०।७५३। ४॥ 

(॥ ) यत्पाश्चजन्यया विशेन्‍्द्र घोषा अखक्षत ॥ 
<4<॥६ ३॥७॥ 

(ग ) नि० ४।२६ में “अस्य” शब्द पर दिये गए 


“अस्य वामस्य पलित् रप....विदपति सप्तपुत्नम्‌ । 
ऋण १ १६४७,१| 


मन्त्र में आये 'सप्तपुत्र” शब्द के लिये खतः मन्त्र 


वेदार्थ और वेद की: अन्त:साक्षी 


श्छष 





का प्रमाण देंते हैं । यथा: -- 

सप्त युअ/न्त रथमेक्वकमेफों अइवों वहति सप्तनामा ।. 
' त्रिनाभि चक्रमजरमनव यत्रेमा विद्वा भुवनाधितस्थुः ॥ 
कर० १।१६७,२४ और भी छीजियेः--- 

(घ ) नि० २१७ में बृत्र के ऐतिहासिक पक्ष को 
खणिडित करके मेघ अथ को 0'्वाप्ट्री5 सुर इत्येति 
हासिकाः”? बतान के लिये यास्कराचार्य वेद का प्रमाण 
देते हैं। यथा:-- 

दासपत्रीरहिगोपा अतिष्ठन्रिरुद्ा आपः पणिनेव गावः । 
अपां बिलमपिहित यदासीद्‌ बृत्र जवन्वां अप तद्दार ॥ 
ऋण १|।३२|११॥ 
इस मन्त्र में स्पष्ट रूप से विद्युत से मेघ के बरसने 
का वर्णन है। इस प्रकार एक नहीं अनेक उद्धरण 
निरुक्त प्रन्थ से इस सम्बन्ध में दिये जा सकते हैं । 

(२ ) आचाय यास्‍्क के बाद वेद्क वाडऊः मय पर 
धारावाही भाष्य करने वालों के शिरोमरिश आचाय 
सायण की भाष्य शैली में भी इस विधि को यत्किंचित्‌ 
देखा जा सकता है। उदाहरण के लिये अथगवेद 


प्रथम काण्ड के प्रथम सूक्त के प्रथम मन्त्र -- 
ये त्रिपप्ताः: परियन्ति विश्वा रूपाणि विश्रतः | 
तनन्‍दी अद्य दधातु में। 
अथवं० १। १।१॥ 


को पढ़ने से उपरि लिखित विचार ही दृढ़ होता 


वाचस्पतिबला तेषां 


है। यह बात ठीक है कि सायणाचाय कहीं २' इस 


आचाय साथण ने (ऋक्‌० १।६०।१) ८िंह यश दिद- 
थस्य केतुं '। द्विजन्मान रथेमिव प्रशस्त राति भरद्‌ अगवे 
मातरिश्वा ।। मंत्र की व्याख्या से “रातिः” शब्द का अथ 
“मत्र' किया है और लिखते हैं कि कई “राति” का अर्थ 
“रत्न” करते हैं ज़सके लिये थे स्वतः ऋ५" ३:२।४ मंत्र 


( राति वुगूणामुशिजमू०--) को उद्छत करते हैं परन्तु 


१४६ 


गैदिक विज्ञान 


 जनवर्स 





विधि की पूरा चरितार्थ नहीं कर सके हैं इससे 
ही उनके भाष्य में स्वलन आए हैं । 

(३ ) आचाये सायण के बाद वेद पर सब से 
प्रामाशिक लेखक महर्षि द्यानन्दजी की भाष्यशैली 
से भी उपयुक्त विधि की पुष्टि मिलती है। ऋषि दया- 
नन्‍्द ने अपनी पुस्तक “ऋग्वेदादि -भाष्य भूमिका 
में पदों के अर्थ करने में सहांयक अनेक उपाय बताते 
हुए इस उपाय की तरफ़ भी ध्यान खींचा है। वे 
लिखते हैं:-- 

“अदितियोरदितिरन्तरिक्ष '*''''विश्वेदेवा अदितिरजा- 
तमदितिज निन्रम । ऋ०'१।८९।१ ०॥ 

“अस्मिन्‌ मन्त्रे अदिति शच्दार्थां: चौरित्यादयः सन्ति 
तेडपि वेदभाष्ये $दिति शब्देन शुद्धीष्यन्ते ” । 

उपरि लिखित उद्धरण से स्पष्ट है कि खामीजी 
वेद की खतः अन्त:साक्षी के आधार पर,ही “अदिति” 
शब्द के यु, अन्तरित्ष, माता, पिता आदि अथ सम- 
भते हैं। इसके सिवाय हम महषि के ऋग्भाष्य में 
स्थान २ पर इस शैली को पुष्ठ होता हुआ देख सकते हैं । 

(४ ) आचाय दयानन्द के पीछे वेद पर अन्‍्वे- 
षणा पूर्ण प्रयत्न करने वाले पाश्वात्य विद्वान भी वेद 


उस मंत्र में “रातिः” का अथ पुत्र' न करके “अभिरूषित 





पदार्थों का दाता” करते हैं । भाष्य-सन्दुर्भ निम्न है-- 
राति भरत्‌ मित्रमहरत-अकरो दित्यथः । रातिना संभाष्ये- 

स्यन्न रातिमित्रमिति कपरदिनोक्त रातिः पुत्र इत्येके। तदथ 

प्रतिपादक च मन्त्रान्तं च भवति “राति भृगूणामुशिज 


4. # 5 ३५ १९ 
कवेक्रतुमिति” । ऋ० (३-२-४७) परन्तु, उस मन्त्र में 
“रातिः” का अर्थ “पुत्र” न करके “रातिमभिरूषिता्थ- 


प्रदातारम'' किया है | यह बात तुलनात्मक विधि के अध्य- 
यन की कमी को सूचित करती है । 





की इस तुलनात्मक अध्ययन की विधि के पोषक हैं । 


छामवावदारशाः (0ाराा670795007 ४०प- 
7९ के ४८०३ 26 >700०४ए नामक उपविभाग 
के प्रथम लेख *]]॥९ 977०७०।९८४ ६0 96 (00- 
जल्त का धध्याशैबातर 6 ि8९2८१० में 
00वें पराए27४ए के संस्कृत के प्रोफ़ेसर आधथेर 
ए० मेक्डानल ( एम० ए०, पी० एच, डी० ) निम्न 
विचारों को प्रकट करते हैँ:-- 


“68 ए०ट४7परौधए एण ४९ रिंए८१० 
कग6प्रा४८५ (०0 ४१९ 


(975]9007, >2९८3056. 6. शल्गांत।हु 0 


976527085. 96८67 


परव0ए एछ0त5 व णोए 96 35०८८४०ा!॥९ते 
छए था €ग्ीठ5ाए8.. धशायगबांता ० 2 
6 99559868 | जला ए6ए 0००फ ध्यातद 
९ए९॥ 00॥ 00प9६ 7799 5076 (65 76॥7था॥ 
ह# एटए ए००४०)९४ 0प्रातेगांणा ज०25 6/6 
0२200,, जश्रग०0 7/0]09छ60 ६॥5 


००7रएथा०४४०९ 7760000, 77 (06 भ86 5६४ 


]80 957 एर. 


एलाशब्ॉपाएु 6दए00ाव्वाफ, 


इसके आगे वे पुनः लिखते हैं कि--',९६ ए५ 
(गंवा (९ ज्070 “]०(४८१०५७” (जातवेदाः) 25 
27 ९5०॥79]6 ० ४6 ०0०7]०777४९ 7760॥00., 
2 इटाप्रए एण थीं पा€ रढथाए ग्रषाा680प75 
79853 8९8 ॥॥ ज़ावंदीा 40 02टप्रा5 ४70968 (2६ 
(45 7 €डटाप्रआए८ ९ए076 ०0 487. 

इस प्रकार उन्होंने वेद के ही प्रमाणों से “जात 
वेदस” शब्द पर विचार प्रस्तुत किये हैं। उपरि लिखित 
उद्धरण से इतना तो स्पष्ट दै कि वेद के मन्‍्त्रों व मन्त्रांशों 


सन्‌ १९३३ ई० ] 
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के तुलनात्मक अध्ययन के विना वेदार्थ-निर्णय असं- 


श्ष्ट्ज 





इसलिये उपयु क्त आप्त प्रमाणों के आधार पर 


भव सा है। और इस दिशा में रोथ, मेक्डोनल्ड यह कहना उचित ही है कि वेद की व्याख्या में बेद्‌ 
आदि विद्वानों ने भी प्रयत्न किया है। 


डर 
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को सहायता मूल्यवान्‌ है । 


ओोश्म्‌ स्कर 





[ श्री प्रो० वागीश्वरजी विद्याल्डार, साहित्याचाये, गुरुकु् कांगड़ी ] 
ओश्म ऋतो समर! ॥| ( यजु० ४०॥३५॥ ) 
आई अमुतपान की बेला 0 
फूल रही केसर की कक्‍्यारी उदयाचल के आंगन! 
मुग्च उषा न जीवन-रस का कंचन-कलश उडेला १५ 
सावधान हो अमृतपुत्र | इस द्वानल को जीती । 
जग रहा है शुभ प्रभात का पुएय पवन अलंबला ७२७ 
किरण किरण से चेतनता का झरना रर-रार भरता 
नहा गए रसुब, सुर शिशुओं ने सरस-फाग वह खेला 0३0 
पिड पिड मची पुकार, पूछता काई-“कहां कहां है” । 
'तुही तुद। सुन कहती मैंना, जिसका यह सब मेला ७४७ 
अमरों द्वारा गुण उसके ही गाने लगे सुमन सब ! 
तू मी तो मन ओशेम्‌ ओशेम्‌ रठ, क्यें है मूक अकेला ७५. 


अननरनरनग0-न-तन--++- 





१-हे कमयोगी ! तू ओश्म' का स्मरण किया कर, जप किया कर । 
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करन न-नगननाननल-++ा। 


१ह्४ढ 





वैदिक विज्ञान 


[ अनबरी 





मन्त्राथे ओर भाव 
[ ले०-श्री पं० वीरेन्द्रजी विद्यावाचस्पति ] 
( ३) 


क्या स्कम्भ इस संसार में सीमित हे ! 
यत्‌ परम अवब्मम यत्च मध्यम प्रजापति: ससजे विश्वरूपम । 
कियता ” स्कम्भः प्रविवेश तत्र यज्ञ प्राविशत्‌ कियत्‌ तद्‌ बभूव । 4। 


$$ प्रजापति ने जो परम ( सर्वोत्कृष्ट ), 
मध्यम और अवम ( नीचे दर्ज का ) 
अनेक प्रकार का संसार बनाया है उसमें स्कम्म ने 
अपने कितने' भाग से प्रवेश किया और वह शेष 
भाग कितना है, जिसने कि उस संसार में प्रवेश नहीं 
किया हुआ ।”? 
संसार में अनेक प्रकार के प्राणी हैं जिनको प्रजा- 
पति ने बनाया है। उन प्राणियों को मुख्य ३ भागों में 
बांटा गया है। एक पशु, पक्ती, क्रमि आदि नीच योनि 
के प्राणी, दूसरे सामान्य मनुध्य, और तीसरे सामान्य 
मनुष्य से उच्चकोटि के जिन्हें 'देव योनि! का कहा जाता 
है| इन्हीं की अवम, मध्यम ओर परम संज्ञाएं हैं । 
अपने कमानुसार बनाए प्रा शु-जगत्‌ में वह स्कम्भ 





१. तुलना--एतावानस्थ महिमाइतो ज्यायांदव पूरुषः । 
पादो उस्य विश्वा भूतानि त्रिपादस्यारृत दिवि ॥ 
यजु ०३१।३॥ 
त्रिपादूध्व उद्दैत्पुरुषः पादो स्येह्ा भवत्पुनः । 
ततो विश्वढः व्यक्रामत्‌ साशनानझने अभि ॥ 
यजु० ३१।४०। 
| जा कर | # ७० 6 
त्रिभिः पह्ति द्यॉमारोहत्‌.... अथव० १९।६।२। 


ताकतों 5सय महिमा........ । अथवं० १९!६।३। 


तो अवश्य प्रवेश कर ही रहा है। पर क्या उस स्कम्भ 
की इतने ही में समाप्ति हो जाती है या इससे भी बचा 
हुआ उसका कोई भाग है ९--इसी को प्रश्नरूप में 
स्पष्ट करते हैं कि स्कम्भ का कितना भाग उस प्राणि- 
जगत में प्रविष्ट है और ऐसा कितना शेष है जो कि 
उसमें प्रविष्ट नहीं ? वह स्कम्भ तो अपरिमित है । 
भला वह कहीं इतने में परिमित हो सकता है ? 

परम, अवम ओर मध्यम का क्रमशः सब से 
ऊपर, सबसे नीचे और बीच का लोक भी अथ किया 
जा सकता है। इसके विषय में भी पूववत्‌ प्रश्न सम- 
भाना चाहिये । 


स्कम्भ, काल और देश दोनों में अपना कुछ 
भाग ही रखता है । 


कियता स्कम्मः प्रविवेश भूत॑ कियद्‌ भविष्यदन्वादशये 5स्य । 
एक यदज्ञमकृणोत्सहस्रधा कियता स्क्रम्भः प्रविवेश तन्र ॥९॥ 


“स्कम्भ ने कितने भाग से भूत में प्रवेश किया 
ओर उसका कितना अंश भविष्य में पड़ा हुआ 
है। जिस एक अंग" ( प्रकृति ) को उसने हजारों 


२---बृहन्तो नाम ते देवा ये 5प्ततः परिजज्ञिरे । एक तदड् 
स्कम्भस्यासदाहुः परो जनाः । अथव० १० । ७। २५। 
लोहितशुकुक्ृष्णां 





३-- अजामेकां बह्ीः । 


प्रजाः सजमानां सरूपाः । श्वेताइवतर ॥ 


खेंम १९३१ ई० ] 
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रूपों में परिवर्तित कर दिया उसमें कितने अंश से 
स्कम्भ ने प्रवेश किया ।”” 


भूत, भविष्य वत्तेमान और तीन भागों में ही 
काल को बांटा जा सकता है। वत्तमान के विषय में 
भी यद्यपि प्राणी कुछ भी नहीं जानता । फडिर भी 
वत्तमान काल के प्रत्यक्ष होने के कारण थोड़ा बहुत 
वत्तेमान काल तो जाना भी जाता है । पर उस अपार 
भूत और अनन्त भविष्य के बारे में किसे ज्ञात है कि 
कि क्या २ हुआ और क्या २ होगा | खास कर भवि- 
ध्य के बारे में तो मनुष्य ज़रा भी नहीं जानता कि 
क्या होगा । वह स्कम्भ सारे भूत में प्रविष्ट हो चुका 
है और भविष्य में भी वही प्रविष्ट हुआ २ है। भूत 
ओर भविष्य उसी के आश्रय चल रहे हैं | वह स्कम्भ 
तो इतना महान्‌ है कि उसका कितना अंश भूत में 
आना है ओर कितना अभी भविष्य में पड़ा है यह 
जानना कठिन है । 


प्रकृति अपने नियमानुसार अनेक चीज़ों को बना 
रही है। वह स्कम्भ उसमें भी प्रवेश कर रहा है, पर 
उससें समाप्त नहीं होजाता । वह उन अनेक चीज़ों के 
भी बाहर व्याप्त है । 


८ वें और ९ वें मन्त्र में यह स्पष्ट कर दिया है 
कि स्कम्भ ( परमात्मा ) को परिमित न सममो । वह 
हर जगह और हर समय में हैं। पर उसके बारे में 
उसी समय यह कथन सत्य ही रहेगा कि स्कम्भ इन 
सब से भी बाहर है | 


व्यक्ष और अव्यक्त जगत उसी में है । 
यत्र लोकांश्व कोश-श्वापो ब्रह्म जना बिुः। 


स्कम्म सूक्त 





शी तार 


१४५९ 


अफनन बनना मन-+->+कअनानक--क- ५ नन्‍के 





“जिसमें समस्त लोकों को ओर पंचकोषों ' को, 
कम और ज्ञान को मनुष्य जानते हैं| जिसके भीतर 
असत्‌ ( अव्यक्त प्रकति ) और सन्‌ ( दृश्य जगत्‌ ) 
मोजूद हैं, उस स्कम्भ को बताओ तो सह्दी वह 
कौनसा है ।” 


उस स्कम्भ में समस्त लोक, शरीर को बनाने 
वाले अन्नमय, प्राणमय, मनोमय, विज्ञानमय और 
आनन्दमय कोष मौजूद हैं, सब प्राणियों के नानाविध 
कमकलाप और सम्पूर्ण ज्ञान उपस्थित हैं । उसमें 
उपसित क्या चीज़ नहीं है ? उसमें तो सारी अव्यक्त 
प्रकृति और दृश्य जगत्‌ भी मोजूद हैं। उससे बाहर 
बचा क्‍या रहा जो उसमें न हो, उसके बारे में यह 
प्रश्न तो हों सकता है कि उसका कितना अंश इसके 
भी बाहर है । जैसा ऊपर के दो मन्त्रों में है। पर यह 
प्रश्न नहीं हो सकता कि कोई ऐसी चीज़ भी है जो 
उसके अन्दर न समाविष्ट हो रही हो । 


कोई वस्तु सत्य है या असत्य यह सत्य और 
असत्य के लक्षण पर आश्रित है | यदि सत्य का 
लक्षण 'चल्लुब सत्यम' जो आंखों को दीखे वही सत्य 
है, यह किया जाए तो जो कुछ आंखों से नहीं दीखेगा 
वह असत्य कहलाएगा । इसी परिभाषा के अनुसार 
तैत्तिरीय' में दृश्य जगत्‌ को सत्‌ ओर उससे परे को 
त्यत्‌ू अथवा असत्‌ कहा गया है। त्यतू और असत्‌ 
एक हैं। असद्दा इदमग्र आसीत' में असत्‌ का श्री शंक- 








3. सच्च त्यक्चाभवत्‌ । निरुक्त चानिरुक्त च। निलुयन 
चानिलयन च। विज्ञान चाविज्ञानं च। सत्य चानृत च ॥ 


भसभ्य यत्र सच्चा न्तः स्कम्भ तं ब्रद्दि कतमः स्विदेव सः॥ १०॥ तैत्तिरीय २. ९ ॥ इसी तरह बृहदारण्यक आ० २, ज्रा० ३, १ । 


न निकलना 


१५० 


वेदिक विश्ञान 


[ जनवरी 








राचाय ने वेदान्तसूत्र' (२। १। १७) में यही अव्यक्त 
अर्थ किया है। श्री मुनि वात्सायनः ने प्रत्यक्ष को 
सह्ठदिषयक बताया है। तैत्तरीय का असद्वा इदमग्र 
आसीतू ततो वे सदजायत”', ( तै० उ० २।७) और 
शतपथ ( कां० ६, अ० १, ब्रा० १) का भी प्रयोग 
इसी दृष्टि से है। बाद में, जो वस्तु आंखों से न दीखे 
अपितु सदा एकसी रहने वाली हो, स्थिर हो, ( क्‍्यों- 
कि आंखों से दीखने वाली चीज़ें एकसी और स्थिर 
नहीं होतीं) उसे जब 'सत्‌? कहा जाने लगा तब आंखों 
से दीखने वाली वस्तु की संज्ञा असत्‌ ( अस्थिर, 
परिवतंनशील ) होगई । अतः दोनों प्रकार की परि- 
भाषाएं पुराने साहित्य में मिलती हैं । 
यह 'सत्‌” और असत्‌” का प्रयोग लौकिक और 
परीक्षक दृष्टि से भिन्न २ है, अभिप्राय में भेद 
नहीं । इस मन्त्र में असत्‌ का अर्थ अव्यक्त प्रकृति 
ही है यह तो मं० २५ को देखने से स्पष्ट होजाता है, 
जिसमें कि असत” से देवों की उत्पत्ति बताई है। 
मं० २१ में 'असत्‌' शाखा को 'सत्‌” शाखा की अपेक्षा 
प्रधानता दी गई है। 'सत्‌” को सब कुछ कहने वाले 
“अवर” कहे गए हैं । यह बात नासदीय सुक्त छे प्रथम 


कड सइइ्न्ॉजञ--+्व «+__ह ्+तमत+तत्3 


२. न हायमत्यन्तासचाभिग्रायेण प्रागुयत्तेः कार्यस्या- 
सदह्यपदेशः, कि तहि व्याकृतनामरूपत्वाूमांदव्याकृतनाम 
रूपत्वं धर्मान्तरं, तेन धमोन्‍्तरेणायमसद्ग यपदेशः, प्रागुत्पत्तः 
सत एवं कार्यस्यथ कारणरूपेणानन्यस्थ | नामरूप 
व्याकृत हि वस्तु सच्छष्दाह छोके प्रसिद्रम्‌। अतः प्राकू- 
नामरूपव्याकरणादसदिवासीदित्युपचर्यते । शांकरभाष्य 
( बे० सू० २।१।१७ ) | 


३, न्याय दुशन,प्रथम अध्याय, प्र० आडिक, सू० ६ । 





मन्त्र ओर चोथे' मन्त्र से भी पुष्ट हो जाती दै। 
जिसमें 'सत्‌” का बन्धन असत्‌ से कहा गया है । 


तप आदि और आप्त प्रजाओं का आधार 
स्कम्भ है । 

यत्र तपः पराक्रम्य त्रत धारयत्युत्तरम | 

ऋत च यत्र श्रद्धा च आपो ब्रह्म समाहिताः 

स्कभ॑ तं॑ ब्रहि कतमः स्विदेव सः ॥११७॥ 

“जिसमें तप पराक्रम करके उत्कृष्ट ब्रत को धारण 
कराता है । ऋत और श्रद्धा ओर आप्त प्रजाएं जिस 
ब्रह्म में आकर स्थापित हैं उस स्कम्भ को बताओ तो 
सही वह कौनसा है १” 

यहां सूक्त के प्रथम मन्त्र को दूसरे ढंग से रखा 
गया है । परमेश्वर का आलोचनात्मक ज्ञान जब 
प्रबल हो जाता है तब वह सृष्टि-निमोण का संकल्प 
करता है । उसके लिये उसमें सच्ची धारणा-प्रेरणा 
ओर कृति शक्तियां आजाती हैं। देवीय नियम जो 
कमफलों के अनुसार फल देने बाले हैं वे भी इसके 
आश्रय में ही रहत हैं। इन नियमों पर चलने वाली 
आप्त प्रजाएं भी अपने जीवन और कर्मों की दृष्टि से - 
इसी परमात्मा के आश्रय में वास करती हैं । 

मनुष्य में भी जब तप अथांत्‌ कष्ट सहन की 
शक्ति चरम सीमा पर पहुंच जाती है उस समय वह 
किसी ब्रत को सच्ची धारणा ( (७००6 ॥7700₹४6 ) 
से प्रेरित हुआ २ धारण करता है । इस तप, ब्रत 
और श्रद्धा आदि का परिणाम ही आप्त प्रजाएं हैं, 





जो कि इन नियमों के अधीन संगठित होती हैं और 


१--सतो बन्धुमसति निरविन्दन हृदि प्रतीष्या कवयो 
मनीषा | ऋ० म० १० । सू० १९९। म० ४ ॥ 


सन्‌ १९३३ ३० ] 





सामाजिक रचना बनाती हैं। श्रेष्ठ जन इन्हीं नियमों 
से बनते हैं । इन सब नैतिक नियमों का स्नोत और 
आप्त प्रजाओं का निवासस्थान भी वही ब्रह्म हे । 

“पराक्रम्य” और “उत्तर” शब्द पर ध्यान देना 
चाहिये । इस रचना द्वारा यह दशोयां गया है कि तप 
की वृद्धि ब्रत के लिये आवश्यक है और जिस 
अनुपात में तप बढ़ेगा उसी अनुपात में ब्रत भी 
अच्छा होगा । 

भूमि आदि लोक स्कम्भ में स्थित हैं । 


यस्मिन्‌ भूमिरन्तरिक्ष द्यौर्यस्मिन्नध्याहिता। 


यत्नाग्निइचन्द्रमा  सूर्यो वातस्तिष्ठन्त्यापिताः स्कर्म०.... 
॥१२॥ 


“जिसमें भुमि, अन्तरिक्ष, द्य्‌ अच्छी तरह स्था- 
पित हैं। जिसमें अग्नि, चन्द्र, सूय' वायु अच्छी 
तरह समपित हुए स्थित हैं उस स्कम्भ को बताओ तो 
सही वह कौनसा है ९ 

सब लोक लोकान्तर उसी के सहारे स्थित हैं । वही 
सूर्य चन्द्रादि का आधार है, अन्य कोइ नहीं । मानों 
इन पदार्थों ने अपने आप को उसमें समपित कर 
दिया है। तभी ये उसको आज्ञापथ से तिलमात्र भी 
इधर उधर नहीं होते । 

३३ देवता उस स्कम्भ में ही हैं । 

यस्य त्रयस्िंशहेवाः अंगे सच समाहिताः | 

व लि 2 0 0 47000 ॥१ ३॥ 

“जिसके अंग में सब ३३ देवता ' स्थापित हैं उस 
स्कंभ को बताओ तो सही वह कोनसा है ! 

ग् 9, यतइचोदेति सूर्यः अस्त यत्र च गच्छति। 
त॑ देवा सर्वेईपितास्तदु नात्येति कश्चन ॥ 
प कठ उप० २।४॥९॥ 


स्कम्भ सूक्त 


ज-+-+++5 [_...........#......333+ ५3७७७ ७क सवारी विद शसननभााादा ककया कद भा दाता हाथ ल्‍* पका नाक गपादाााका का पाना ४ धान भाता कराधान का आराम 
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३३ देवता कौन हैं यह बात २२ सं० में आदित्य, रुद्र 
ओर वायु का नाम लेकर स्पष्ट कर दी गयी है। १२ 
आदित्य, भिन्न रे मासों के अनुसार हैं। ११ रुद्र, 
शरीर के अन्दर हैं, १० प्राण और १ जीवात्मा । ८ 
वसु, एथ्वी आदि लोक हैं। ये सब ३१ देव हुए। 
शतपथ ने प्रजापति ( यज्ञ ) और इन्द्र ( विद्युत्‌ ) को 
मिला कर इनकी पूरी ३३ संख्या की दे। शतपथ १४ 
कां० ५ अध्याय, त्रा० ९ में अनन्त संख्यक देवों से 
लेकर एक देव तक की कल्पना की गई है | संसार की 
प्रत्येक वस्तु को उपयोगी होने से, देव कहा जा सकता 
है। वे अपने कारण में अन्तगंत होते २ तेतीस देवता 
ओर देवाधिदेव ब्रह्म की दृष्टि से एक रह जाते हैं। 
इस देवाधिदेव स्कम्भ में ही ३३ देवता अपिंत हैं ।* 

ऋग्वेद १।१३९।११ के अनुसार ३३ देवता तीनों 
लोकों में १९,११ करके बंटे हुए हैं। तीनों लोकों की 
११,११ उत्कृष्ट चीज़े ये हैं। ये सब स्कम्भ के प्रकृति 
रूपी एक अंग में समाविष्ट हें। इन तेतीस देवताओं 
को निरुक्त (अ० ७, पा० २, ख० ५ ) में ३ मुख्य 
देवताओं में समाविष्ट कर दिया है। ये सब स्कम्भ 
देवाधिदेव में आश्रित हैं । 

चारों वेद और उसके प्रकाशित करने वाले 
ऋषि स्कम्म में हैं । 
ऋतचः साम यजुमही९ | 
॥ १ ३3 ॥| 


यत्र ऋषयः प्रथमजा * 
एकर्षियं स्मिन्नर्पितः स्कभ॑त० 
२, ३३ देवताओं का वेद में बहुत वणन है । 
ऋग्वेद में १३४।१ १॥,१।४५।२॥,१।१३५९| १ १॥, ३।६।९॥, 
२।२८।१॥ 
३, प्रथम जाताः प्रथमजा | ऋषयो मन्त्रद्रशरः । 


४. तीनों वेदों के साथ 'महीं शब्द का पाठ सूचित 


१५३ 





“जिसमें प्रथमोत्पन्न ऋषि ( सन्त्रद्रष्टा ), तथा 
ऋक्‌, साम, यजु और महनीय, पूजनीय, अथवेबेद 
वत्तमान हैं । जिसमें एकर्षि ( सूये ) समर्पित है बताओ 
तो सही वह कौनसा है १” 

संसार के बनने के बाद जिस समय प्राणियों की 
उत्पत्ति हुई उस समय निरे मूख्र प्राणी उत्पन्न हो जाते 
तो संसार में ज्ञान का विस्तार होना कठिन हो जाता। 
इसलिये प्रारम्भ में मन्त्रद्रश ऋषि उत्पन्न हुए जिन्होंने 
परमेश्वर द्वारा चारों वेदों को प्राप्त कर उनका ज्ञान 
मनुष्यसमाज के कल्याण के लिये दिया | इन ऋषियों 
के नाम अग्नि, वायु, आदित्य और अथवौगिरस 
हैं। इन द्वारा क्रशः ऋक्‌, यजु, साम और अथवे 
का प्रकाश हुआ । ये सब प्रथमोत्पन्न ऋषि और चारों 
वेद उस परमेश्वर ही में स्थित हैं | सूय भी उसी में 
स्थित है । 


मृत्यु और अमरता का अधिष्ठाता । 
यत्रास्त! च रूत्युशच पुरुषेडधि समाहिते । 
समुद्रो यस्य नाडयः पुरुषेडधि समाहिताः स्कमं त॑० ॥१५॥ 


“जिस पुरुष के आश्रय अमरता और मृत्यु स्थित 
हैं। जिस पुरुष में समुद्र नाड़ी-संस्थान रूप में अच्छी 
प्रकार स्थित हैं । उस स्कम्भ को बताओ तो सही वह 


कोनसा है १” 


संसार में मनुष्य आता है ओर मर जाता है। 
मरना उसका खाभाविक धम्म है । पर इस स॒त्यु को 
जीत कर अमरता भी पुय्यात्मा प्राप्त कर लेते हैं। वे 


करता है कि 'मही! का अर्थ अथत्रवेद होना चाहिये। 'मह 


पूजायाम' धातु से 'मही' शब्द बना है । अथव वेद पूजा का 
स्थान है, वह मुख्य है। इसके लिये देखो मर्त्र २० । 


बदिक विज्ञान 


[_ जनबरी 


आ्जजलज-लकऊनजक-ा ा् 





फिर चिरकाल तक इस जीवन मरण के बन्धन में 
नहीं आते । इन मृत्युओं ओर अमरताओं को निय- 
मित करने वाला अधिष्ठाता वह परमेश्वर ही है । उसी 
में मृत्यु और अमरता नियम्य रूप में स्थित होती हैं । 
वह मरने ओर न मरने के आपेक्षिक बन्धनों से ऊपर 
है। जन्म ओर मोक्ष का देने वाला है । फेला हुआ 
समुद्र ओर उसके साथ के नदी नाले, उस पुरुष की 
यदि विराद कल्पना की जाय, तो उसके हृदय ओर 
रक्तवा हनी नाड़ियों की तरह से होंगे। शरीर में 
जैसे नाड़ियां फैली हुई हैं । इसी प्रकार प्रश्वी पर 
नदियां फैली हुई हैं । तथा जिस प्रकार नाड़ियों 
का रक्त हृदय से आता और लोट कर पुनः हृदय में 
ही चला जाता है इसी प्रकार नदियों का जल भी 
समुद्र से आता ओर चक्कर काट कर पुनः समुद्र में 
ही लौट जाता है। इस साहृश्य के कारण समुद्र- 
संस्थान में नाड़ी-संस्थान की कल्पना की गई है । 


यज्ञ की पराकाष्ठा स्कम्म में हे । 
यस्य चतस्त्रः प्रदिशों नाड्यस्तिष्ठन्ति प्रथमाः । 
यज्ञों यत्र पराक्रान्तः स्कभ॑ तं० ॥१६॥ 


“विस्तृत चारों दिशाएं जिसकी नाड़ी स्वरूप हें। 
जिसमें यज्ञ पराकाषप्ठा को पहुंचा है उस स्क्रम्भ को 
बताओ तो सही वह कोनसा है १” 


नाड़ियां दो प्रकार की होती हैं । एक रक्तवाहिनी 
ओर दूसरी ज्ञानवाहिनी। रक्तवाहिनी नाड़ियों के 
साथ समुद्र-नदी-नालों की उपमा पहले दे चुके हैं । 
अब ज्ञानवाहिनी नाड़ियां दो तरह की होती हैं । एक 
का काम बाह्य प्रभाव ( 77[77255/07 ) को मन 
तक पहुंचाना है, और दूसरी का काम अन्द्र की 
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क्रिया को बाहर लाना है | दिशाएं भी इसी तरह का 
काम कर रही हैं | समाचार एक जगह से दूसरी जगह 
जा रहे हैं और आरहे हैं । उन्न समाचारों की प्रति- 
क्रियाएं भी होती हैं जिनका प्रभाव समस्त दिशाओं में 
होजाता है। दिशाएं उस विराट-पुरुष की मानो उप- 
रोक्त प्रकार की दो नाड़ियां हैं, अथोत्‌ ज्ञानवाहिनी 
ओर क्रियावाहिनी नाड़िया हैं । 

संसार में अनेक प्रकार के यज्ञ चल रहे हैं। 
जितने भी सामूहिक हित की दृष्टि से किये जाने वाले 
काम हैं वे यज्ञ हैं ( संगति करण और दान ) । पूज्य 
व्यक्तियों के सत्कार ओर परमेश्वर पूजा के लिये किये 
गये काम भी यज्ञ हैं | परन्तु मनुष्य क्‍योंकि परिमित 
है अतः वह कुछ सीमित यज्ञ ही कर सकता है । इन 
यज्ञों की पराकाष्ठा तो स्कम्भ में जाकर होती है। 
उसके यज्ञ का वर्णन पुरुषसूक्त ( यजु० १९। ६) 
में दिया गया है। उसका यज्ञ संसार निमांण है। 
लोक-लोकान्तरों और पशु-पत्षियों को वही उत्पन्न 
करता है। उस यज्ञ में ग्रीष्म ऋतु ने इंधन का काम 
ले रखा है क्‍योंकि ग्रीष्मऋतु ताप को बनाए रखती 
है।शरद्‌ अन्नों के पेदा करने के कारण हवि है। 
वसन्त अपने फूलों, मधुर रसों के कारण आज्य! है। 
वषों आती हुई इस यज्ञ का प्रारम्भ कर देती है। 
हरियाली को देख कर मनुष्य का हृदय सौंदय के उस 
निर्माता की ओर आकृष्ट होजाता है| वष भर उसका 


स्कम्भ सूक्त 
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यह यज्ञ चलता रहता है । संसार का उपकार और 
दान उससे अधिक ओर कोई क्या करेगा ? इससे 
बृहदूयज्ञ और कोई नहीं हो सकता' । 

स्कम्म के पूर्ण स्वरूप का परिज्ञान । 

ये पुरुषे ब्रह्मविदुस्ते विदुः परमेष्टिनस्‌ । 

यो वेद परमेष्टिन॑ यश्च वेद प्रजापतिम्‌ । 

ज्येष्ठट ये ब्रह्माण विदुस्ते स्कम्भमनु सं विदु: ॥१७॥ 

“जिन्होंने पुरुष में त्रद्म को जान लिया है, उन्हों 
ने परमेष्ठी को जान लिया है। जो परसेष्ठी को जानते 
हैं और जो प्रजापति को जानते हैं तथा जो ब्रह्म 
को सब से ज्येष्ठ जानते हें उन्होंने स्कम्भ को समझ 
लिया है ।” 

स्कम्भ को सममभने के लिये अध्यात्म विचार 
करते हुए प्रकृति की अपेक्षा परम अथांत श्रेष्ठ जो 
पुरुष अर्थात्‌ जीवात्मा है. उसमें स्थित ऋ्ह्य अथोत्‌ 
परमेष्ठी का ज्ञान तथा आधिभौतिक और आधिदेविक 
विचार करते हुए सम्पूण दृश्य और अदृश्य जगत्‌ के 
आधारभूत श्रजापति का ज्ञान, और पुरुष तथा 
प्रकृति इन दोनों में ज्येष्ठ रूप में ब्रह्म का ज्ञान आव- 
श्यक है। इन तीनों रूपों में ही परमेश्वर का विचार 
करने से उसके स्कम्भ रूप का पूर्ण विचार हो 


सकता है। 
( क्रमशः ) 


१, यजु्ंद, पुरुषसृक्त अध्याय ३१ ॥ 





मनुष्य अपना उत्तम खेती केसे पेदा करे | 
आत्मन्वत्युगरा नारीममागन्‌ तस्यां नरो वषत बीजमस्याम्‌ । 
सात्रो वः प्रजां जनयद्‌ वक्षणास्‍्यों विश्वती दुग्धं वृषभस्य रेत ॥ अथब० १४२।१ ४॥ 
शुदढ शरीरदाली पुरद्धेत्पादन करने में समर्थ, उपजाऊ भूमि यह नारी प्राप्त हो तो हे पुरुषों ! उसमें ही बीज 
बोओ । वह आपडोगों में से वीर्यतरान्‌ बलत्रान्‌ पुरुष के पूण निषिक्त वीय को धारण करती हुईं कोखों या गर्भे- 
धारक नाढ़ियों से उत्तम सन्‍्तान उत्पन्न करे । और दूध घारण करती हुईं उसका पालन पोषण करे। 
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बेदिक विज्लान 


[ जनवरी 





वेद और राजा का चुनाव 


[ ले० श्री पं० प्रियन्नतजी वेदवाचस्पति ] 


बज द्वेर के राजनीति विषयक स्थलों का अध्य- 
यन करने वाले व्यक्ति के मन में सब से 
पहिले और स्पष्ट रूप में जो विचार आता है वह यह 
है कि वेद्क राज्य प्रणाली में राजा या मुख्य शासक 
चुना हुआ-प्रजा के बहुमत से पसन्द किया हुआ- 
होना चाहिये। वैदिक राज्य प्रणाली में वंशानुगत 
एक तन्त्र राजत्व का स्थान नहीं है । इसे दिखाने के 
लिये वेदों के भिन्न भिन्न स्थलों से अनेक मन्त्र 
प्रस्तुत किये जा सकते हैं। कुछ मन्त्र नीचे दिये 
जाते हैं-- 
4-त्वामग्ने वृणते ब्राह्मणा इसमे शिवो5ग्ने संचरणे भवा नः । 
अथव० २। ६।३। 
अथोत्‌ू--“( सम्राट ) हे अप्रि ! तुमे ये ब्राह्मण 
लोग ( बृणते ) चुन रहे हैं तू ( संवरणे ) इस चुनाव 
में मंगलकारक हो ।” 
यहां पर “अग्नि” का अथ “सम्राट” ही है, 
यह सारे सूक्त को देखने से बिल्कुल स्पष्ट होजाता है । 
सूक्त के चोथे मन्त्र में आता है , “क्षत्रेणाग्ने स्वेन संर- 
भस्व” अथोत्‌ “हे अप्रि ! तुम अपनी क्षत्रशक्ति 
( क्षत्रिय लोगों ) से पराक्रम के काय आरम्भ करो 
( सम-रभख ) और “ सजातानां मध्यमेष्ठा राज्ञाम्‌ 
अथात्‌ “सजात राजाओं का मध्यस्थ बनो।” अप्मि 
के इन विशेषणों से यहां पर अप्नि पद्‌ द्वारा सम्राद्‌ 
का हो बोध होता है। नहीं तो “अप्रि” के “क्षत्रिय” 
ओर उसके “सजात राजाओं का मध्यस्थ” होने का 


कोई अभिप्राय समम में नहीं आता । अप्नि का अथ 
सम्राट्‌ फरने पर सारे सूक्त की बड़ी सुन्दर संगति 
लगती है । यजुर्वेंद अध्याय २७ मन्त्र ३ में भी, 
२-त्वामग्ने दृणते ब्राह्मणा इसमे शिवों अग्ने संवरणे भवा नः । 

ये शब्द ज्यों के त्यों आते हैं। उक्त अध्याय के 
चोथे मन्त्र में आता है, "क्षत्रमग्ने सुयममस्तु तुम्यम्‌ 
अथांत्‌ “हे अप्नि ! तेरे लिये क्षत्रशक्ति सुनियमित 
रहे ।” पञ्चम मन्त्र में फिर कहा है, “क्षत्रेणाग्ने स्वायुः 
संरभस्व” और “सजातानां मध्यमेप्ठा एथधि राज्ञाम” | 
अग्नि के ये विशेषण हलके परिवतेन के साथ वही हैं 
जो अथवे० २। ६। ४ में आए हैं | यजु २७। ७ में 
“अग्नि का एक विशेषण “क्षत्रद्वव” अथोत्‌ “क्षत्र- 
शक्ति की पालना करने वाला” भी है । ये सारे विशे- 
षण इस स्थल में सम्राट परक ही अधिक संगत 
प्रतीत होते हैं, अथगे० २६ और यजजु० अध्या० २७ 
मन्त्र १ से ७ तक का एक ही विषय है, शब्द भी 
प्रायः एक से ही हैं । 

इस सम्बन्ध में अन्य प्रमाण भी देखने योग्य 
हैं । यथा-- 

३--सवास्त्वा राजन प्रदिशों हयन्तु। अथर्ग० ३।४।१। 

४--ल्वाँ विशों बृणतां राज्याय । अथवं० ३॥४।२। 

५--सर्चाः संगत्य वरीयस्ते अक्रन्‌ू। अथवे० ३।४।७। 


इन तीनों मन्त्र खण्डों के अथ क्रमशः इस प्रकार 
हैं। यथा-- 
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“है राजन ! तुझे सारी बड़ी २ दिशाएं (प्रदिशः) 
अथोत्‌ “उनमें रहने वाले लोग बुलावें, ।” 

“तुके ( विशः ) प्रजाएं राज्य के लिये (बृण 
ताम्‌ ) चुनें? । सब प्रजाओं ने मिलकर तेरा (वरीयः) 
चुनाव किया है?। इस सूक्त को ग्रिकफ्रिथ आदि 
यूरोपियन भाष्यकारों ने भी राजा के चुनाव विषयक 
दी माना है । 
६-स राजा राज्यमनुमन्यतामिदम्‌ । अथवं० ४। ८ । $ 

अ्थोत्‌ -“वह्‌ राजा राज्य को स्वीकार करे ।” 
राजा राज्य को स्वीकार करे इस कथन का अभिप्राय 
यही है कि उसे लोगों ने राज्य लेने के लिये कहा है, 
अथात्‌ अपनी इच्छा से उस लोगों ने राजा चुना है। 
“अनुमन्यताम्‌” शब्द में “अनु” उपसगे ध्यान देने 
के योग्य है । इससे यह ध्वनि निकलती है कि पहिल्े 
प्रजाएं किसी व्यक्ति को राजा बनने के लिये कहती 
हैं तत्पश्चात्‌ वह व्यक्ति प्रजाओं की इच्छाओं के अनु- 
कूल राज्य खीकार करता है । 

७---विज्षस्त्वा सर्वां वाञ्छन्तु । अथवे० ७ । ८ ॥ ४ | 
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अथात्‌ू--“सारी प्रजाएं तुझे चाहें, स्वीकार 
करें” | प्रिफ़रिथ ने भी इस (अथगे० ४। ८) सूक्त 
को राज्याभिषेक परक माना है। 
<--आ टत्वाहाषमन्तरभूथु वस्तिष्ठाविचाचलत्‌ । 
विशस्वा सवा वाब्लन्तु मा ल्वद्वाष्ट्रमधिश्रशत्‌ ॥ 
अथव० ६ | ८७। १ । 
हि ___६ भरें १ रे [ ७... 
अथोत्‌- तुझे लाया हूं, हमारे अन्द्र रहो, 





आनाजएशइजणज-जणख जज 
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भव और अचलायमान होकर रहो, तुमे सारी प्रजाएं 
स्व्रीकार करें, तेरा राष्ट्र कभी भ्रष्ट अथात्‌ दुगतिप्रस्त 
न हो | ?? 
ऋग्वेद १०। १७३ सूक्त का प्रथम मन्त्र भी 
हलके अक्षर परिवत्तन के साथ इस प्रकार है-- 
९-आ त्वाह्ाषमन्तरेधि ध्रवस्तिष्ठाविचाचलिः । 
विशस्त्वा सर्वा वाज्ठन्तु मा त्व्राष्ट्मघिश्रशत ॥ 
ऋण १० | १७३॥। १ ६४ 
अथगे० के ६ । ८७५। १ और ऋ० के १०। १७ 
१। के अथ में कोई भेद नहीं है। अथजे? ६। ८७ 
ओर ऋक्‌ १० । १७३ सूक्तों को विदेशी भाष्यकार 
भी राजा के चुनाव विषयक ही मानते हैं । ऋग्वेद 
के सूक्त में अथगवेद के सूक्त के हलके शाब्दिक परि- 
वतन के साथ प्रायः सभी मन्त्र आजाते हैं। यजु: 
अध्याय १२, मन्त्र ११ भी कुछ शाब्दिक परिवत्तन 
को छोड़ कर इसी प्रकार का ही है । यथाः--- 
4०-आ त्वाहाषमन्तरभूछे १ स्विष्टाविचाचलिः । 
विज्वस्त्वा सवा वान्उन्तु मा त्वद्वाष्ट्सघिश्नशत्‌ ॥ 
यजु० १२।-११ 
अथ उपयुक्त ही है। 
११-अभिव्वेन्द्र वरिमतः पुरॉहरणादूधुवे । 
ह्यास्युपय चेत्तार पुरुणामानमेकजम्‌ ॥ 
अथव ० ६ । ९९ | ९ ॥ 
अर्थात--हे इन्द्र ! (सम्राट) में तुके (वरिमतः) 
विस्तीण दूर देश से अपनी ( पुरांहूरणात्‌* ) दुर्गति 
होने से पूर्ण ही बुलाता हूं । तू उप्न है, चेत्ता 


आज अनन-+ >->०० ० अ>»म--"ावि-न्पमयमयामयाका७ आरा बट. .ल्‍मम, ,2० ० ७ 4ककन-+मकाआ कक 43००. 





१--एक वचन से मालस पद्ठता है कि प्रधान मंत्री राजा १--“अंधूरण” शब्द ह॒ को'टेल्ये गतो से बना है। 


को सम्बोधित कर रहा है । “हमारे अन्दर रहो” 
से झलकता है कि वह मन्त्रि-मण्डछ की ओर इशारा 
कर रहा है । 

३ 


अतः इसका अथ कुटिल गति या दुशति है । 
ग्रिफिथ ने इसका अथ 40८६४0॥ अर्थात कष 
या विपसि किया है । 
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६ ज्ञानवान ) है, ( पुरुणामा' ) अनेक नाम अथोत्‌ 

गुणों वाला या अनेक शत्रुओं को मुकाने वाला है। 

ओर (एकज) वत्तमान समय में राष्ट्र को चलाने के 
' लिये एक ही उत्पन्न हुआ है।” इस मन्त्र से भी साफ़ 
- प्रगट -हो रह्म है कि प्रजा राजा को अपनी दुर्गति 
हटाने के लिये चुनती है । 

इस मन्त्र में “इन्द्र” का अथ सम्राद्‌ किया गया 
है । इस शब्द का अथ सम्राद ही ऐसे स्थलों में लेना 
उचित है इसके लिये हमारे पास यशथेष्ट प्रमाण हैं । 
इस सूक्त (अथगे० ६ । ९९) से पहिले सूक्त 
(अथगे ६। ९८ ) का देवता भी इन्द्र ही है।उस 
सूक्त में दिये गए इन्द्र के कुड्॒ विशेषण देखने योग्य 
हैं यथा:-- 

“अधिराजो राजसु राजयातै' अथोत्‌ तू “राजाओं में 
अधिराज होकर चमके ।”” “त्वं इन्द्राधिराजः” अथोत्‌ 
“हे इन्द्र तू अधिराज अथात्‌ राजाओं में उपरि 
वत्तेमान हो ।” आयुष्मत्‌ क्षत्रमजरं ते अस्तु”' अथोत्‌ 
"तेरे क्षत्रिय लोग आयुष्मान्‌ और बुढ्षपे रहित 
होगें !? 


उसी सूक्त के तीसरे मन्त्र में 


ध्राच्या दिशस्ववमिन्द्रासिराजतोदीच्या दिशो वृत्रहन्‌ शबह॒हो 5सि। 


यत्र यन्ति सतोत्यास्तज्ितं ते दक्षिणतों वृषभ एपि हृव्यः। 
डक ६६ 
इन्द्र” को कहा गया है कि “तुम पूष, उत्तर 
ओर दक्षिण दिशाओं के राजा हो, जहां नदियां जाती हैं 
उस जगह अथात्‌ समुद्र को भी तुमने जीत रवखाहे ।? 


“इन्द्र! का राजाओं में अधिराज होकर चमकना, उसका 


२--- पुरुणामा” शब्द पुरु पूथक नामन्‌ शब्द या 


णम धातु से बदा है । ह 


वैदिक विज्ञान 


ओर न द्वी उसे मनुष्यों का पराभव करने की आवश्य- 


जीजिि नस्यक 


[ जनवरी 


क्षत्रिय होना, उसका सब दिशाओं का राजा होना, 
ओर समुद्र को जीतना, आदि विशेषण स्पष्ट सिद्ध 
करते हैं कि इन स्थलों में “इन्द्र” का अर्थ सम्राद ही 
होना चाहिये । काल्पनिक इन्द्र देवता नहीं। नहीं तो 
खर्ग में इन्द्र के अतिरिक्त और कोन से राजा होते हैं 
जिनका कि वह अधिराज है ?, खग का तो एक.ही 
राजा इन्द्र माना जाता है। साथ ही समुद्र 
का राजा तो वरुण को माना जाता है। किन्तु यहां 
कहा गया है कि “इन्द्र” समुद्र को जीत कर उस पर 
भी राज्य कर रहा है । अतः इन स्थलों में “इन्द्र”” का 
अथ सम्राट ही लेना अधिक संगत प्रतीत होता है । 
वेदों में /इन्द्र” शब्द राजा या सम्राट के लिये भी 
प्रयुक्त होता है इसे सिद्ध करने के लिये हम वेदों में से 
ही प्रमाण और उपस्थित करते हैं । 

अथवे० २०४४ सूक्त “इन्द्र देवताक” है । उसमें 
आए “इन्द्र” के विशेषण देखने योग्य हैं । “प्र सम्राजं 
चर्षणीनामिन्द्र स्तोत'” अथात्‌ “मनुष्यों के सम्राट इन्द्र 
की स्तुति करो ।” ““नरं नृवाहं॑ मंहिषठम' अशथात्‌ “जो 
कि नर ( मनुष्य नेता ) है, नृषाह अथोत्‌ शत्रुओं के 
मनुष्यों का पराभव करनेवाला है ओर पूजनीय है ।” 

इन्द्र को मनुष्यों का सम्राट, मनुष्य ओर मनुष्यों 
का पराभव कत्तो कहना स्पष्ट सिद्ध करता है कि वेदों 
में इन्द्र शब्द राजा या सम्राट के लिये भी आता है। 
काल्पनिक इन्द्र की ओर ये विशेषण लग ही नहीं 
सकते । काल्पनिक इन्द्र मनुष्यों का सम्राट नहीं होता, 
वह देवों का राजा होता है। वह मनुष्य नहीं होता 


१-चर्षणी शब्द वेदिक साहित्य में मनुष्यवाची प्रसिद्ध 
द्वीहदे। 


सन्‌ १९३३ ३० ] 


या जम 





कता पड़ती है । उसके मंगड़े और युद्ध तो दैत्यों के 
साथ ही होते सुने जाते हैं । 

' इसी सूक्त में एक विशेषण है--“ज्येष्टजम” अथोत 
जेठा या मुख्य राजा । खगे में तो कोई और राजा 
होता ही नहीं, फिर वह ज्येष्ठ राज केसे हो सकता है। 

यजुर्वेद अध्याय १० सन्त्र २८ में: राजा के और 
२ विशेषणों के साथ एक विशेषण “इन्द्रोसि विशौजाः 
भी आता है | जिसका अथ है कि “तुम विश अथोत्‌ 
प्रजाएं हों ओज जिसका ऐसे 'इन्द्र'ं हो” राजा का 
ओज या सामथ्य प्रजाए' होती हैं यह तो समम्- में 
आता है किन्तु इन्द्र देव का ओज प्रजाएं कैसे होंगी 
यह समम में नहीं आता | 
पुनः, यजु० २०४८ में इन्द्र का एक [विशेषण 
'कृपति' अथोत्‌ राजा” आता. है। 'नृपति! का योगिकार्थ 
मनुष्यों का पति अथात्‌ राजा होता है। इन्द्र तो. देवों 
का राजा होत्त है मनुष्यों का वह राजा नहीं | 
यजुः १७३४ में आता है कि-- 
“तदिन्द्रेंण जयत तत्सहध्वं युधों नर इषुहस्तेन वृष्णा' 
अथाोत्‌ “बलवान ओर बाणधारी इन्द्र के साथ 
मिल कर हे मनुष्यो ! (नरः) तुम युद्धों को जीतो ।” 
पौराणिक इन्द्र! मनुष्यों को फ़ोजों में शामिल होकर, 


उनका एक साथी योद्धा होकर तो कभी युद्ध नहीं करतां।. 


इसी प्रकार ऋग्वेद १०।८९॥१ में भी “इन्द्र”” के 
दो विशेषय्य देखने योग्य हैं । एक है, “नृतम” जिसका 
अथ है “सब से अधिक मनुष्य” जिसका अभिप्राय 
यंह हुआ कि उसमें मनुष्यों के गुण सब से अधिक 
मात्रा में विद्यमान हैं। यह विशेषण सम्राट की ओर 
ही अधिक संगत रूप में लगता प्रतीत होता है। उसमें 
मनुष्यों के गुण सब से अधिक मात्रा में होने से ही 
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उसे सम्राद चुना जाता है। कल्पित इन्द्रदेत्र में तो 
मनुष्यों के गुण सब से अधिक मात्रा में विद्यमान 
रहने पर वह देवत्व ही खो बैठेगा। दूसरा विशेष 
है “चर्षगीशव” अथात्‌ “मनुष्यों का धारण करने' 
काला” यह विशेषण भी सम्राट की ओर #अप्धिग्:कु 
सुन्दरता से लगता है । के 
पुनः ऋग्वेद १०१३४।१ में आता है-- 
“सहान्त ल्वासहीनां सम्राज चषणीनां । 
देवी जनित्यजीजनव मद्गा जनिश्यजीजनत ॥ 
अथोत्‌ “तू महान्‌ जनता का महान्‌ सम्राट 
है, तुमे दिव्य गुणों वाली देवी माता ' जनित्री ) 
ने उत्पन्न.किया है। तुमे भद्रा माता ने उत्पन्न किया 
है ।” महान जनता का ( चषेणीनाम्‌ ) महान सम्राद्‌ 
होना और उसका “दिव्य गुणों वाली” और “भद्गा” 
माता से उत्पन्न.होना, इन्द्र के ये दोनों विशेषण सम्राद्‌ 
परक ही अधिक युक्तियुक्त रूप में घटते हैं | कल्पित 
इन्द्र देव तो किसी माता के पेट से उत्पन्न हुआ माना 
ही नहीं जाता। और न ही कोई उसका वीयसेक्ता 


पिता ही माना जाता" हे । 





१--अथव ०. १९।२४ सूक्त इन्द्रदेवता का है । इस में 
आए हुए इन्द्र के कुछ क्शिषण देखने योग्य हं। 
“यथोंन जरसें, न यां ज्योक्‌ क्षत्रेशविजागरत्‌” जरा 
सत्यु' कृणुय' “जरां सुगच्छ” “शत च जीक शरद्‌ः 
“जरार॒त्युः प्रजया संविशस्व” आदि वाक्यों: सें इन्द्र 
से कहा गया है कि “तुम दृ्आावस्था को' प्राप्त करो, 
सौ वष तक. जीवो, बुढ़ापे में तुम्हारी झत्यु हो। इन्द्र 
के ये विशेषण स्पष्ट सिद्ध करते हैं कि यहां इन्द्र का 
अर्थ कल्पित इन्द्र देवता कदापि नहीं हो सकता । 
क्योंकि कल्पित इन्द्र देवता को न कभी वृद्धावस्था 
प्राप्त होती है, और न कभी वह मरता ही है। उसे 


का 
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इस लम्बी विश्रेचना में हमने देखा है कि वेदों में 
में इन्द्र के ऐसे अनेक विशेषण आते हैं जो केवल 
राजा या सम्राद्‌ पर ही घट सकते हैं, काल्पनिक इन्द्र 
पर नहीं । अतः यह स्पष्ट सिद्ध होता है कि वेदों में 
इन्द्र का अर्थ सम्राट भी होता है । इसलिये इन्द्र 
देवता के सूक्तों में, यदि विशेषण ठीक उपपन्न होते 
जावें तो इन्द्र शब्द का अथ सम्राद्‌ करना चाहिये। 
विशेषण बल से अनेक स्थलों में इन्द्र के अथ विद्युत्‌ , 
आत्मा, परमात्मा, संन्यासी आदि भी होते हैं | विरो- 
पणों के आधार पर विशेष्य का अर्थ निर्धारित करने 
के इस सिद्धान्त पर सायणादि खदेशी तथा उनके 
अनुयायी विदेशी विद्वानों ने ध्यान नहीं दिया, जिस 
पर कि ऋषि दयानन्द ने सबसे अधिक बल दिया है । 
यही कारण है कि अनेक सूक्त जो कि शुद्ध रीति से 
अध्ययन करने पर राजनीति के उत्तमोत्तम सिद्धान्तों 
की शिक्षा देते हैं, इन भाष्यकारों ने इन्द्र, अप्नि, 
वरुण आदि काल्पनिक देवता घुसेड़ कर बिलकुल 
बिगाड़ दिये हैं । 

१२-उतनाजितं सहमानमम्नि मुक्थैह वामहे 

परमात्सघस्थात्‌ । अथव० ७।६३।१॥ 

अथोत्‌--“(प्र॒तना)) सेनाओं के ( सहमानम्‌ ) 
जीतनेवाले, पराभवकत्तों (अभिम्‌) सम्राद्‌ को (परमात्‌ 
सघधस्थात्‌ ) हम दूर देश से वचनों द्वारा ( उकक्‍्थ 
शब्द वच धातु से बना है ) बुलाते हेँं।” यहां भी 


राजा का दूर देश से बुलाया जाना सिद्ध करता है 


६6६६५ 


निजरस्‌'' और “अमर” माना गया है। इस सूक्त 
में इन्द्र का अ्थ सम्राद्‌ ही सब से अधिक संगत 
प्रतीत होता है । 


[ जनवरी 


अख्पक्रीरिगपा-अासाताकत्रकसपतउउदक, 





कि राजा चुना जाना चाहिये | अप्नि का अर्थ सम्राद्‌ 
भी होता है यह पीछे सिद्ध किया जा चुका है । प्रस्तुत 
मन्त्र के सारे विशेषण राजा पर ही अधिक संगत 
होकर घट रहे हैं । 

१३-हुवे न शक्र पुरुहृतमिन्द्रम्‌। अथर्ग० ७॥८६।॥१ ॥ 

अथात--'मैं बहुतों द्वारा बुलाये जाने वाले 
( पुरुहृत ) इन्द्र (सम्राद ) को बुलाता हूं।” यंहाँ 
भी स्पष्ट है कि राजा बहुतों द्वारा; बुलाए जाने पर 
शासन कर सकता है । इन्द्र का अथ सम्राट भी होता 
है यह अभी ( ११ ) मन्त्र के नीचे सिद्ध किया जा 
चुका है। इस मन्त्र के त्राता, अविता, शुर आदि 
विशेषण सम्राट या राजा पर ही अधिक युक्ति युक्तता 
से घटते हैं । 
१४-उदेहि वाजिन्‌ यो अप्स्वन्त रिद्‌ राष्ट्र प्रविश सूनतावत्‌। 


७ मा सा 


यो रोहितो विश्वमि द॑ जजान सत्वा राष्ट्राय सुरूतं पिपतु ॥ 
अथये० १३। १ । १ । 


उद्दाज आगन यो अप्स्वन्तविश आरोद्द त्वद्योनयों थाः । 
सज्ोम द्धानोप ओषधि गाइचतुप्पदो द्विषद आवेषयेह ॥ 
अथने० १३। १। २ | 
इन मन्त्रों का अर्थ इस प्रकार है, ( वाजिन ) 
“हे बली राजन्‌ ! तुम जोकि अभी चुने जाने से 
( यो अप्सु अन्तः ) पूव प्रजाओं के अन्द्र सामान्य 
व्यक्ति की तरह रह रहे हो ( सूनतावत्‌ ) मधुर और 
सत्य वाणी बोलनेवाले होकर (उदृ्‌हि ८ उद्‌ + आइ + 
हि) आओ ओर इस राष्ट्र में प्रवेश करो। जिसे 
रोहित ( परमात्मा ) ने इस विश्व को ( जजान-: 
जनी पग्रादुभावे ) उत्पन्न किया है वह तुमे राष्ट्र 
के लिये (सुश्ृतं बिभतु ) अच्छी तरह से धारित 
रखे ।”? 





सन्‌ १९३९ ३० ] 
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वेद और राजा का चुनाव 





“हे राजन्‌ ! ( उद्‌ वाज आंगन यो अप्खन्तः तेरे 
चुन लिये जाने से प्रजाओं में जो बल था वह आगया 
है। तू ( विश आरोह ) प्रजाओं पर आरोहण कर 
अथात्‌ उनका शासन कर, (त्वत्‌ योनयो याः ) 
जो प्रजाएं कि तेरा कारण हैं इस राष्ट्र में ( दधानः 
सोम, सोम ऐस्वय, षु प्रसवैश्वययों: ) ऐश्वय का 
धारण कराओ और ओषधि ( अजन्नादि ) 
गौ चतुष्पद, तथा द्विपद प्राणियों को इसमें स्थिर 
क्रो है 

ये दोनों मन्त्र भी स्पष्ट शब्दों में कह रहे हें कि 
बेदों के अनुसार राजा चुना जाना चाहिये। “यो 
भ्रप्स्वन्तः ओर “त्वद्‌ योनयो याः” ये शब्द साफ 
कह रहे हैं कि राजा प्रजाओं के अन्द्र का ही व्यक्ति 
होता है, और प्रजाएं ही उसके राजा बनने का कारण 
होती हैं । योनि शब्द राजा और प्रजा के जन्य जनक 
सम्बन्ध को प्रदर्शित कर रहा है। भ्रजाएं योनि हैं-- 
राजा की जनक हैं। 

१ ७५-६म ब्रह्मणस्पते * परि राष्ट्राय धत्तन अक्व० ९२४।% 
परीम मिन्द्रमायुषे मह्े क्षत्राय धत्तन। ययैन जरसे 
नयां ज्योक क्षत्रे ईघि जाजरत्‌ ॥ अथवं० १९।२४।२। 
अथोत्‌--“ हे त्रह्मण॒स्पते ! इसे राष्ट्र के लिये 

सिंहासन पर ( परिधत्तन ) बिठाओ । “इस इन्द्र 

( सम्राद ) को आयु के लिये, महान्‌ क्षत्र अथोत्‌ 

राष्ट्र के लिये सिंहासन पर बिठाओ जिससे इसे 

बृद्धावस्था तक लेजावें ओर वह ( ज्योक्‌ ) देर तक 

( ज्षत्रे ) राष्ट्र में जागता रहे ।” 


इन मन्त्रों में भी स्पष्ट रूप से राजा के चुनाव 


बरह्मगस्पति शब्द से वेदज्ञ ब्राह्मण मन्त्री का सम्बोधन 
किया गया प्रतीत होता है । 





का प्तिपादन हो रहा है। इस सारे सूक्त का देवता 
इन्द्र है। यहां भी इन्द्र का अर्थ सम्राट ही लेना: उप- 
युक्त है। इस सूक्त में आए हुए “राष्ट्र” ०“च्षत्र” 
“प्रजया” “गृष्टि:” आदि शब्द इन्द्र का अर्थ सम्राट 
ही लेने के लिये बाधित करते हैं । 
आदित्यानां वसूनां रुद्वियाणां देदो देवानां न भिनामि घाम ॥ 
से मा भद्राय शवसे ततक्षुरपां जिदमस्तृतमपाहम्‌ #' 
ऋ० १०।४८।१ १| 
इस मन्त्र में इन्द्र अथात्‌ सम्राट कह रहा है कि 
“मैं-वसु, रुद्र और आदित्य ब्रह्मचारी रह कर जिन्होंने 
विद्याभ्यास किया है ऐसे (देवानां) विद्वानों के (धाम) 
तेज या प्रभाव को नष्ट नहीं करता ( न मिनामि ) 
क्योंकि में भी ( देवः ) विद्वान्‌ हू--सममदार हूँ-- 
ओर क्योंकि इन जोगों ने ही मुझे अपराजित, अर्हिंस- 
नीय, शत्रुओं के लिये असह्य, ( अपराजितमस्तृतम- 
षाहम्‌ ) ओर अपने राष्ट्र के (भद्राय शवसे ) मज्ञल- 
कारक बल की रक्षा के लिये ( ततक्षुः) बनाया है ।॥” 
इस मन्त्र में भी साफ़ कह दिया है कि प्रजा के शिक्षित 
विद्वान लोग राजा को बनाते हैँ--उसे चुनते हैं । 
“ततक्षु:” शब्द पर ध्यान देना ऋआहिये । जिस प्रकार 
कोई तक्षा ( बढ़ई ) मेज़ कुर्सी आदि को बनाता है 
वसु आदि विद्वान्‌ लोग उसी प्रकार राजा को बनाते 
हैं। प्रजा का कितना ज़बरदस्त अधिकार राजा पर 
होना चाहिये यह इस “ततक्षु:” शब्द से पता लगता है । 
इस सारे ( ऋगू १०४८ ) सुूक्त का देवता इन्द्र 
है । वेदों में इन्द्र का अर्थ काल्पनिक खबगें का राजा 
इन्द्र लेना कितना भ्रान्त हे यह हम अभी पिछले पृष्ठों 
में दिखा चुके हैं। कई विद्वान्‌ इस सूक्त की व्याख्या 
परमात्मा परक करते हैं, यह ठीक है । एक दृष्टि से 
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सभी सूक्तों की व्याख्या-परमात्म परक हो सकती है 
यह सभी आचार्यों का माना हुआ मत है । पर हमारी 
सम्मति में इस सूक्त की व्याख्या मुख्य रूप से परमात्म 
परक न होकर सम्नाटू परक ही होनी चाहिये । क्योंकि 
( के ) “अहं दस्युभ्यः परि नृम्णमाददे” अथात्‌ में द्स्यु 
लोगों की--प्रजा का उपक्षय करने वाले लोगों की-- 
(ख ) संपत्ति छीन लेता हूं ।? “मद्मं वष्टा दद्धमतक्ष- 
दायसम्‌।” अथात “त्वष्टा ने--कारीगर ने--मेरे लिये 
लोहे का वजा बनाया है, ( ग) “ममानीक सूर्यस्येव 
दुष्टरम” अथोत्‌ "मेरी फौज़ सूय्य की भांति अजेय है, 
(घ ) “अहमेनान्‌ शश्वासतो द्वाह्देन्द्र ये वज्भ युधये 5 
कृण्वत । आह्यमानान्‌ अवहन्सनाहन॑ इृढ़ा वदन्नमस्युन- 
मस्विनः।” अर्थात्‌ “जिन शत्रुओं न युद्ध के लिये शब्त्र 
उठाया मुमे ललकारा उन्हें मेंने कठोर आवाज़ में 
ललकारते हुए, दोदों कर के सिसका कर अपने हनन- 
साधन से मारा है, में नहीं झुका वे ही मुके हैं |” 
( के ) “अभीरमेकमेको अस्मि निःषाअमी द्वा किसमु त्रयः 
करन्ति । खलेन पर्षान्‌ प्रतिहन्मि भूरि कि मा निन्दन्ति 
शत्रवों अनिन्द्राः ।” अथोत्‌ “में एक के लिये एक काफ़ी 
हूँ, दो या तीन मेरा कया कर लेंगे, खलिहान में जैसे 
चनों को कुचलते हैं उसी प्रकार में अनेक दुश्मनों को 
कुचल देता हूं, इत्यादि वाक्य सम्राट्‌ परक ही अधिक 
सुन्दरता से लगते हैं । इस प्रकार से इस सूक्त में इन्द्र 
का अथ सम्राद्‌ लेने पर वसु, रुद्र और आदित्य शब्दों 
का भी वही अर्थ लेना ठीक जंचता है जो ऊपर दिया 
गया है । ब्रक्मचारियों के वसु आदि त्तीन भेद हमारे 
धार्मिक साहित्य में प्रसिद्ध ही हैं । 


थऔैदिक विज्ञान 





७ खाए" + ७०२०९ अाथक अााक 





१७-पयसवो रुद्रा आदित्य उपरि स्पृश् मोग़ चेत्तार--- 
मधिराजमक्रन्‌ ॥ यजुः ३४।४६। ' 
अथोत्‌ “वसु, रुद्र और आदित्य बत्रह्मचारी रह' 
कर जिन्होंने विद्या का अध्ययन किया है ऐसे विद्वानों 
ने मुझ उग्र और चेत्ता. (ज्ञानी ) को राष्ट्र की उच्च 
स्थिति पर रहने वाला! अधिराज बनाया. है।” इस 
मन्त्र में मी अधिराज का वसु आदियों: से बनाथा 
जाना--चुना जाना--स्पष्ट. है । 
राजा चुना हुआ ही' होना चाहिये इस की सूचना 
वेदों में थान २ पर मिलती है। कई स्थानों पर नक्षत्रों 
का वर्णन भी इस प्रकार किया गया है. कि-मानों नक्षत्र 
प्रजा जन हैं ओर उन्होंने धूमकेतुओं या सूर्य को राजा. 
चुन रक्‍्खा है | इसको दिखाने के लिये दो मन्त्र देकर 
यह लेख समाप्त किया जाता है।: 
१ ८-शकधूमं नक्षत्राणि यद्वाजानमकुबत । 
| अथत्रे ० ६॥१२८। १॥. 
येन देव सवितार परि देवा अधारयन्‌। 
तेनेम॑ ब्रद्मणस्पते परि राष्ट्राय घत्तन | 
अथव० १९।२४।१।' 
दोनों मन्त्रों का अर्थ क्रम से इस प्रकार है, 
“नक्षत्रों ने धूमकेतु को राजा बनाया है,” “जिस 
प्रकार नक्षत्रादि देवों ने सविता ( देव ).को अप्रने 
अन्दर सिंहासन पर बिठा रक्‍्खा है इसी प्रकार हें 
ब्रह्मणस्पते ! तुम|इस राजा को राष्ट्र के लिये सिंहासन: 
पर बिठाओ ।” इन मन्त्रों से पता लगता है कि वेद्‌ 
कितने ज़बरदस्त रूप में राजा के चुनाव के पक्षपाती 
हैं। वे मनुष्यों को नक्षत्रादि जड़ पदार्थों में भी “चुनाव 
के भाव” को देखने का निर्देश देते हैं । 





सन्‌ १९३३ ई० 3) सन्ध्या के मन्त्रों की व्याख्या १६९ 


(अल इजिके डटी एजिसल्ट लिसलट जल टजिचल 2 350 3जह< 
सुन्ध्यः के मच्चुए की ब्याररूयाए है 
कविता में 


६ अभिनव कवि श्री ब्र० सत्यपालजी, च्तुदंश, गुरुकुछ कांगड़ी ) 


ओश्म शं नो देवी रभिष्टय आपो भवन्तु पीतये । 
शंयोरभि सवन्तु नः । 
जननि ! सब ओर ही सुख शान्ति का जग में उदय होवे 
हमें जल और थल मनज्ञल तथा कल्याणमय होवे॥ १॥ 


न शंका ओर संशय से कभी यह चित्त हो चश्वल 
सदा शीतल सदा निर्मेल सदय सब का हृदय होवे॥ २॥। 


न कोई कामना हो शेष मन में प्रेमस पीकर 
न व्याधि क्लेश का हो लेश भी, मानस अभय होवे ॥ ३॥ 
ओ गेम वाकू वाक्‌ू । ओश्म प्राणः प्राएः ।ओरेम्‌ चक्तुः चक्तु: । 
ओश्म ओजन ओत्रम। ओ २ म्‌ नाशि!। ओ ३ स्‌ हदयम्‌ | ओ २ स्‌ कणठ:। 
ओश्म्‌ शिरः | ओ३म बाहुभ्यां यशों बलम्‌। 











बट 722 # 


् सदर 20 








यशस्व्री हों मनस्व्री हों न कोई अंग हो निबल 
हमारे कण्ठ' में माधुर्य हो वाणी' में लय होवे ॥ ४॥ 
सदा बहती रहे कानों? में तव संगीत की धारा 





४ कह) 

हगों* में शील हो शालीनता होवे, विनय होवे ॥ ५॥ 
4 सदा पुरुषत्व* का सथ्वय रहे क्षय हो न विषयों से, 

हर हृदय * का, प्राण * का, मस्तिष्क* का तू ही विषय होवे ॥ ६॥ 
रॉ हमारे हाथ दोनों हों सदा अवलम्ब दीनों के 

। ४ भुजाओं * में हमारी कीर्ति हो बल हो विजय होवे॥ ७॥ 
कु ५७4७७ ###४##७७७-4७-### वर जापपयपपएपयणयाण लफनिययपपपपगतगयप१._ 
६ 3. ओश्सू कण्ठः।. २, ओरेम्‌ वाक वाक। हे. ओरेम्‌ श्रोत्र श्रोन्रस्‌ । 

० ॥ ४. ओश्म्‌ चक्छुः चक्ुः । ७, ओश्म्‌ नाभिः । ६, ओरेस्‌ हृदयम्‌ | 

(6 ७, ओरेम प्रणः प्राण. । ८, ओरेसू शिरः। ९. ओश्म्‌ बाहभ्याम्‌ यशोबलूम्‌ | 


स्क्फेज्म्ट डी ्डिडिललिट ृ 
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वैदिक विज्ञान 





[ जनवंरी 





सामवेद का स्वाध्याय 


( आग्नेय पवे, प्रथम अध्याय ) 


[ ले०-श्रो विधनाथजी विद्याछंडार प्रो० बैदिकस/हित्य गु० कु० कांगड़ी ] 


असम आयरंडे वीतये शणानो हव्यदातये । 
निहोता सत्सि बढ़िंपि ॥१॥ 


( अप्न ) है अप्रि ! ( आयाहि ) आजा (वीतये) 
गति देने के लिये, हृदय में व्यापक होने के लिये, 
मुझे नवीन उत्पन्न करने के लिये, मुझमें कान्ति पेदा 
करने के लिये, मेरे दुगु णों को दूर करने तथा उनके 
भक्तण के लिये। (हृव्यदातये ) दातव्य गुणों के 
देने के लिये ( ग्रणानः ) तू सदा से गुरु है । (होता) 
झाह्ान करने वाला या इस आध्यात्मिक होम का 
करने वाला तू ( बहिषि ) हृदयासन पर (नि सत्सि?) 
विराजमान हो या होता है । 


(क ) अप्ने-सामवेद के उपासना-योग के 
आरम्भ करने के लिये उपासना में जो ध्येय प्रभु है 
उसे प्रथम “अग्नि” शब्द द्वारा स्मरण किया 3 । अप्मि 
का काम है प्रकाश देना तथा भस्म करना । उपासक 
अपने उपासना-मा्ग पर चलने के लिये परमात्माप्मि 
से प्रकाश चाहता है और साथ ही यह चाहता है कि 
वह अप्नि उसके दुगु णों, दुत्येसनों तथा दुःसंस्कारों 
को भस्मीभूत कर दे। इसीलिये उपासना योग के 
आरम्भ करने में परमात्मा को अप्रमि पद द्वारा 
स्मरण किया गया है । अग्मि परमात्मा का नाम भी है 





(१) नि+सत्सिर निपत्सि > निषीद॒ अथवा 


निर्षीदृस । 


जज ऊना पापा ऑन किओओओ 





इसके लिये निम्न लिखित प्रमाण देखने चाहियें+ 
यथा: 
तदेवा प्निस्तदा दित्यस्तद्वायुस्तदु चन्द्रमाः । 
तदेव शुक्र तद्‌ ब्रह्म ता आपः स प्रजापतिः ॥ 
यजु० आ० ३२, मंत्र १॥ 


इन्द्र मित्र वरुणमभ्नि माहुरथों दिव्यः स सुपर्णो गरुत्मान्‌ । 
एक सद्ठिप्रा बहुधा वदन्त्यभिं यम॑ मातरिश्वानमाहुः ॥ 
कर १। १६९४ | ४६ 

(ख ) वीतये-वी धातु के अथ ६ हैं। गति, 
व्याप्ति, प्रजन ( उत्पत्ति ) कान्ति, असन ( फेंकना ) 
तथा ( वादन ) उपासक “आयाहि”” पद द्वारा उपास्य 
देव को निमन्त्रण देता है ताकि वह आकर उसमें 
उपरोक्त सामथ्य दे सके । प्रकाश के साथ तम और 
तम से उत्पन्न अनर्थ नहीं रह सकते। इसी प्रकार 
जिस हृदय में परमात्माप्मि का प्रकाश तथा ताप 
चमक उठा है उस हृदय में तमोगुण तथा उससे 
उत्पन्न अनथ नहीं रह सकते । 

( ग ) ग्रणान:--ग्र स्तुती। ग धातु से ही गुरु 
शब्द बनता है । योग दशन में परमात्मा को परम 
गुरु माना है। परमात्मा सदा से गुरु है। और इस 
गुरु का उपदेश हृदय की बन्द कपाटों वाली कोठरी 
में एकान्त में होता है । 


हि.) | का आप कक 
(२) स॒ एप पूवषासपि गुरुः कालेनानवच्छेदात्‌ ॥ 











समाधिपाद, सू० २६ ॥ 





सन्‌ १९३३ ६० ] 








( घ ) होह--होता शब्द “हज” धातु से भी 
बनता है जिसका अर्थ है आह्वान करना, बुलाना। 
तथा “हु” धातु से भी बनता है जिसका अथ है देना 
परमात्मा भक्त को अपनी ओर आह्वान करता है ताकि 
उस पर कृपा का द्वाथ फेर सके तथा साथ ही उपासना- 
योग रूप द्वोम में परमात्मा उत्साह तथा साहस की 
आहुति भक्त के हृदय-कुण्ड में डालता है । इस 
प्रकार परमात्मा अपनी कृपा का अंश देता है। इस 
आध्यात्मक द्वोम में यहां परमात्मा को दातां तथा 
भक्त को भ्रद्दीता दर्शाया है। 

स्वमप्ने यज्ञानां दोता विश्वेषां द्वितः । 
देवेमि मानुषे जने ॥२॥ 

(अम्ने ) हे अप्रि | (त्वम्‌ ) तू ( विश्वेषां यज्ञा- 
नाम्‌ ) सब यज्ञों के सम्बन्ध में (होता') आह्ान 
करने वाला तथा आहुति देने वाला है। ( देवेभिः ) 
दिव्य गुणों द्वारा ( मानुषे जने ) मननशील जन में 
( द्वितः ) तू निद्दित होता है । 

( क ) यज्ञानाम---उपासना-योगी के सब काम 
पराथी बुद्धि से होते हैं । वह अनुभव करता है कि 
मेर कामों में प्रेरक शक्ति परमात्मा ही है। पराशे 
चुद्धि से तथा परमात्मा की प्रेरणा से प्रेरित होकर 
किये गए काये सवेदा शुभ होते हैं । ऐसे सभी कारये 
यज्ञ हैं । उन यज्ञीय कार्यों के सिद्ध करने में 
लपासना-योगी को भ्रेरणा परमात्मा से मिलती है। 
वह उसे इन कार्यों के लिये आश्वासन देता है, उत्साह 
तथा बल देता है । 

( ख ) मानुषे--परमसात्मा का निवाससान वह 
जन है जो कि मननशील है, या बेदिक परिभाषा में 

(१) 38५ दु्षति १, मंत्र $ में (घ भाग ) ॥ 


सामवेद का स्वाध्याय 
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“मन्तु*” है। अमननशील जन को वेद ने “अमन्तु*”! 
कहा है | इन अमन्तुओं का पाशिव-गृह अथोत्‌ शरीर 
परमात्मा के वास से रहित है | इसलिये इस मन्त्र में 
लिखा है कि मननशील जन में परमात्मा स्थित 
होता है । 

( ग ) देवेभि:--साथ ही यह भी जानना चाहिये 
कि मननशील जन में परमात्मा की स्थिति उसके 
जीवन में रमे दिव्य गुणों के कारण द्वी होती है। 
अदिव्य-गुणी को परमात्मवास का सत्संग नहीं दो 
सकता । 

अर दूत वृणीमद्दे होतार विश्ववेदसम्‌ । 
अस्य यज्ञस्य सुक्रतुम्‌ ॥ ३ ॥ 

( दूतम्‌ ) दुगु णों के उपतापक ( अभ्रिम्‌ ) अप्ि 
का ( वृणीमह्दे ) हम वरण करते हैं, ( दोतारम्‌' ) 
जोकि आह्वान करने वाला और आहुति देने वाला है, 
( विश्ववेद्सम्‌ ) विश्ववेत्ता है ओर ( अस्य यज्ञस्य ) 
इस यज्ञ का ( सुक्रतुम्‌ ) उत्तम रूप से करने 
वाला है । 

( क ) दूृतम--ढु धातु' का अर्थ है उपताप 
अथ्थात्‌ तपाना । परमात्माप्नि भक्त के दुगु णों को तपा 
देता है, भस्मीभूत* कर देता है। इसलिये यहां पर- 
मात्माप्मि को दूत कहा है। 

(ख ) वृणीमद्दे--मन्त्र १ में परमात्माप्मि का 
“आयाहि” पद द्वारा आह्मान किया है। मन्त्र (२) में 
वरण के उपायों अथोत्‌ दिव्य गुणों का निर्देश किया 


(२) अथव० ४।३०।४॥ 





(१) देखो, दशते १, मं० $ का (घ) भाग । 
(२) टू दु उपतापे ( स्वादि० ) ॥ 
(३) देखो, दशति १, मं० १ का (ख>) भाग ॥ 


१६४ 


[ अनबेती 
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है और इस तीसरे मन्त्र में उसका वरण किया 
गेया है | 

(ग) विश्व--श्स शब्द के निम्न लिखित अर्थ 
हीते हैं (।) विश्व का जानने” बाला ( !! ) संसार 
का सब धन ऐश्रय जिसका है | 

(घ ) सुक्रतुम-प्रत्यक यज्ञीय-कर्म का उत्तम 
प्रकार से निभाने वाला परमात्मा ही है । 

अभिदृत्रनाणि जंघनद्‌ द्वविणस्युतिपन्यया । 
समिद्धः छुक्र आहुतः ॥ ४ ॥ 

( द्रविणस्युः ) भक्त* को द्रविण* देना चाहता 
हुआ ( अप्रिः ) परमात्माप्रि ( विपन्यया: ) विशेष 
स्तुति द्वारा ( वृत्राणि* ) भक्त के वृत्रों का (जंघ- 
भंत्‌* *) पूरे हनन करता है, ( समिद्धः ) जब कि वह 
सुदीप्त होता है, ( शुक्र: ) शुद्ध प्रकाशमय होजाता है, 
( आहुतः ) और आहुति ले लेता है । 

(क ) दविणस्युः--इस पद में “यु” का अथ है 
“इच्छा” । इसलिये इस “यु” द्वारा-जो कि क्‍्यच्‌ 
प्र्यय का अवशिष्ट अंश है-परमात्मा की इच्छा को 
निर्दिष्ट किया है। परमात्मा की सदा इच्छा रहती है 
कि उसके पुत्र सुखी हों, बलवान हों, शक्तिमान्‌ हों । 


जो पुत्र पात्र बन जाता है परमात्म-पिता उसे बल 


(४) विद्‌ ज्ञाने ॥ 

(५) बेदस ८ धन; निघण्दु ॥ 

(६) उन्द्सि परेच्छायां क्यच | तथा पाणिनि सूत्र 
““हुसस्युद्रंविण व्युश्ेषण्यति'-७।४।३६ ॥ 

(७) द्वविण ८ बल, शक्ति; 50720209, 29 ए/८7 

( आपटे कोश ) 

(८) पन्‌ ब्यवहारे स्तुतो च ॥ 

(९५) आवरकाणि तमोगुणमयानि ॥ 

(१०) हन्‌ + यकू लुक + केद ॥. 


देता है, शक्ति देता है । 

( ख ) वृत्नाणि--बृत्र का अथ है आवरण करने 
धाले, परदा डाल देने वाले, ढांप देने वाले । तमोगुणी 
ओर रजोगुणी भाव आत्मा की शक्तियों का आवरण 
करते हैं, उन पर परदा डाल देते हैं, उन्हें ढांप देते 
हैं। परमात्मा भक्त के इन तमोगुणी और रजोगुणी 
भावों का पूर्ण हनन कर देता है । कब ? जब कि भक्त 
परमात्मा की स्तुति करने लगता है। शाब्दिक फोकी 
स्तुति नहीं, अपितु “विपन्या” रूपी स्तुति । “विपन्या” 
का अथ है विशेष प्रकार की स्तुति। सामान्य स्तुति 
जोकि प्रायः शाब्दिक और अतणव निस्सार स्तुति 
हुआ करती है--“विपन्या” शब्द का अर्थ नहीं। 
विपन्या वह स्तुति है जिसमें कि भक्त तल्लीन होजाता 
है और अपने व्यवहारों और आचारों को स्तुति के 
अनुरूप बना लेता है । 

( ग) समिद्ध:--परमात्मा वृत्रों का पूरे हनन 
कब करता है इस भाव के द्योतक “समिद्ध” आदि 
तीन पद मन्त्र में पढ़े हैं । समान्य दैनिक यज्ञ में हम 
देखते हैं क्रि (१ ) पहले तो इन्धनों द्वारा अ्रप्नि को 
सम्यक्‌ प्रदीध्त करना होता है, (२) पश्चात्‌ जब 
अभे खूब चमक उठती दे तो उसमें (३) आह- 
तियां डाली जाती हैं । इसके अनन्तर ही इस यज्ञीय 
अप्नि द्वारा रोगजनक ब्ृत्रों का नाश होता है। इसी 
प्रकार हृदय-कुण्ड में उचित साधनों द्वारा (१) 
पहिले परमात्माप्रि को प्रदीप्त करना होता है (२ ) 
परमात्मा प्रदीप्त होकर जब शुद्ध प्रकाशमय रूप में 
प्रकट हो जाता है (३) तब भक्त उसके प्रति 
आत्म समणे कर देता है, सब कुछ उसके प्रति न्यौ- 
छावर कर देता है, उस शुद्ध प्रकाशमय अप्मि के प्रति 
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अपना सब कुछ दे देता है, यही भक्त की ओर से 
' आाहुति देना है । भक्त की इस आहुति के बिना पर- 
मात्ना सन्तुष्ट नहीं होता ।। भक्त की इस अआहुति 
को जब परमात्मा ले लेता है तभी वह उसके आव- 
शक दुगु णों का नाश करता है, इस अवस्था से 
-पूव नहीं । 

प्रेष्ठ वो अतिथि स्तुषे मिन्रमिव प्रियस्‌ । 

अप्ने रथ न बेच्यम ॥ ६ ॥ े 

( अग्ने ) हे अप्ति खरूप परमात्मन ! ( प्रेष्ठम ) 

प्रियलम, ( अतिथिम्‌ ) अतिथि की न्‍्याई पूजनीय, 
न नियत तिथि वाले तथा सतत गतिशील, ( मित्र- 
.मू-इव ) मित्र की न्‍याई ( प्रियम्‌ ) प्रिय, (रथं न ) 
तथा रथ की न्याई ( वेद्यम्‌ ) प्राप्ति का साथन जो तू 
है ( स्तुषे ) उसका में गुणगान करता हूं । 

( के ) “अग्ने!!:--इस पद के सम्बोधन रूप 
होने से “त्वाम!! पद के अध्याहार करने पर ऊपर 
दिये अथे की दृष्टि से मन्त्र का अन्वय निम्न प्रकार 
से है:-- 
अपन ! प्रेष्ठ, अतिथि, मित्रमिव प्रिय, रथ न वेथ् त्वां स्तुषे । 

.. (ख) वः?-मन्त्र में “वः? पद भी है । सायण 
ने इसका अथे किया है “'त्वाम” और लिखा है कि 
पूजाथे में बहुवचन है । यह्‌ उचित प्रतीत नहीं होता । 
“व” पद सदा बहुवचन में आता है और यहां चतुर्थी 
के बहुवचन में इसका प्रयोग हुआ प्रतीत होता है । 
इस प्रकार “वः” पद की दृष्टि से इस मन्त्र का दूसरा 
'अन्वय निम्न लिखित होगा:ः-- 
प्रेष्ठ, अतिथि मित्रमिव प्रिय, रथं न वेद्य (अभि) वः स्तुषे । 
अथोत्‌ उपरोक्त गुरों से युक्त अग्नि की स्तुति, 
दे मनुष्य ! में तुम्हारे लिये करता हूं। इस प्रकार 


इस मन्त्र का अन्वय दो प्रकार से होगा। .. 
(ग ) प्रेष्ठम--परमात्मा प्रियतम है। उसके इस 
रूप को हरएक नहीं समझ सकता। जिसने मीठा 
नहीं चखा वह मीठे के स्वाद को केसे ज़ान सकता है, । 
परमात्मा के इस खरूप का प्रत्यक्ष न होने पर भी हम 
इसके इस खरूप का बुद्धिगम्य कुछ अनुभव अवश्य 
ले सकते हैं | हम देखते हैं कि भक्त अपने उपास्यदेव 
की भक्ति में विशेष आनन्द अनुभव करते हैं और देर 
तक उसके दशन में तह्लीन से हुए रहते हैं । ऐसे अनु- 


-भवों के आधार पर परमात्मा का प्रियतम रूप कुछ 


समम में आ सकता है । 

(घ) अतिथिम-इसके तीन अर्थ दिये हैं। 
(। ) अतिथि की न्याई पूजनीय, ( । ) न नियत तिश्ि 
वाला, (॥ ) तथा सतत गतिशील । इन अर्थों में 
दूसरे और तीसरे अर्थ पर कुछ प्रकाश डालने की 
आवश्यकता है। मनुष्य जब परमात्मा के दशन के 
लिये पग उठाता है और उसके साधनों का अनुष्ठान 
श्रद्धा-भक्ति से करता है. तब यह निश्चय से नहीं कहा 
जा सकता कि परमात्मा का कब प्रत्यक्ष हो जाय । 
भक्त को उसके दशनों की सदा प्रतीक्षा करनी चाहिये । 
ओर अपने साधनमागे से च्युत न होना चाहिये। 
इसी भाव को सूचित करने के लिये परमात्मा का 
वर्णन “--“न नियत तिथि वाला”--ऐसे शब्दों में 
किया जाता है । 

अतिथि शब्द का तीसरा अथ है--“सतत गति- 
शोल"” । श्वेताश्वतर उपनिषद्‌ ६।८ में लिखा है-- 

“स्वामावकी ज्ञानवलक्रिया च!। 


अथोत्‌ ज्ञान शक्ति, बल शक्ति और क्रिया 
शक्त ये तीनों शक्तिया--परमात्मा में खभाव 
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सिद्ध हैं। अक्रिय वस्तु दूसरे को सक्रिय नहीं कर 
सकती । संसार में मदान्‌ से महान पदार्थ तथा छोटे 
से छोटे पदांथे--परमांणु तक पदार्थ भी--गतिमय 
प्रतीत होते हैं । इन सब पदार्थों में रमा हुआ और 
छिपा हुआ परमात्मा ही इन सब में गति दे रहा है । 
ऐसी अवस्था में गति का वह मूल स्नोात स्वयं निष्क्रिय 
कैसे दो सकता है। इसीलिये परमात्मा को “सतत 
गतिशील”---कहा गया है । 

(# ) मित्रभिव--मैत्री मार्ग के पथिक इस बात 
को जानते हैं कि मित्र के प्रेम-जाल कितने सुटटढ़ और 
मोहक होते हैं । इतने प्रिय लगने लगते हैं कि खाना 
पीना, उठना बैठना, यहां तक कि संसार की सभी 
वस्तुएं उस प्रेम-मद के सामने फीकी और निःसार 
प्रतीत होने लगती हैं । प्रेमके इस उन्मादक खरूप 


जल 


को दशोने के लिये परमात्मा-प्रेम के सम्बन्ध में सांसा- 
रिक मैत्री-प्रेम का दृष्टान्‍्त बहुत ही ७5त्तम प्रतीत 
होता है । 

( च ) रथं न--वेद्य का अथ है प्राप्ति कां साधन । 
दूर स्थान में जाना हो और बिना रथ के यदि पेदल 
चला जावे तो उस स्थान पर देर में पहुंचना होगा । 
रथ उस डद्दिष्ट स्थान पर शीघ्र पहुंचा देने का साधन 
बन जाता है। भक्त भी जब भक्ति-माग में पग उठाता 
है तो वह केवल अपनी शक्ति के भरोसे पग नहीं 
उठाता। भक्त को निश्चय होता है कि इस मागे पर 
चलते हुए मुझ निबेल का परम सहायक परमात्मा है, 
जो रथ वेग से, यत्नशील भक्त को शीघ्र उसके सदु- 
देश्य तक पहुंचा देने में सहायक होता है। ( क्रमशः ) 


ााा॥ 


रातपथ' आह्षण व्याख्या 
“पृएसास 
( ले० श्री प० देवराजजी, विद्यावाचस्पति ) 


ब्रत उपायन 
ब्राद्मण--मत्रतमुपैष्यन , अ्न्तरेणाहवनीयं च गाई- 
पत्यं च प्राझ तिष्तन, अप उपस्वशति | तद्दप उप- 
स्ृशति, अमेध्यों वे पुरुषो यदनृतं बदति, तेन पूतिर- 


( १ )--शतपथ ब्राह्मण यजुवद का ब्राद्षण है। इस 
ब्राह्मण में १०० अध्याय हैं १०० अध्यायों के कारण इस 
ब्राह्मण का नाम शतपथ है ब्रद्माविद्या अर्थात्‌ वेद विद्या 
फो प्राप्त कराने वाली ज्ञान-पुस्तकु का नाम ब्राह्मण है । 
दातपथ नाम से प्रसिद्ध ब्राह्मण-पुस्तक में ब्रद्वाविा 
अ्थांव बेदविद्या को सोपपत्तिक प्रकट किया है। निरुपप- 
त्तिक विधि-विस्तार अन्य ब्राह्मणों में विशेष होते हुए भी 
सोपपत्तिक विधि को प्रकट करने से ही इस ब्राद्मण का 

' अन्य ब्राह्मणों की अपेक्षा अधिक मद्दत्व है । 


न्तरतः, मेध्या वा आपो, मेध्यों भूत्वा ब्रतमुपायानीति, 
पवित्र वा आप:, पवितन्रपूतो ब्रतमुपायानीति, तस्माद्दा 
अप उपस्पृशति ॥ १॥ 


शतपथ के १०० अध्यायों में पहिले ३५ अध्यायों तक 
यज्षकाण्ड है। आगे के ३५ अध्याय अथांत्‌ ७० वें अध्याय 
तक चयनकाण्ड है, शोष ४० अध्याय परिशिष्ट हैं । चतपथ 
के पहिले बे५ अध्यायों में मन्त्र संहिता के प्रथम १० 
अध्यायों की व्याख्या है, आगे २५ अध्यायों में मन्त्र संहिता 
के आठ अध्यायों की ब्याख्या है, शेष २२ अध्याय मंत्र 
संहिता में परिशिष्ट हैं। इन २२ परिशिष्ट अध्यायों की 
व्याख्या उन ४० परिशिष्ट अध्यायों में नहीं है। ये स्वतंत्र 


हैं और वे स्वतन्त्र हैं। 
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पदार्थ--जिसने श्रत प्रहण करना है वह आहव- 
'नीय और गाहंपत्य के मध्य में पूर्व मुख स्थित होकर 
जल का उपस्पशे ( झाचमन ) .करता है। जल का 


जो आराचमन करना होता है उसकां कारण यह है कि 


(२ )--प्रथम यज्ञकाण्ड का प्रारम्भ है | यश 
५ अकार के हैं“-4 दृवियज्ञ, २ पशुयज्ष, ३ सोमयज्ञ, 
४ चयनयज्ञ और ५ वां शिरोयज्ञ । इन में से प्रत्येक सात 
प्रकार का है | हवियज्ञ के सात प्रशार इस प्रकार के हैं ? 
१ अग्ल्याघान, २ अशिहोत्र, ३ दश-पूणभास, ४ दृष्टिय- 
जलन, ५ पिण्ड पित्यश, ६ चातुर्मांस, ७ पशुबन्ध, 
४ सौन्रामणि। अग्न्याधान को शुरु में से हटा देने से 
अर्थात्‌ अशिदोत्र के साथ ही समझ लेने से हृवियंश्ञ के 
सात ही भेद समझे जाते हैं । 

अग्न्याधाव किये बिना अग्निहोश्र नहीं हो सकता। 
और अभिद्दोत्र करने पर ही दश पूणमास किया जाता है 
अतः क्रम तो अग्न्याधान, अभिद्दोत्र, दर्श पुणमास इत्यादि 
यह ही टीक है, परन्तु चूंकि अग्न्याधान के लिए दृष्टि 
की आवश्यकता है, इष्टि में कार्य उसी श्रकार होता है 
जिस प्रकार दृश पूणमास में अर्थात्‌ दृश पृर्णमास प्रकृति 
है और दृष्टि विकृति है, अतः दुर्श पृणमास को प्रथम वर्णन 
किया है । 

सब हविय॑ज्ञ जोड़े में किये जाते हैं। पहिले रात्रि के 
पूव भाग में और फिर दिन के पूव भाग में आरम्भ किये जाते 
हैं। घूंकि राश्नि दिन से पहिले है इसलिये रात्रि में प्रथम 
किए जाते हैं पश्चात्‌ दिन में किये जाते हैं । रात्रिकाल 
प्रथम इसलिये माना जाता है क्योंकि दिन सूय की उत्पत्ति 
के पश्चात्‌ होता है और रात्रि तब भी वतमान रहती है 
जब सूर्य नहीं होता या नहीं था, इसीलिये प्रथम २ 
इृवियज्ञ राश्निकाल में आरम्भ किया जाता है दिनकाल में 
नहीं । जैसे अप्रिहोश्न रात और दिन में दो वार होता है 
बैसे रात और दिन के समान कृष्ण और शुरृपक्ष होने से 
दु्श पूणमास याग में प्रथम कृष्ण पक्ष के आरम्भ में होने 
बाछा पूर्णमास याग पहिले वर्णन करना चाहिये और पश्चात्‌ 
दर्ायाग । शतपथ में पृर्णणास याग का प्रथम वर्णन न 


पुरुष निश्चय से अमेध्य * है ( यज्ञ के साथ मेल नहीं 
खाता है ) क्योंकि वह अ्रनृत बोलता है, उस ( आच- 
मन ) से आन्तरिक पवित्रता होती है, जल निश्चय से 


करके प्रथम दर्श का वर्णन किया है । द्ं का प्रथम वर्णन 


इस लिये किया है क्‍योंकि शुकहू पक्ष की प्रतिपदा से 
से चन्द्रमा में नवीन ज्योति का आरम्भ द्वोता है। यह 
ज्योतिश्रक्त झुकृपक्ष की प्रतिपदा से आरम्भ होकर पूर्णमासी 
में पूण होकर अमावास्या में समाप्त हो जाता है । अमा- 
बास्या तक एक ही ज्योति रहती है । अतः शुकृपक्ष को वृद्धि 
पक्ष होने से शुरू पक्ष के आरम्प में वर्तमान अतिपदा के 
के दिन होने वाले दर्श का वर्णन शतपथ में प्रथभ आरम्भ 
किया है, कृष्णपक्ष के आरम्भ में होने वाले पौ्णमास 
का नहीं । ह 
( ३ ) अर्थांत---पुरुष का आत्मा, मन और वाक्‌ 
मिले हुए नहीं रहते | इनका मिले हुए न रहना ही अमैं- 
ध्यता है । आत्मा में जैसा ज्ञान है, मन उससे अन्यथा 
कल्पना करता है, प्राण में अन्यथा गति ट्वोकर वाक भी 
अन्यथा भाषण करती है। जैसे कोई पुरुष जानता है कि 
भोजनशाला में जो भोजन बनाया था वह समाप्त हो चुका 
है ऐसा जानते हुए को एक मनुष्य आकर पूछता है कि 
क्या भोजन तय्यार है ? तब वह भोजन के न होने का ज्ञान 
रखते हुए भी उस स्थान में भोजन होने की अन्यथा मन 
से अन्यथा कल्पना करता है और इस अन्यथा कल्पना से 
प्राण में कुटिल गति उत्पन्न करके वाणी को प्रेरित करता है 
तब वाणी प्रकाश करती है कि जी हां वहां उस कमरे में 
जाइये बड़ा उत्तम और स्वादिष्ट भोजन आपको तय्यार 
मिलेगा। ऐसी वच्चना से कहकर उस आगत पुरुष को 
अपने पास से हटा देता है या स्वयं दूर चला जाता हैं । 
हस भ्रकार संसार में वे मनुष्य जो अनृत भाषण करते हैं 
वे रजस्तमस दोषों करके उत्पन्न रागठ्देष से मन को कलु- 
षित करके अपने आत्मा और प्राण का हनन करते रहते हैं 
और इस शअकार अल्पायु होते हैं । परन्तु आचमन करके 
जल के ख्रिग्ध और सौम्यभाव से लाभ उठाया जाता है। 
वह स्निग्घता वाणी और हृदयस्थ प्राण में स्निर्ध॒ता 


-१ए्ट 


वैदिक विज्ञान 
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मेध्य है ( यज्ञ के साथ मेल रखता है) मेध्य” होकर 
'मैं ब्रत मअहण करू इस कारण निश्चय से वह जल का 
आचमन करता है; ओर जल निः्॒चय से पवित्रता* 
का कारण है। अतः पवित्र करने वाले जल से पवित्र 
होकर में ब्रत प्रहरण करू इस कारण निश्चय से वह 
जल का आचमन करता है ॥ १॥ 


डत्पञ्न करके मन को रागद्वेष से शून्य करके उन्हें आत्मा के 
साथ जोडद देती है । इस शब्रकार ऐसा करने से 
ही 'मेपू संगमे' के संगम या मिलाने के अर्थ को ध्यान में 
रख कर जल को मेध्य कहा है और पुरुष के मन, प्राण 
और वाणी को संगत न होने से ही पुरुष को अमेध्य 
कह्दा दे । 


( ४ )--किसी कपड़े पर तेल के दाग हों तो उस 
कपड़े पर रंग चढ़ाने से रंग न चढ़ेगा क्योंकि बीच में तेल 
का व्यवभान है । जब वह कालुष्य दूर कर दिया जाता है 
तब उस कपड़े पर रक्ञ चढ़ता है । इसी प्रकार जिस कागग्र 
का सम्पादन करना हो उसके सम्पादन कर सकने के लिये 
कर्त्ता को पहिले स्वयं सस्कृत होना पड़ता है । संस्कृत होने 
के लिग्रे अपने कालुष्य को दूर करके अपने मन वचन कम 
में समता करनी पड़ती है इसी को मेध्य होना कहते हैं । 
थह मेघ्यता जरू से आती है । अतः जल को भेध्य 


कहा है । 


(५ )--अथवा जल के पविमश्नता गुण को स्मरण 
करता है, कि जल मैल को घोल कर वस्त्रादि पदार्थों को 
पवित्र कर देता है। चूंकि जल दोषों को दूर करता है अतः 
खल पत्रिन्न है। अतः में भी दोष दूर करने वाले जछों से 
परविश्न हुआ २ अर्थात्‌ दोष मुक्त हुआ २ घत को अद्दण कहू:। 


ब्रा०--सोडग्निमेवाभी क्षमाणो  प्रतमुपैति -अग्मे 
अतपते ब्रत॑ चरिष्यामि तच्छकेय तन्मे राष्यतामिति+ 
अग्नि वें देषानों ब्रतपतिस्तस्मा एवेतत्पाह “ब्रतं चरि- 
ध्यामि तच्छकेयं तन्‍्मे यध्यतामिति” . नात्र तिरोदित- 
मिवास्ति ॥ २॥ 

प०--वह अग्नि ( आइहवनीय ) की ओर 
देखता हुआ ही “अग्ने' ब्रतपते ब्त॑ चरिष्यामि तच्छ 
केय॑ तन्मे राध्यताम्‌”” इस मन्त्र द्वारा श्रत ग्रहण करता 
है| अग्नि निश्चय से देवों में ब्रतपति है, उसके लिए 
ही “ब्रतं चरिष्यामि तच्छकेय तन्‍्मे सध्यताम” यह 
( वाक्य ) कहता है। इस (वाक्य ) में तिरोहित 
( अविस्पष्टाथे पद ) कोई नहीं है।॥। २॥ 

ब्रा०--अथ संखिते विसजते, अग्ने श्रतपते 
ब्रतमचारिषं॑ तदशक तन्मे 5 राधीति । अशक द्धथतयो 
यज्ञस्य संस्थामगन, अराधि हास्मे यो यज्ञस्य संस्था 
मगन्‌ एतेन न्वेव भूयिष्ठा इव ब्रतमुपयान्ति, अनेन 
त्वेवीपेयात्‌ ॥ ३॥ 
प०--( यज्ञ की ) समाप्ति पर वह “अग्ने' 

( $ ) ब्त अहण करते हुए, अप्नि से प्राथना करे कि 
कतब्यों को, धर्मों को नियमों को सोॉंपने वाले तथा ब्रतों 
का स्वयं पालन करने में सबके अग्रणी हे अग्ने ! में परत 
का आचरण करूंगा मुझे ऐसा ब्रत घारण कराओ जिसको 
मैं कर सकूं और वह सेरा श्रत सफल दो | 

(२ ) काय समाप्त करके ऐसे ही बिना सूचना दिगे 
न चरा जावे, प्रत्युत जिस अतपति भ्र्मि से मत घारण 
किया था, उस ब्रतपति अप्लनि को सम्बोधन करके कह्टे कि 
हे अतपते ! अग्ने ! जो आपने मुझे कार्य दिया था वह 
मैंने समाप्त कर लिया, उसको मैं कर सका, वह मेरा कार्स 
सफल हुआ |. 
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ब्रतेपते अतमंचारिष तदशर्क तन्मेदराधि*” ( यजु० 
झै०२ सं०२८ ) इस मन्त्र द्वारां (त्रत का) त्याग 
करता हैं। जो यज्ञ की संमांप्ति को पहुंचा है वह इस 
( यज्ञ कम के करने ) में निश्चय से शक्त हुआ है, जो 
यज्ञ की समाप्ति को पहुंचा है उसके लिए निम्चय से 
वैंह ( यज्ञ कर्म ) सिद्ध हुआ है। इस (वक्ष्यमाण 
भनत्र ) से बहुत ( यजमान ) श्रतप्रहण करते हैं, 
इसलिए इस ( वक्ष्यमाण मन्त्र ) से ही त्रत प्रहण 
करे ॥ ३ ॥ 

ब्रा०--द्वयं वा इदं न॒तृत्तीयमस्ति, सत्य चेवा- 
नृतं च । सत्यमेब देवा अनृतं मनुष्या: । 'इृदमहमनृता- 
त्सत्यमुपैमीति तन्मनुष्येभ्यों देवानुपैति ॥ ४ ॥ 

प०--निश्चय से यह दो प्रकार का है, ठृतीय 
प्रकार नहीं है, अथोत्‌ सत्य और अनृत। सत्य ही 
देव हैं, अनुत मनुष्य हैं। “१इृदमहमनृतात्सत्यमुपैमि” 
इस मन्त्र को बोलकर वह मनुष्यों से देवों को प्राप्त 


होता है ॥ ४॥ 


(३ ) संसार में जितना उत्तम कार्य हो रहा है 


जिससे सुख, समृद्धि, ऐश्वर्थ और आनन्द बढ़ रहा है, वह 
सब यज्ञ है। उसका एक २ अंग यज्ञ है। एक २ अंग 
की समाप्ति से ही यज्ञ की समाप्ति होती है । इसलिये जो 
थश् की समाप्ति पर पहुंचा समझो कि वह समथ हुआ, 
और यज्ञ की समाप्ति पर पहुंचने से ही उसका यज्ञ सफल 
हुआ, उसकी हिम्मत बढ़ गई । 

१-इसलिये ब्रत धारण करते समय ऐसा कहे कि 
मैं आप सबके सामने अनूृत से सत्य को स्वीकार करता 
हूं, अथांत्‌ मलुष्यों की श्रेणी से देवों की श्रेणी को 
प्राप होता हूं । यह समझता हुआ इस मन्त्र को 
बोले किः- 

“इद्महसनतात्सत्यमुपैमी ति ।” 


श्तपथ आक्षण व्याख्या 
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'.. ब्रा०--स वे सत्यमेव वदेत्‌। एतद्ध वे देवा ब्रतं 
चरन्ति यत्सत्यं, तस्मात्ते यश: | यशों हू भवति य एवें 
विद्वान सत्य वदति ॥५।॥ 

प०--वह, निश्चय से, सत्य' ही बोले | निश्चय 
से, यही त्रत देव लोग करते हैं जो कि सत्य हैं। इसी 
कारण वे ( देव ) यशस्व्री हैं । निश्चय से, वह यशखी 
होता है जो इस प्रकारजानता हुआ सत्य बोलता है ॥५॥ 

ब्राए--अथ संख्यितिं विस्जते, इदमह य एवा- 
स्मि सो उस्मीति। अमानुष इव वा एतद्भवति यद्प्रत- 
मुपेति । न हि तदवकल्पते यदूत्रयादिदमहं सत्यादनृत- 
मुपैमीति, तदु खल पुनमोनुषो भवति, तस्मादिदमहं य 
एवास्मि सो उस्मीत्येवं श्रतं विसजेत ॥ ६॥ 

प०-अब (यज्ञ की ) समाप्ति पर “इदमहं* 
य एवास्मि सोउस्मि” ( यजु० २२८ ) इस मन्त्र 
द्वारा (श्रत का ) त्याग करता है। अमानुष* की न्‍्याई, 
निश्चय से, वह होता है जो वह ब्रत ( सत्य का ) ग्रहण 
करता है। (ब्रत त्याग करते हुए ) चूंकि “इद्महूं 
सत्यादनृतमुपेमि” यह” बोलना उचित नहीं, क्योंकि 
( ऐसा बोलने से ) वह वस्तुतः फिर मनुष्य बन जाता 
है, इसलिये “इदमह य एवास्मि सो उस्मि” इसी मन्त्र 
द्वारा ब्रत का त्याग करे ॥ ६॥ 





२-जब उसने देवत्व घारण कर लिया तब उसका यह 


कतव्य है कि सवंदा सत्य भाषण ही करे अनृत भाषण 
कभी न करे । 

३इ-अर्थांत्‌ जो ही मैं हूं वह में हूं । 

४-क्योंकि ब्रत को जो धारण करता है वह ब्रत को 
घारण करने से किसी अंश में साधारण मनुष्य से भिन्न सा 
होजाता है अतः यह उचित नहीं है कि यह वोले मैं सत्य 


से अनृत को प्राप्त होता हूं, अथांत्‌ पुनः साधारण मनुष्य 
होजाता हूं । 5 


१७० 





ब्रा०--अथातो5 शनानशनस्येव । तदु हाषाढः 
सावयसो 5नशनमेव ब्रतं मेने । मनो ह वे देवा मनुष्य- 
स्याजानन्ति । त एनमेतद्त्नतमुपयन्त विदुः प्रातर्नो 
यक्ष्यव इति । तेथ्स्य विश्वेदेवा गृहानागच्छन्ति । तेउस्य 
मृहेघूपवसन्ति, स उपवसथः ।। ७॥ 

प०--अब ”' इसके पश्चात, अशन ( खाने ) 
ओर अनशन (न खाने ) के सम्बन्ध में कहते हैं । 
उस सम्बन्ध में सवयस का पुत्र आषाढ अनशन 
(न खाने ) को ही ब्रत.मानता था । ( इस विषय में 
वह युक्ति देता है ) कि निम्थय से देव मनुष्य के मन 
( विचार ) को पूर्णरूप से जानते हैं । वे, इस ब्रत को 
प्रहण करते हुए इस ( यजमान ) को जानते हैं कि 
यह प्रातःकाल दूसरे दिन हमारे लिए यज्ञ करेगा । 
इसलिए वे सब देव इस ( यजमान ) के घर ( ब्रत- 
द्वस में ही ) आजाते * हैं। बे ( देव ) इस ( यज- 


७५-अब यह विषय आरम्भ होता है कि वब्रती को खाना 


चाहिये या नहीं | इस विचार का नाम खाना न खाना 
( भशनानशन ) है । 

६-दश के प्रथम दिन जिस दिन श्रत धारण किया 
जाता है उस दिन देव समीप में आकर रहते हैं । इसलिए 
प्रथम दिन का नाम उपवसथ रकक्‍खा गया है| यज्ञ करने 
के लिये उपवसथ के दिन दीक्षा ली जाती है | यह उप- 
प्रसथ का दिन अमावास्था का दिन होता है। इस 
दिन ब्त धारण करना होता है । तत धारण करते समय 
जिस कार्य के सम्पादन के निमित्त संकल्प विशेष धारण 
किया जाता दै वह संकल्पमयी देवता ही भावना रूप गृह 
में आकर रहती है। प्रथम दिन संकल्प विशेष न धारण 
क़रने से सभी देवता संकल्प रूप से उसके मन में आकर 
उपस्थित होते हैं । 


नैदिक, विज्ञान 


..[ -जनकरी 





मान ) के घर में ( यजमान के ) समीप वसते हैं, इस 
लिए वद्द ( ब्रत दिवस ) उपवसथ कदलाता है ॥| ७ ॥ 

ब्रा०--तन्न्वेवानवक्लुप्तम, यो महलुष्येष्बनभत्यु 
पूर्वोउभीयात्‌अथ किमु यो देवेध्वनश्रत्सु पूर्वोंभीयात्‌ 
तस्मादु नेवाभ्ीयात्‌ ॥ ८ ॥ 

प०--इस सम्बन्ध में वह ही अनुचित काये 
करता है जो कि मनुष्यों ( ग्रहागत अतिथियों ) के 
भोजन न करते हुए उनसे पूब् भोजन करता है, तब 
उसके बारे में तो क्या ही कहना है जो कि ( ग्रह्गत ) 
देवों के भोजन न करते हुए उनसे पूव भोजन करता 
है, इस कारण निश्चय से भोजन न करे ॥ ८॥ 

ब्रा०--तदु होवाच याज्वल्क्य:--यदि नाभाति 
पिठृदेवत्यो भवति, यद्यु अश्नाति देवानत्य- 
आतीति, स यदेवाशितमनशित॑ तद्भ्नीयादिति । यस्य 
वै हविन गृहन्ति तद्शितमनशितम्‌ । स यद्भ्राति तेन 
पितृदेवत्यो भवति, यद्यु तद्श्नाति यस्य हविने गृहनन्ति, 
तेनो देवान्नात्यभाति ॥ ९॥ 

प०--उस अशन और अनशन के सम्बन्ध 
में याज्ञवल्क्य ने कहा--यदि भोजन नहीं करता है तो 
( उसका कम ) पितृदेवत्य होता है, ( अथात्‌ शरीर 
की क्षीणता का उत्पादक होता है ) और यदि भोजन 
करता है तो देवों के भोजन करने से पूवे ही वह भोजन 
कर लेता है, इसलिए जिस वस्तु का खाना न" खाने 
के बराबर हो उस वस्तु को खावे । जिस द्रव्य की हृवि 


का प्रहण ( देव ) नहीं करते वह खाया हुआ न खाने 


१-जिस अज्न को खाने से मनुष्य को आलस्य न आधे, 
कार्य विशेष के लिये धारण किया हुआ संकल्प नष्ट न हो 
वह अन्न परिमित मात्रा में ग्रहण किया हुआ न खाने के 
बराबर ही होता है। 


खत १९१३ ६० ] शतपथ ब्राह्मण व्याख्या 
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कह बसबर है | वह ( यजमान ) जो (इस द्रव्य को ) 
खाता है उससे ( उसका कर्म ) पिठृदेवत्य * नहीं रहता, 
झौर जो उस वस्तु को खाता है जिसकी हवि ( देव ) 
अहण नहीं करते उससे देवों को अतिक्रमण करके 
उसको खाना नहीं होता है ॥ ९ ॥ 
ब्रा०--स वा आरण्यमेवाश्रीयातू्‌, या वारण्या 
ओषधयो यद्दा वृक्ष्यम्‌। तदु ह्‌ स्माहापि बकुंवाष्णों 
.माषान्मे पचरत, न वा एतेषां हवि ग्रहन्तीति । तदु तथा 
न कुयोत्‌, बत्रीहियवयोवों एतदुपच॑ यच्छमीधान्यं, 
तदूब्रीहियवावेबैतेन भुयांसी करोति, तस्मादारण्यमेवा- 
भीयात्‌ ॥ १० ॥ 
प०--निश्चय से, वह जड्भल के उत्पन्न पदाथ 
खावे, चाहे वे जद्भधल की ओषधियां हों या वृक्ष के 
फल । इस सम्बन्ध में वषा के पुत्र बकु ने कहा, “मेरे 
लिये माष ( उड़द ) पकाओ, क्योंकि, निश्चय से, इन 
( उड़दों ) की हवि का ग्रहण ( देव ) नहीं करते। 
परन्तु ऐसा न करे। क्योंकि शर्मी धान्य ( तिल, माष 


२-अमावास्या तक कृष्णपक्ष के देवता पितर होते हैं । 
कुछ खा लेने से मनुष्य कार्य में समथ रपता है कमज़ोर 
नहीं होता । वह कर्म जो मनुष्य के सामथ्य को नष्ट करे, 
उसे कमज़ोर करे, वह पितृदेवत्थ कहाता है और जो कम 
मनुष्य को कमज़ोर , क्षीण, असमर्थ न बनावे प्रत्युत कार्य 
करने की सामथ्य को उसमें बढ़ावे वह देवदेवत्य कहाता 
है, अतः ऐसा अज्ञ खाने से जिससे मनुष्य में सामथ्ये बनी 
रे रहे और कार्य करने के लिये धारित संकल्प नष्ट न हो 
उसका कम अपितृदेवत्य होता है, और जो वह उस 
अज्न को खाता है जिसकी हवि देव ग्रहण नहीं करते हैं 
उससे द्वेवों क उल्धंबन करके स्राना नहीं होता है । 


आदि ), निश्चय से, धान और जो का उपच * (डप- 
चय करने वाला ) है, इसलिए इस ( शमीधान्य ) 
द्वारा त्रीहि और यव को ही अधिकः करता है, इस 
लिए जड्जल करे उत्पन्न पदार्थ ही खावे ॥| १०॥ 

ब्रा०--स आहवनीयागारे बैतां रात्रि शयीत 
गाहपत्यागारे वा। देवान्वा एव उपावतंते यो ब्रतमुपैति । 
स यानेवोपावतंते तेषामेवैतन्मध्ये शेते । अधः शयीत, 
अधस्तादिव हि श्रेयस उपचार: ॥ ११॥ 

प०--वह ( यजमान ) आहवनीयागार में 
इस रात सोवे* अथवा गाहंपत्यागार में । जो ब्र॒त 
प्रहण करता है, निश्चय से, वह देवों का समीपवर्ती 
होता है। वह जिनका समीपवर्ती होता है उन्हीं के 
मध्य में सोता' है । ( इसलिये ) नीचे' ( भूमि पर ) 
सोवे, क्योंकि श्रेष्ठ की सेवा नीचे रहकर ही जाती 


_है॥ ११॥ 


३-क्योंकि यह जो शमी धान्‍्य है वह ब्रीडि यव को 
बढ़ाने वाला होता है । जिस ऋतु में किसान लोग जौ और 
धान काटते हैं उसमें साथ २ मूंग आदि शमी धान्य भी 
काट लेते हैं । इस प्रकार उड़द मूंग आदि शमी धान्य देव- 
ताओं के अन्न की वृद्धि करने से “उपच'” कहाते हैं । 

४-अब यह प्रश्न है कि उपवसथ के दिन अर्थात्‌ 
अमावास्या के दिन रात को कहां सोबे ? उसके लिये नियम 
करते हैँ कि वह यजमान इस रात में या तो उस कमरे में 
सोवे जिसमें आहवनीय अभि रहती है, या उसमें जिसमें 
गाहपत्य अभि रहती है, अन्यत्र न सोवे । 

१-मलुष्य जिनकी सेवा में नियुक्त होता है उन्हींके 
बीच में उसका सोना भी डचित डुआ करता है | 

२-देवों का निवास यज्ञ मण्डप में है अतः यज्ञमण्डप 
में ही निर्दिष्ट स्थान पर सोना चाहिये। सोते हुए वह 
नीचे सोघे खाट पलंग आदि पर न खोदे । नीचे तपस्या के 
रथ सोने से देव भाव उममें जागृत रहते हैं । देवों की 
२.वा वा आदर नीचे सोने से होता है । 


१७२ 


बैदिक विज्ञान 


“[ जनवरी 





प्रणीता प्रशयन 
मन्त्र--कर्त्वा युनक्ति सत्वा युनक्ति कस्मे सवा युनक्ति 
तस्मै त्वा युर्ाक्त । कमंणे वाँ वेषाय वास ॥ 
यजु० ज० १ स० ६ ॥# 
ब्रा०--स वे प्रातरप एवं प्रथमेन कमंणामि- 
पय्ते, अपः प्रणयति । यज्ञो वा आपः, यज्ञमेवैतत्म- 
थमेन कमेणाभिपयते, ताः प्रणयति यज्ञमेवेतद्वित- 
नोति ॥ १२॥ 

प०--वह ( अध्वयु ) (अगले दिन) प्रातः 
काल सब से पहिले जलों के सामने जाता है और 
जलों का प्रशयन3 करता है अथात्‌ लाता है। जल 
यज्ञ रूप हैं इस कारण इस प्रथम कम के द्वारा वह 
यज्ञ के ही सम्मुख प्राप्त होता है और जलों को जो 
लाता है उससे वह यज्ञ का ही विस्तार करता है।। १२॥ 
ब्रा०--स प्रणयति, करत्वा युनक्ति सत्वा 
युनक्ति कस्मे त्वा युनक्ति तस्मे त्वायुनक्तीत्येताभिर- 
' निरुक्ताभिव्योहतिभि:। अनिरुक्तो नै प्रजापति: प्रजापति 

' यज्ञ, तत्‌ भ्रजापतिमेवेतद्यज्ञ युनक्ति ॥ १३॥ 
प०--वह (अध्वयु ) “कस्त्वा युनक्ति, सत्वा 





३-यहां तक बअतोपायन कर्म समाप्त हुआ । अब दूसरा 
कम आरम्भ होता है । इसका नाम अपां प्रणयन कम है। 
अपां श्रणयन का अथ है जल लाना । जिस पात्र में जल 
लाकर रक्‍्खा जाता है उसे प्रणीता पात्र कद्दते हें । यजमान 
हीं जल लाता है | यदि यजमान जल न लासके तो अध्वयु 
ले आया करता है । 

४-पहिला काम ऐसा होना चाहिये जिससे यज्ञ का 
विस्तार आरम्भ होता माल्स हो | सृष्टि यज्ञ में सब से 
प्रथम उत्पत्ति अप की है । अतः “अप ही प्रथम यज्ञ है। 


युनक्ति, कसमे त्वा युनक्ति, तस्मे त्वा युनक्ति” इन 
अनिरुक्त व्याहतियों द्वारा ( जल का ) प्रणयन करता 
है । प्रजापति अनिरुक्त है और यक्ष प्रजापति 
रूप है इस कारण प्रजापति रूप से ही इस यज्ञ को 
जुटाता है अथोत्‌ प्रारम्भ करता है॥ १३॥ 
ब्रा०--यद्वेवाप: प्रणयति, अद्भिवों इदं सबे- 
माप्तं तञ्रथमेनैगैतत्कमंणा स्माप्नोति ॥ १४ ॥ 
प०- इस कारण से भी वह जलों को लाता 
है, क्योंकि यह सब ( जगत्‌ ) निश्चय से, जलों से 
व्याप्त है। अतः इस प्रथम कम से वह सब ( जगत ) 


को प्राप्त द्वोता है ॥ १४७ ॥ 





७5-प्रशक्ष क्षिया गया है कि यज्ञ के साथ तेरा सम्बन्ध 
कौन करता है ? उत्तर दिया है कि अस्पष्ट प्रजापति | 
प्रजापति ( परमात्मा ) जो कि अस्पष्ट रूप है वही तेरा 
सम्बन्ध कराने वाला है | 

६-जैसे मजुष्य भूमि को उसमें खाद डालकर तय्यार 
करके उस भूमि में बीज रख देता है और प्रकृति अपने 
साधनों के द्वारा अन्न को उत्पन्न करके हमें अभीष्ट फल को 
देदेती है, वैसे किसी भी काय में सिद्धि चादने वाला मनु- 
ध्य प्रकृति में वतमान साधनों को इस प्रकार युक्त कर देता 
है कि वे युक्त हुए साधन अपने आप उसको उसके यज्ञ 
का अभीए फल प्राप्त करा देते हैं। मनुष्य की चतुराई 
इसी में है कि अभीष्ट फल सम्पादन के निमित्त प्रकृतिस्थ 
साधनों को अनुकूछ भाव में जोड़ दे। साधनों का अनुहुल 
भाव में जोड़ना ही यज्ञ सम्पादन करना है। इसलिये वह 
ज्ञो जल को छाता है, सो वह ऐसे पदार्थ को छाता है जो 
सत्रत्र आप्त है । जरू सत्र आप्त होने से वह जल को 
छाकर प्रथम कर्म से ही वह सन के द्वारा सबन्र व्याप्त हो 
जाता दै अर्थात्‌ सब के साथ सम्बन्ध जोड़ केता है ॥१४॥ 
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प्रा०-यद्वेवास्यात्र होता वाध्वयु वां ब्रह्मा वा 
उम्मीभो वा खयं वा यजमानों नाम्यापयति तदेवास्ये- 
तेन स्वेमाप्त भवति ॥ १०॥ 

प० -और यद्न में होता वा अध्वयु वा त्रह्मा 
वा अग्नीध्र वा खयं यजमान भी इस यद्ञ छे जिस 
किसी अज्ञ को ( प्रमाद के कारण ) सिद्ध नहीं कर 
पाते यज्ञ सम्बन्धी वह सब इस ( जल ) द्वारा सिद्ध 
हो जाता है ॥ १५ ॥ 

ब्रा०--यह्वेवापः प्रणयति, देवान्द वे यज्ञन 
यजमानांस्तानसुर रक्षसानि ररझ्लुने यक्ष्यध्व इति । 


तथदरक्ष॑स्तस्मांद्रत्ञांसि ॥ १६ ॥ 
प०--फिर ( उस कारण को बतलाते हैं ) 


जिस कारण से वह जल लाता ही है । यज्ञ करते हुए 
देवों को “तुम यज्ञ मत करो” (इस वचन द्वारा ) 
असुरों और राक्षसों ने रोका | जो इन्होंने रोका इस 
लिए इनका नाम राक्षस पड़ा ॥ १६॥ 
ब्राद्मए--ततो देवा एतं वद्ध दरशुः यदपः। 
बच्नो वा आपः। वजो हि वा आपः । तसस्‍्मायेने ता 
यन्ति निम्न॑ कुवन्ति, यज्नोपतिष्ठन्ते निर्दहन्ति, तत 
एत॑ वज्रमुयच्छ॑ स्तस्याभयेउनाष्ट्रे निवाते यज्ञमत- 
न्‍्वत । तथो एवैष एतं वज्मुयच्छति, तस्याभये 5ना- 
घ्टरे निवाते यज्ञ तनुते | तस्मादपः प्रणयति ॥ १७ |। 
प०--तब देवों ने इस वज्ञ को देखा जो 


कि जल है। जल वज्ञ' है। चूकि जल वज है इस 


१-भाव यह प्रतीत होता है क्लि जल शान्त है । इससे 
शरीर की शुद्धि होती है । तथा उसमें शान्त भाव का 
संचार होता है। शारी रिक शान्ति का प्रभाव मन की तथा 
आत्मा की शान्ति पर भी होता है | शरीर, मन और आत्मा 
के शान्तावस्था में होने पर राक्षसी और आसुरी भावों के 


कारण जिस ( मार्ग ) से ये (जल) जाते हैं उसे निम्न 
(नीचा) कर देते हैं, और जहां ठहरते हैं (वहां) जलाते 
था सड़ाते हैं । इस कारण इस वज्र को (देवों ने ) 
उठाया | और उस वच्च के कारण भयरहित, शबत्रु- 
रहित तथा शत्रुओं के सम्पक से भी रहित स्थान में 
( देवों ने ) यज्ञ का विस्तार किया । उसी प्रकार 
( अध्वयु ) इस वच्ञ को उठाता है और उस वज् के 
कारण भयरहित, शत्रुरहित, शान्त स्थान में यज्ञ 
का विस्तार करता है | इसी कारण जल का प्रणयन 
करता है ॥ १७॥ 

ब्रा०-ता उत्सिच्योत्तरेण गाहंपत्य॑ खाद- 
यति | योषा वा आपो, वृषाउप्रिः, गृहा वे गाहंपत्य:; 
तद्गृहेष्वेवेतन्मिथुन प्रजनन क्रियते। वज वा एप 
उद्यचच्छति योधपः प्रणयति । यो वा अप्रतिष्ठितो वच्र 
मुथचच्छति नेन॑ शक्नोत्युयन्तुम्‌ , सहैन॑ शणाति 
॥ १८॥ 

प०--( चमस आदि पात्रों पर ) उस 
( जल ) का सिंचन कर उसे गाहंपत्य ( अ्प्रि ) के 


उत्तरः सें (अध्वयु ) स्थापित करता है। जल ख्री 





साथ लड़ा जा सकता है। शान्ति से नम्नता भी आती है 
ओर इस द्वारा राक्षसी भाव हटाये जा सकते हैं। इसे ही 
जलाना- सड़ाना कहा गया है । 

२-गाह पत्य के उत्तर दिश्षा में रखने का यह तात्पय 
है कि चूंकि जल ख्री रूप है और अपन पुरुष रूप है तथा 
गाहंपत्य कुण्ड गृह हैं अतः गादंपत्य अभि के पास जल रख 
कर इस अभि और जल के परस्पर सम्बन्ध से उत्पत्ति का 
कारण मिथुन ही सूचित किया जाता है । अप्लि और जल 
के सम्बन्ध से सब रूपों की उत्पत्ति हो रही है। यज्ञ में 
गाहपत्य पार्थिव अप्नि का प्रतिनिधि है और आहवनीय सौर 


१७४ 





रूंप है, अप्नि ( गाहेपत्य ) पुरुष रूप है और गाह्वपत्य 
( कुछ ) ग्रहरूप है। इसलिए इस प्रकार इस घर में 
सन्‍्तानोत्पत्ति का हेतु (जल और अप्रि का ) एक 
मिथुन बनाया जाता है। जो जल का प्रणशयन करता 
है, निश्चय से वह बज? उठाता है। जो अप्रतिष्ठित 
होकर वद्ध उठाता है वह इसे उठा” नहीं सकता है 
क्योंकि ऐसी दशा में वह वज्भ इस ( अध्वयु ) की 
हिंसा कर देता है ॥ १८॥ 





अ्रप्नि का। पारित अप्नि के चारों ओर फैलने से दूर गये 


हुए आपः वा सोम का सौर अप्नि में हवन द्वोता रहता 
है। सौर अमन के मण्डल के भीतर ही पार्थिव अप्नि का 
मण्डल है। सौर अपि तथा पाथिवाप्नि दोनों ही आपो 
मण्डल के अन्तगंत हैं । आपः का (सोम का ) प्रतिक्षण 
सौर अप्नि में हवन होरहा है । सौर अप्नि सोम को पाथिव 
अप्ि में भेज रहा द्े। पाथिव अभन्‍ि सोम को नानाविध 
ओआषधि वनस्पति आदि के रूप में खड़ा कर देता है। इस 
प्रकार जितनी उत्पत्ति है वह सब अभि और सोम के सम्बन्ध 
से होरही है । इस उत्पत्ति के कारण अभि और सोम के 
मिथुन (सम्बन्ध) को दिखाने लिये ही गाहपत्य अभि के 
उत्तर में आपः को रख देवे । 

३-आपः को वच्न रूप कह चुके हैं । आपः को स्त्री रूप 
कहा है । इससे यह स्पष्ट है कि आपः का वा स्त्री का छाना 
उससे प्रणय सम्बन्ध को बनाना वज् को उठाने के समान । 

४-जो बिना स्थान के वज्न को उठाता है अथवा बिना 
घर बनाये सत्री लाता है उससे प्रणव अर्थात्‌ प्रेम जोड़ता 
है वह उस वज्ध को बिना ख़तरे के नहीं उठा सकता है, 
उस ञ्ली को सम्भाल नहीं सकता है । वह वज्धहीं उसे काट 
डालता दे, और व स्री हो उसे नाश कर ढालतो दे ॥१८॥ 


वैदिक विज्ञान 


[ जनवरी 





ज्राण--स यद्‌ गाहपत्ये सादयति, गृहा वै 
गाहंपत्यो गृहा वे प्रतिष्ठा, तद्गृहेष्वेवैतअतिष्ठायाँ 
प्रतितिष्ठति, तथो हैनमेष वेच्चो न हिनस्ति सस्माद गांहः 
पत्ये सादयति ॥ १९५॥ 

प०--वह ( अध्वयु ) जल को गाहंपत्ये 
( के समीप ) में स्थापित करता है उसका कारण यह 
है कि गाहेपत्य गृह है और गृह स्थिति का आधारं 
है । इस कारण वह स्थिति के आधार गृह में हढ़ृं 
स्थित होता है । इस प्रकार वह बजा" इसकी हिंसा 
नहीं करता । इस कारण गाहंपत्य के उत्तर में रखता 
है॥ १९॥ 

ब्रा०--ता उत्तरेणाहवनीय प्रशयति । योषा वा 
आपो वृषापक्‍्नि: | मिथुनमेवेतत्मजननं क्रियते | एवमिवं 
हि मिथुन क्लृप्तम । उत्तरतों हि स्री पुमांसमुप- 
शेते ॥ २० ॥ 


प०--उस जल को आहवनीय" पअप्रि के 


3-वज्ञ वा स्त्री । 

२-गाह पत्य केवल प्रतिष्ठा है वहां स्लनी रूप जल को 
लाकर प्रतिष्ठित किया था, गाहँपत्य अभि आहुति का स्थान 
नहीं है। गाहपत्य में हवन नहीं किया जाता । जैसे पार्थिव 
अग्नि सोम को चारों ओर फैला कर थामे हुए है, और उस 
सोम का प्रतिक्षण सौर अप्नि में हवन होता रहता है। 
सौर अम्नि में हुत हुआ सोम पृथिवी में प्रविष्ट होता है, 
पृथिवी की अभि उसे नाना रूर्पों में खड़ा करती है और 
धारण करती है । उसी उत्पत्ति के कारण अभि और सोम 
के मिथुन को समझाने के लिये आहवनीय के उत्तर में जल 
को अन्दाज़े से अभिके इतना नज़दीक रंखता है किन तो 
वह जल अभि को दीघ्र रखने बाले प्राण वायु से सम्बन्ध 
का अप्नि से विच्छेद काता है और नहीं इतनी दूर रखता 
है कि अभि की उच्मा का प्रभाव ही जल पर न रहे । अतः 
छगभंग एक द्वाथ के फासके पर उस जछ फो रख देता है 
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उतर में लेजा कर स्थापित करता है । जल योषा 
(स्त्री) है और अप्रि वृषा ( पुरुष ) है। इस प्रकार 
सन्‍्तानोत्पत्ति का हेतु मि-थुन तय्यार होता है, चूंकि 
पुरुष के उत्तर ( वाम पाश्वे ) में स्ली शयन करती 
है ॥ २० ॥ 

ब्रा०--तानान्तरेशस आअरेयु: । नेन्मिथुन चये- 
माणमन्तरेण सअ्रानिति। ता नातिहत्यं सादयेन्नो 
उश्वनाप्रों: सादयेत्‌ू । स यदतिहत्य सादयेत्‌ , अस्ति 
धो अग्नेश्वापोँ च विश्रातृव्यमिव, स यथेव ह तदर्ने- 
प्षेवति यत्रास्याप उपस्पृशन्ति, अग्नौ हाधिआतृव्यं 
ब्धेयेद्‌ यद्तिहत्य सादयेद्‌ । यद्यु अनाप्ताः सादयेत्‌ , 
मो हाभिर्तं काममभ्यापयेद्‌ यस्मे कामाय प्रणीयन्ते, 
तस्मादु सम्प्रत्येवोत्तरेणा हवनीय॑ प्रणयति ॥ २१ ॥ 

प०--उन जलों (तथा अप्रमि ) के बीच में से 
गुज़रे नहीं । ( इस बात का ख्याल रक्‍्खे ) कि कहीं 
मिथुन करते हुओं के बीच में से स्चार न करूं। 
जलों को (अप्रि से) सटाकर न रखे ओर नहीं 
उन्हें पहुँच से बाहर रक्खे | वह यदि दोनों को सटा- 
कर रख देवे तो चूंकि अमभि ओर जलों की कुछ 
शत्रुता सी है वह शत्रुता अप्मि के सम्बन्ध में (वहाँ ) 
प्रकट होजाती है जहां जल ( अप्रमि को ) समीप में 
होकर छूते हैं , इस प्रकार यदि सटा कर रखदे तो 
अप्रि अप्रि के प्रति शत्रुता बढ़ादे | और यदि उन 
( जलों ) को पहुंच से बाहिर रखदे तो उनसे उस 
कामना को भी न॒पूरा कर पावे जिस काम के लिये 





उत्तर दिशा में रखने का तात्पय यह है कि स्त्री पुरुष के 
धाम हाथ में अर्थात्‌ बाइ ओर सोती है । इसी प्रकार मानो 
मिथुन बनता है। इसीको दिखाने के लिये आहवनीय 
खप्ति के उत्तर दिशा में जल रखा जात है.। - 


जल ओ अप आआिणआखएंओण पयथवििटण अप एप 


वे ( जल ) लाये गए हैं, इस कारण आहवनीय 
के उत्तर में कुछ अन्तर से द्वी लेजा कर रख देता 
है॥ २१॥ 
(३) परिस्तरण तथा (४) पात्नासादन । 
ब्रा०--अथ ठतृणेः परिस्तृणाति । इन्द् पात्रा- 
ण्युदाहरति, शुप चामिहोनत्रहवर्णी च, स्पथं च 
कपालानि च, शम्यां च कृष्णाजिन च, उल्खलमुसले, 
टशदुपले | तदश | दशाक्षरा वे विराट । विराड्‌ वे 
यज्ञः । तद्दिराजमेव तद्ज्ञमभि सम्पादयति | अथ यदूदू: 
* आओ >क ३ च्ैे ७ रभेते 
न्द्म्‌ | इन्द्वं बे वीयम। यदा वे द्वौ संरभेते अथ 
तद्बीय भवति । इन्द्ूं वे मिथुन प्रजननम्‌। मिथुनमें- 
पु । क्रियते 
वंतत्रजनन क्रियते ॥ २२॥ | 
प०--अब तृणों' (दर्भों) द्वारा (अभि का ) 
चारों ओर से आच्छादन करता है। ( ठण बिछाने 


के बाद ) दो दो पात्रों' को उठाकर लाता है। यथा- 


३-इसी प्रकार घर में लाईं हुईं स्ली भी सवदा पुरुष 
के यदि अति सन्निध में रहेगी तो पुरुष को तेज और उत्साद 
से झून्‍्य शान्त कर देगी और यदि दोनों बहुत दूर एथक्‌ २ 
रहेंगे तो वह प्रजनन कम ही कभी पूरा न होगा जिसके 
लिये उसे घर में लाया गया है। इसलिये पुरुष भी सत्री को 
ऐसे सम्बन्ध से रक्खे कि न बहुत दूर लगे न बहुत समीप। 

१-यहां तक पहिछा कम प्षत अहण ( घतोपायन ) 
और दूसरा कम जल का आहरण ( प्रणीता प्रणयन ) हो 
चुका । लब तीसरा कम परिस्तरण आरम्भ होता है। इस 
कम में वह यजमान वा अध्वयु आइचनीय अभि के चारों 
ओर और वेदि पर जहां बैठने उठने की जगह ही वहां 
कुशा घास बिछा देता है । 

२-जब सब जगह कुदा बिछ चुकीं तब चतुर्य कम 
पात्रासादन अथात्‌ पात्रों को छालछाकर रख़या होत। है-। 
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शूपे और अभिहोत्रहवणी, स्पथ और कपाल, 
शम्या और रृष्णाजिन, उछखल और मुसल, दृषद्‌ 
और उपल | ये संख्या में दस हैं। विरादू ( छन्द ) 
दस अच्च॑रों वाला होता है। दस पदार्थ इकट्ठ होने 


से उनका खरूप बिरादः कहलाता है ओर उसे यज्ञ 


यज्ञ में काम आने वाले जितने भी उपकरण होते हों उन 
सभी क पात्र कहते हैं । दो दो फात्र विधि पूचक आहव- 
नीय गाहंपत्य में जहां “हविः” पकाना होता है उसके उत्तर 
में या पश्चिम में अध्वयु. वा यजमान रख देता है। 
३-विराट्‌ उन्द्‌ दृश अक्षर का होता है | जहां कम में 
दक्ष पदार्थ इकहे हो जाते हैं. उस कर्म को गौणबृत्ति से 
विराट कह दिया जाता है । सब यज्ञों में मुख्य यज्ञ 
भ्योतिष्टोम है। हस यज्ञ में १९० स्तोत्रिय होते हैं । इनका 


वैदिक विज्ञान 





कहते हैं । इस प्रकार विरादू रूप यज्ञ का सम्पादन 
करता है | अब पात्रों के जोड़े के ग्रहण का यह 
अभिग्राय है कि जोड़ा बल ( का सूचक ) है। जब 
दो मिल कर काम करते हैं तब उस कम में बल होता 
है। तथा जोड़ा उत्पादक-मिथुन के सदृश होता है, 
अतः जोड़ा बनाने से व्यक्तियों में उत्पादक-मिथुन 
की शक्ति उत्पन्न की जाती है ॥ २२॥ 


१९ उच्नीस का विभाग करके दस विभाग बनते हैं। इस 
दस संख्या के सम्बन्ध से इस यज्ञ को विराट कह दिया 
करते हैं । विराट यज्ञ का भी नाम है। यहां दो दो पात्र 
करके दश पाश्नों को जमा करने से विराट यज्ञ का सम्पादन 
समझा जाता है । 





ऋग्वेद में ऐतिहासिक स्थल 
आलोचना 


( ४ 9) 
[ ले०-चेद भाष्यकार श्री पं० जयदेवजी शर्मा विद्यालंकार, मीमांसातीय ] 


राजा भावयव्य ओर रोमशा की कथा 
वाले सक्त पर विचार 


लेखाडु (२) में हमने ऋग्वेद के ? मण्डल के 
१२५८ वें सूक्त के २य मन्त्र पर प्रकाश डाला था -- 
अब तीसरे मन्त्र का खरूप दशोते हैं और देखते हैं 
उसमें क्या चिन्ह इतिहास के मिलते हैं। ३ य मन्त्र 
इस प्रकार दे । 


आयमय सुकृत॑ प्रातरिष्छन्‌ 
इृष्ट: पुत्र वसुमता रथेन । 
अंशोः सुतं पायय मत्सरस्य 
क्षयद्‌्-वीर॑वधय सूनृतामिः । 
सायणचाय का भाष्य इस प्रकार है । 
प्रातः पूरे: प्रभातकाले 5य धन दत्तवान्‌ तस्मिल्रेव काले 
सुकृतं शोभनस्य कर्त्तारं तां इच्छन्प्राप्त मिच्छन्‌ कदा व्रक्ष्या- 
मीति कामयमानो5ह अद्य अस्मिन्‌ दिने इृदानीं आय प्राप्तो- 
स्मि | अन्न यद्यपि केद्छ आतरिस्येव श्रुत॒ न॒पूर्वेचरिति 


सब १९३३ ६० ] 


तथापि _ अयायमिव्युक्तप्वादर्थात्‌ पूरे! प्रातरिति गम्यते । 
कीरश दृष्टेः इृष्टस्य दृष्टसाधनस्थ यागस्थ वा पुत्र पुरु श्रातार । 
पुश्रः पुरु त्रायत इति यास्कः । कर्शारमिस्यर्थ: | केन साधने- 
नेति । तदुच्यते । वसुमता रथेन सम्हद्दधनवता रथेन साधने- 
न। यद्वा, तेन सहेति सहाथ तृतीया । कि च, तदानीन्तनेन 
संसद्वेत धनेनांशोंः अंशुमतः वह्लीरूपस्य मत्सरस्य या दान- 
साधनस्य सोमस्य । मत्सरः सोमो मन्द तस्तृप्तिकमंणः । 
इति निरुक्तम्‌ । तस्य सु अभिसुतं रस पायय आत्मानं पायय 
इष्साधन सोमयागं कुछ इत्यथः । कृत्वा च क्षयद्वीरं क्षियन्तो 
निवसनतो वीराः पुत्रस्ृत्या यस्य त॑ ताइशं त्वविष्टससाधन- 
बहुधनप्रदातारं. सूनृतामिः. प्रियसत्यात्मिकाशिवाग्मिः 
चर्थय सझृद्ध कुरु पुन्नद्ृत्यादिवीरें! यथा प्रदृद्धों भवति तथा 
कासयस्वेत्यथः । 

सायण भाष्य का भाषाथे- ( प्रातः ) प्रभात में 
इसने धन दिया उसी समय ( सुकृतं ) उत्तम काम 
करने वाले तुमको ( इच्छन्‌ ) पहुंचना चाहता हुआ, 
कत्र देखूंगा ऐसी अभिलापा करता हुआ (अद्य आयम्‌ ) 
अभी आया हूं। [ ठि०-यहां केवल 'प्रातः ऐसा 
ही वेद ने कहा है (पूर्व! नहीं कहा तो भी 'अद्याय॑ 
कहद्दा है इसका अभिग्राय 'पूर्वेचु प्रातः” पहले दिन के 
सबेरे ऐसा ही प्रतीत होता है। ] कैसे तुमको ( इ्ृष्टेः ) 
'इष्ट! अभिलषित के साधने वाले वा यज्ञ के ( पुत्र ) 
खूब रक्षा करने वाले [ बहुतों की जो रक्षा करे वह 
धयुत्न! है। यास्क० ] अर्थात्‌ कत्तो को । किस साधन 
से सो कहते हैं । ( वसुमता रथेन ) सम्रद्ध धन वाले 
रथ रूप साधन से। [ टि०--अथवा-तेन सहेति 
तृतीया इस सूत्र से “सह” अथ में ठृतीया जानो ] 
और उस समय उस बड़े धन से ( अंशोः ) अंशुमान्‌ 
वलछ्ीरूप ( मत्मरस्थ ) मादन करने वाले सोम का । 
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[ मत्सर- सोस, तृप्त्यणेक मनन्‍्द धातु से बना है। 
निरु० । ] ( सुतं ) निकला रस ( पायय ) अपने को 
पिला | अथोत्‌ इष्ट साधक सोसयाग कर। करके 
( क्षयद्वीरं ) जिस में वीर” अथात पुत्र भ्रृत्यादि रहें 
ऐसे इष्ट साधक बहुत सा दान देने वाले को ( सून- 
तामिः ) प्रिय सत्य वाणियों से (वधेय ) बढ़ा। 
ऐसी कामना कर कि वह पुत्र भ्रृत्यादि वीरों से 


सम्पन्न हो । 

( समीक्षा )--इस मन्त्र में सायण ने यह भी 
नहीं दर्शाया कि कौन किसको कह रहा है। तो भी 
अथे से प्रतीत होता है कि 'तुक सुक्ृतः को चाहता 
हुआ में प्रातः पूव के दिन आया हुं। 'इष्टि अथोत्‌ 
याग के पालक वसुमान्‌ रथ से अंशु मत्सर के निकले 
रस को पिला, बहुत से वीर श्र॒त्यादि से युक्त धनदाता 
को बढ़ती की आशीष दे ।” यह वाक्य भी पूत्वे प्रसंगा- 
नुसार सायण की दृष्टि में कक्तोवान्‌ का अपने पिता 
के प्रति है । हमें इतना ही कहना है कि इस मन्त्र में 
भी प्रत्येक शब्द पर बड़ा अत्याचार हुआ है।इस 

मन्त्र में भी पूर्व उद्धृत कथाओं के किसी भी पात्र 
का नाम या प्रसंग नहीं है। तो भी इसमें इतना मात्र 
अथे निकालना कि कक्षीवान्‌ पिता से कहता है-- 
“मैं तुमे देखने के लिये आज आया हूं, तू याग के 
रक्षक रथ के सहित सोम का रस पी ओर दाता को 
वाणियों से बढ़ा ।” यह अथ मन्त्र के अभिप्राय को 
कितना निस्सार बर देता है । 

अब इसके स्वाभाविक अथे पर ध्यान दीजिये। 

खतन्त्र अथे--( अद्य ) आज ( प्रातः ) ( सुकृत॑ 
इच्छन्‌ ) 'सुकृतः को चाहता हुआ ( वसुमता 
रथेन) वसुमान्‌ रथ से (इष्टे: पुत्रम्‌ आयप ) 'इष्टि' के 


श्ड्ट 








थ्युत्र! को प्राप्त करू । तू (अंशोः मत्सरस्य सुतं पायय) 
*अंशु मत्सर! के सुत को पिला | ( क्षयद्‌-वीरं ) रहते 
वीर को ( सूनतामि: वधेय ) सूनृताओं से बढ़ा । 

इस अशे में “” इन चिन्हों में रखे सभी शब्द 
रहस्य से भरे हैं जब तक उनका अथे न खुलेगा तब 
तक मन्त्र का अथो छिपा ही रहेगा । 

“आज में 'वसुमान्‌ रथ” से 'सुकृत' चाहता 
हुआ 'इष्टि के पुत्र' को भ्राप्त करू ” इस बाक्य को 
कौन कह सकता है ज़रा विचारिये । एक व्यक्ति है 
ज़ो चाहता है कि 'इष्टि का पुत्र! प्राप्त करू । फलतः 
स्पष्ट हो गया कि 'पुत्राभिलाषी” कोई व्यक्ति इस वाक्य 
का वक्ता हो सकता है पुत्र कोन चाहता है ज़रा 
देखिये ! या तो गृहस्थ पुरुष पुत्र चाहता है।या 
विद्यासिलाषी पुरुष अपने विद्या सम्बन्ध से शिष्यरूप 
पुत्र की अभिलाषा किया करता है । पू्वे प्रदर्शित 
अन्त्रों में हमने आचाये शिष्य का प्रसद्ग स्पष्ट किया 
था । यहां भी वही प्रसह्ग पुनः देख लीजिये। आचाये 
-कहता है--( इ्टे: पुत्रम॒ आयवब ) में इष्टि! का पुत्र! 
प्राप्त करूं । दृष्टि! दानाणेक और संगत्यश्क, देव- 
पूजार्थक यज धातु से बना है| इष्टि का अथ है दान, 
देव पूजा, संगति । उसका पुत्र” अथोत्‌ ( पुरु त्रायते 
.इति पुत्र:) जो बहुत सों की रक्षा कर सके, वह पुत्र! 
'है। फलतः जो विद्यार्थी आचाये के दिये ज्ञान को बहुत 
मात्रा में रख सके, वह है 'इष्टि का पुत्र! । अथवा दान 
धअथोत्‌ विद्यदान से उत्पन्न पुत्र भी 'इष्टि का पुत्र” कद्दा 
'जा सकता है। फलतः बेद की दृष्टि में विद्यार्थी विद्या- 


औदिक विज्ञास. 
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बनी रहती है | वह खभावतः यही चाहता 
रहता है । वद्द क्‍यों चाहता है ? (प्रातः सुझूतं 
इच्छन ) चह चाहता है कि प्रातः प्रभाववेला अशोत्‌ 
जीवन के प्रारम्भ काल में 'सुकृतः हो, अथात्‌ शिष्य 
का जीवन उत्तम काम करने में समर्थ हो। और वह 
( वसुमता रथेन ) वसुमान्‌ रथ से युक्त हो । बसु! का 
अथे हम पूर्व लिख आये हैं कि 'वसु” कहते हैं आचाय॑ 
के आधीन बसने वाला शिष्य या अन्तेवासी, उन नाना 
शिष्यों से युक्त 'रथ” क्या पदाथ है 'रथ” गाड़ी को 
कहते हैं । 'बसु' अथात्‌ नाना ऐश्वर्यों से लदी गाड़ी से 
जिस प्रकार मनुष्य बहुत दूर देश तक की यात्रा कर 
लेता है ओर फिर दूर स्थित अपने उद्देश्य तक पहुंच 
जाता है इसी प्रकार आचाय॑ भी चाहता है कि में 
धसुमान्‌ रथ” से सुकृत को चाहता हुआ विद्यार्थी पुत्र 
को प्राप्त करूं | विद्यारक्षक पुत्र को लक्ष्य करके जाने 
के लिए 'रथ” वह है जिसमें आनन्द पूवक बैठ कर 
जाया जाय । सुखसे बैठने, विराजने के अभिम्नाय से 
यह 'रथ' यहां आश्रम' का वाचक है। फलतः, आचाये 
ऐसे आश्रम से जो वसुमान्‌ अथोत्‌ अधीन बसने 
वाले विद्यार्थी या वसु त्रह्मचारियों से युक्त है उससे 
ही 'सुकृत” चाहता हुआ दिये विद्याधन के रक्षक 
पुत्र को प्राप्त कर। यही आचाये की इच्छा है अब 
वेद्‌ विद्वान्‌ आचाय की इस अभिलाषा की पूत्ति का 
उत्तर क्या देता है १ देखिये-- 

तब हे विद्न्‌ ! तू भी-( सुतं अंशोः मत्सरस्य 
पायय । सून्ताभिः क्षयद्‌ वीरं व्धेय ) सुत को मत्सर 


-अंशु का पान करा ओर सूनृताओं से बसते 
वीर को बढ़ा । 
अ 9 ? व्यापक, मत्सर' ( मतू-सर ) आनन्द 


दान से बना पुत्र हे।वा विद्या को बहुत मात्रा 
में रक्षा करने वाला पुरुष ही इष्टि का पुत्र! हे | ऐसे 
शिष्य की अध्यापक या आचाये को सदा दी इच्छा 


सेन्‌ १९१४ ६० ] 


ऋग्वेद में ऐतिहासिक स्थल 
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दायक तृप्तरिकारक ज्ञान । उसका दी आचाये उस 
थालक को पान करावे | जो 'सुत” है, जिसको उसने 
उपनवन द्वारा अपने गर्भ में रख कर पेदा किया है| 
खौर उसको वह माता के समान केवल ज्ञान का दूध 
ही नहीं पिलावे, प्रत्युत जैसे माता दुग्ध पान की अव- 
स्‍था के अनन्तर भी अजन्नों द्वारा बालक को पुष्ट करती 
है इसी प्रकार वह आचाये भी ( सूनृतामिः ) शुभ 
सत्यमय वेद वाणी रूप अन्नों से ( क्षयंदू-वीर ) घसते 
हुए 'धीर' अथोत्‌ पुत्र को ( वर्धय ) बढ़ावे । यह 
शिष्य को पुत्र रूप से प्राप्त करने के इच्छुक आचाये 
को मागे बतलाया है । इसी उपाय से आचाये माता 
के तुल्य द्वी शिष्य की जननी कहा जाता है। और 
विद्यार्थी भी पुत्र फहा जाता है । साथ ही इसमें पुत्र 
बनने वाले शिष्य का भी खरूप कह दिया है। वह 
शिष्य (१) “इष्टि का पुत्र! बने अथोत्‌ दिये हुए 
ब्रह्मंदान या विद्यादान|का इसी प्रकार रक्षक हो जैसे 
पुत्र पिता के दिये धन का रक्षक होता है। (२) 
जिस प्रकार माता पिता का पत्र 'इष्टि! अथोत्‌ माता 
पिता के संग से उत्पन्न होता है उसी प्रकार वह 
शिष्य भी विद्या द्वारा सत्संग सर ही गुरु का पुत्र बन 
जाता है । 

(३ ) उस शिष्य को चाहिये कि वह 'वसुमान! 
रथ से पुत्र बने। 'वसु' का अथ जहां ब्रह्मचारी है वहां 
वसु' का अथे प्राण भी है। 'रथ' का अथे देह। 
फलतः वह शिष्य उत्तम प्राणों से युक्त देह से युक्त 
हो | उसके सब अद्भ और इन्द्रियां बलवान हों। वह 
'भी अपने 'प्रात:', जीवन के प्रभात अथोत्‌ यौवन के 
पूरे के जीवन काल में 'ख़ुक्रत' शुभकर्म, पुण्य धार्मिक 
जीवन जो वह स्क्ष्य॑ भी भाचाय के समान ही 


आन जज जज 





विद्यादान की इृष्टि के 'पुरुत्नाता', उत्तम रक्षक को 
प्राप्त करे । इस प्रकार यह मन्त्र दोनों प्रकार से जुड़ता 
है। पुत्र” शब्द क्लेषोपमा से ग्रृहस्थ पक्त को भी 
व्यक्त करता है । इसलिए अगले उत्तराध में वह और 
भी स्पष्ट होता है । 

(४) वह शिष्य “अशु का सुत” है। पुत्र जिस 
प्रकार पिता के 'मत्सर अंशु' अथोन प्रदष पूलेक क्षरित 
हुए वीयाश से उत्पन्न होता और उसी से बढ़ता है 
उसी प्रकार वह शिष्य भी आचाये फे अशभ्जञु' सूये 
की किरणवत्‌ व्यापक प्रकाश जो कि 'मत”ः अथोत्‌ 
शिष्य की ज्ञान पिपासा को तृप्त फरने वाले 'सर' 
अथात्‌ प्रशस्त ज्ञान से उत्पन्न होता और उसी लो 
दूधवत्‌ पीकर पुष्ट होता है । 

(५ ) वह शिष्य वीर! है। जैसे पुत्र वीये से 
उत्पन्न होने से वीर” है उसी प्रकार शिष्य विविध 
विद्याओं के कथन (का पात्र होने से वीर ( वि-ईर 
विविधानि ज्वानानि ईषन्ते-कथ्यन्ते यस्मै स वीरः ) है। 
वह उस दशा में उसके 'र्झन निवास करने से 
'ज्षुयत्‌-वीर! .है । उसकी वृद्धि 'सूनृता” उत्तम “ऋत', 
सत्य छ्वातसय वाणियों से होती है। इधर स्छेषबृत्ति 
से 'सूनता” शब्द अज्ञ का वाचक पढ़ा है। ऋत!' 
भी अज्न को कहते हैं। पुत्र या बालक को उत्तम 
अन्नों से पुष्ट करने का आदेश है । 

इस प्रकार वेद ने गृहस्थाश्रम के गृहपति या 
प्रजापति के तुल्य आचार्य प्रजापति के कतेव्य का 
निरूपण कर दिया | 

ग्ृहस्थपक्त में ५त्रामिलाषी गृहस्थ के लिये व सुमान्‌ 
रथ गृहस्थाश्रम है। वे स्वयं वर वधू घर वसा कर वसने 
से बसु हैं। उनका आश्रम रमस करने से रथ है। 
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इस द्वारा वे 'इष्टि! का पुन्न प्राप्त करते हैं । यह पुत्रेष्टि 
यज्ञ है जिसमें ख्री वेदि है। ख्लरीयोनि कुरड है। अथोत्‌ 
परस्पर संग रूप यज्ञ वीयोश आज्य है। उत्तम सन्‍्तान 
उत्पन्न होना 'सुकृत' अथातू परम पुण्य है। वे भी इस 
यज्ञ रूप गृहस्थ जीवन के पूत्र काल में जब कि 
चढ़ता यौवन बसन्त में खिलते क्यारे के समान फूलता 
हो, करे। .. 

अब प्रजा वा राष्ट्र के प्रजापति राजा कीं कथा 
भी सुनिये- वह 'बसुमान्‌ रथ! से अर्थात्‌ धनैश्चयंसे 
समृद्ध रथसेन्य और राष्ट्र में बसी प्रजाओं से युक्त 
'रथः अर्थात्‌ रमण करने योग्य-ऐश्वर्य से 'सुकृत! 
चाहता है और “इष्टि” अथोत्‌ इच्छानुकूल आज्ञा से 
उत्पन्न 'पुरुः बहुत से प्रजाजनों के रक्षा करचे वाले 
सामथ्यवान्‌ सैन्य बल को प्राप्त करे । वह खूब समृ- 
द्विका प्रजा को पुत्र के समान उपभोग करावे । क्षयदू- 
वीर, अथोत्‌ वीरों के नाश ऋरने वाले सैन्य बल को वा 
पुत्रादि से सम्पन्न प्रजाजन को उत्तम सत्य व्यवहार युक्त 


आज्ञाओं ओर उत्तम अन्ञादि सम्पन्न भूमियों से बढ़ावे। स्थान शेष नहीं रह जाता । 


कैदिक विज्ञान 





अध्यात्म में-भक्त प्रातः प्रभाव में ही अपने अमिल- 
षित इष्टि अथात्‌ उपासना, देव पूजा के पुश्य की: इच्छा 
करता हुआ वसुमान रथ अर्थात्‌ प्रायवान्‌ आत्मा सहित 
उस भगवान को प्राप्त करे। और अपने आत्मा को पर- 
मानन्द रस से पूर्ण व्यापक प्रमु का आनन्द रख पान 
करावे, उत्तम स्तुतियों से भीतर से आत्मा की शक्तियों 
को वढ़ावे । अपना आत्मा ही 'सुत! है। वही बसता 
बी२ है। उसका भीतर में अभिषेक होता है उसके लिये 
'सूनता' स्तुतियां ही सुनता | सु-शुभ ऋत-जल ] 
सुखदायक जलवाराएं हैं | उनसे अभिषिक्त होने 
सही वह 'सुत'” है। वह अमभिषिक्त हो कर खयं 
अपने को आनन्दसय मादक रस के कटोरे पिलाता 
है। वहां वह सम्राद्‌ हो़र विराजता है। वहीं पद 
प्राप्त करना वही खराज्य की अभिलाषा उसकी परम 
'इष्टि! है । 
” इस प्रकार वेद का ज्ञान प्रदीपमय मन्त्र सब 
पक्तों को श्रकाशित करता है ओर इतिहास का कोई 
( क्रमशः 2) 


सम्पादकोय 


वेद की दृष्टि से वत्तेमान 

शासनतन्‍्त्रों की आलोचना 
5 झ्याज कल के संघष के ज़मांन में शासक राजाओं 
के हाथों से त्रास पाकर प्रजाओं सें क्रान्तियाँ फेली 
हैं। यूरोप के तख्ते पर अब राजाओं को प्रजा ने 
कान पकड़ कर गंद्दी से उतार दिया है और वे प्रजा- 
तनत्र राज्य का स्थापन कर रहे हैं। रूस में वोल्शेविक 
सरकार एक प्रजा सत्तात्मक शासन का ही रूप है । 


इंगलैण्ड में राजा तो गद्दी पर!हिन्दुओं की देवप्रतिमा 
के समान सर्वोपरि भोमैश्वणें भोगने के लिये राज 
मन्दिरों में स्थापित है। परन्तु शासन तो धनिक वर्गों 
ओर प्रजा वर्गों की सम्मिलिव सभाएं जिनको पार्लिया 
मेन्ट कहा जाता है कर रही हैं । 

 बस्तुतः देखा जाता है कि पार्लियामैण्ट या इंगलैण्ड 
की शिरोमणि राजसभा में भी भिन्न २ दलों की सत्ता 
है | वर्तमान में श्रमुख ३ दल हैं एक श्रमी दल, 
([,9००प 2०70) दूसरा उदारदल- (.92०/») 
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खीसरा धनिक वर्ग वो सम्पन्न वर्ग अनुदार दल 
(६005८7४2४८४) इन सत्र द्लों के पू्, पहले केवल 
दो दल ही थे एक सम्पन्न-सेभा (77075९ रण 
8,0705) दूसरी जब सभा ( स#0प58 ० (०शप्ा- 
०79) परन्तु देश की भिन्न २ स्थितियों ने, सवेसाधा- 
रण के स्वार्थों ने अब इस देश की - शासक महांसभा 
में भी कई दल खड़ेकर दिये। श्रमीद्ल या लेबर 
पार्टी में प्रमुखता श्रमी लोगों के खा ही की है। 
अवश्य इसका उत्थान धनीदल की ज्यादती के कारश 
हुआ.। वह दल बल पकड़ गया। और सरकार का 
शासनतन्त्र उसी दल के हाथ में आगया । यदि धनी- 
दल की सरकार.हो तो वे लोग व्यवसायी और जमी- 
दार हैं । फलतः अवश्य तब सरकार या शासनतन्त्र 
गैश्य वर्ग के हाथ में रहता है । फलत: इन दोनों दलों 
को मैदिक परिभाषा में हम 'शूद्र! और >ेश्य! 
नाम से कह सकते हैं । लेबर पार्टीःया श्रमीदल के 
के हाथ में जब तन्त्र रहता है तब इंगलेण्ड में अवश्य 
जुद्धराज्य' होता है ओर जव सरकार कंसर्गेटिव दल 
के हाथ में होता है तब गैश्य-राज्य होता है। 

:, इस परिभाषा -से स्पष्ट है कि जब जिस दल का 
आधिपत्य होगा तब वह दल अपने स्वार्थ ओर प्रवृत्ति के 
अनुसार ही तन्त्र चलावेगा । इसलिये जब केपिटलिस्ट 
अथात्‌ धनिकवर्गों का प्रभुव्व रहा तब अंग्रेज़ सरकार 


ने जिंतने देश विजय किये वे क्‍यों. किये. केवल. 


व्यापार वृद्धि के लिये.। उसका सतत्र मही उद्देश्य रहा 
कि. अन्य देशों में. हम व्यापार कर करके धनैधय 
कमाबें। . . + .- : डी 


वैसे तो ,अंग्रेजः जाति खभावत:ः नैश्य जाति 
खुधोत्‌ बनियों की जाति.. है और, उनमें व्यापारियों 


सम्पादकीय 
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का ही अधिक बल है इस लिये स्वभावतः विजित 
देशों।में अपना व्यापार व्यवसाय बढ़ाने और देश 
समृद्धि की वृद्धि व्यापार द्वारा करना द्वी उनका लक्ष्य 
रहा | परन्तु जब भारतवष जैसे अधीन -दशों ने 
अपने को आर्थिक ओर शासन. सम्बन्धी बल में 
लुटा पाया तो यहां विक्तोम उठ खछ्ठा हुआ । तत्र ख- 
भावतः भारतीय -उत्थानकारी नेताओं ने शासक सर- 
कार के मुख्य मर्म व्यापार पर ही आघात किया। 
फल क्या हुआ ? अंग्रेजों के समस्त देश्क में 
विक्ञोीभ मच गया और व्यापारिक वे में आधथिक 
हानि असह्य हो उठी और उससे समस्त जाति भर 
की मृत्यु होती हुईं सी. पता लगने लगी । तब खवथावत:ः 
राष्ट्रीयदल (!९०५४०7॥४! 729709) का उत्थान हुआ | 
इस इल ने बल-पकड़ा, परन्तु क्‍योंकि इस-दल के 
मुख्य नेता सम्पन्न वर्ग हैं इसलिये यह शासन भी 
गैश्य राज्य ही है। इंग्लैणड के शासन तन्त्र को हम 
कभी भी क्षत्रिय.शासन नहीं कह्ट सकते। ज्षात्र बल तो 
ध्ग्लैंगड़ में बेतन।भोगी है. । इसी प्रकार ऋद्मण बगे 
या परिड़त समाज भी या दो सम्पन्न लोगों के कारवार 
में लेखकगण के रूप से वेतनभोगी हैं | या अध्यापक, 
प्रोफेसर रूप-से वेतन भोगी हैं। या शासन तन्‍्त्र. में 
बेतत भोगी हैं उनका खतन्त्र बल कहीं भी नहीं है । 
इसलिये यदि. हम कहें कि इंग्लेग्ड का शासन तन्‍्त्र 
शुद्रदल, गैश्यदलों के बीच-फुटबाल है और ब्राह्मण 
क्षत्रिय लोग उनके अनाहत हैं तो कुछ भी असत्य 
नहीं । परन्तु यह-आदशे सत्य है यह नहीं कहा जा 
सकता | क्‍्योंक्रि इस शासन में किसी दल. को भी 
संतोष नहीं है । दोनों दलों में संघप लगाही रहता है ॥ 
किसी भी दल की मुख्यता रहने पर, सहस्नों लाखों 





१८२ 
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॥ अनवरी 








बेकार, और सहस्लों लाखों मुफ्तखोर हैं । व्यापार पा- 
लित देश होने से इंग्लेण्ड देश की खसत्ता खाधीन 
न होकर पराश्चित है, इसलिये उसका जीवन सदा 
संकट में है। उस संकट को दूर करने के लिये वह 
देश सदा परदेशों पर शासन करता हुआ उनको भूखे 
के समान आहारवत्‌ खाने के[यत्र में रहता है । अतः जो 
दल भी दूसरे देश को उत्तम साधनों से आहार/बनादे 
वही दल बल पकड़ेगा। परन्तु जो देश अंग्रेजों का 
आहार होगा उसके आगे समस्या खड़ी होजाती है । 
वहां शास्य शासक के सम्बन्ध के साथ आहार, 
भोक्ता का सा सम्बन्ध होता है | इस समस्‍या 
पर एक वेद मन्त्र इस प्रकार प्रकाश डालता है * 

थद्‌ हरिणो यवमत्ति न पुष्ट पछ्ु मन्यते । 

झूदा यदयजारा न पोषाय धनायति ॥ 

धजु० जअ० २३।३०॥ 

जो हरिण जो को खाजाता दे तो क्षेत्र का खामी 
उस पशु को पुष्ट हुआ नहीं जानता प्रत्युक्ष क्षेत्र का सामी 
अपने जौ को खाया हुआ देखकर खेत को उजड़ता 
हुआ देख कर दुखी द्वोता है। इसी प्रकार जो राज 
सत्ता किसी देश यारराष्ट्र की प्रजा को खा जाय, 
उसका धनैश्वय चूस कर निधन और दरिद्र करदे तो 
उस्र निधन होती हुईं प्रजा के नायक लोग उस समय 
की शासक राजसत्ता की समृद्ध दशा पर दृष्टिपात करके 
प्रसन्न नहीं हो सकते । प्रत्युत प्रजा का विनाश द्वोता 
देख कर बड़े व्याकुल हो जाते हैं । 

इसी प्रकार ( शुद्रा यदयजारा० ) जो नौकरानी 
या दासी अयजारा होती है अथात्‌ अपने ख्ामी के 
भोग्सुख देने में लम्पट हो जाती है वह (नपो 
घाय पनायति ) अपने पोवण के लिये भी घन नहीं 


चाहती । प्रत्युत अपना नाश करती है। इसी प्रकार 
जो ग्रजा. खय्य सम्पन्न न रह अपने ऊपर खड़ी शासक 
सत्ता के लिये अपना सजेस्ब सरृद्धि दे दे अपने आप 
केवल श्रम पूञेक पैसा कमावे और वह भी शासक सत्ता 
को देदिया करे तो वह कभी अपडेको पुष्ट या धनसमृद्ध 
करने के लिये ऐश्वयं का सप्न ही नहीं देख सकती 
क्योंकि वह शूद्रा या लेबरर होकर “अयेजारा' अथात्‌ 
अपने स्क्षामी, के भोग या:!लोभवृत्ति से ही जीखे 
शीर्ण होती जाती है। वह कभी उस तृष्णालु अरे 
अथौत्‌ गैश्य खभाव के बनिया सरकार के शासन 
में आकर पनपया समृद्ध नहीं हो सकती । अंग्रेज 
जनता बनियों की जाति है । उसने पहले अमरिका को 
हस्त गत किया था। वहां भी वह वहां वालों को केवल 
कृषक बना कर अपने देश को सम्पन्न करने की नीति 
में लगी । परन्तु इसी पर अमेरिका इंग्लेण्ड में संघषे 
चला । और अमेरीका खाधीन हो गया । अब भारत 
पर भी अंग्रेज सरकार की वही नीति है कि भारत 
को निःसम्पत्‌ करके उसे केवल कृषक देश कर दिया 
जावे, पर अब वत्तमान संघर्ष भी उस नीति के विरोध 
में उठा है । अब[भारत ग्रें यही भाव जाग रहा है कि 
हम अखेजारा' प्रजा नहीं रहें अथोत्‌ बनिया सर- 
कार के नीचे शूद्र या लेबरर या केवल कश्चा माल पेदा 
करने वाले श्रमी बन कर नहीं रहेंगे, परन्तु हम अपने 
हाथ से पका माल खादी आदि बना कर अपना पैसा 
परदेश में न जाने देकर खय समृद्ध बनेंगे। क्‍यों १ 
क्योंकि 'अयजारा? अथोत्‌ खामी शासक, के हाथों 
सभेख धनादि में जीण होजाने पर अपने ( पोषाय ) 
समृद्धि के लिये हम धन की कामना नहीं कर सकेंगे । 
इमारी सब पेदावार हमें घन स्रम्फत्ति न देगी अत्युत 
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दूर देशस्थ केपिटिलिस्ट उससे समृद्ध हो जाजेंगे । ओर 
अन्तमें हम शुद्ध ही रद जावेंगे। 

यदि यह दशा अंग्रेज़ सरकार ने भारत में उत्पन्न 
की है और उस अयजारा नीति ने यहां क्रान्ति 
उत्पन्न की है तो कोई विस्मय नहीं, क्योंकि इंग्लेण्ड में 
इस अयजारा नीति ने अंग्रेजों को ख्वयं भी चेन से 
भी नहीं रहने दिया। क्योंकि श्रमी दुल का उठकर 
दलबन्धी करके लेबरपार्टी को खड़ा करना भी स्पष्ट 
यही बतलाता है कि वहां के _केपिटलिस्टों।ने राजसत्ता 
को सम्दाल कर शेष समस्त प्रजा को अधिक भाग में 
श्रमी बनाकर भारी भोगैश्वय से; वंचित किया । 
इसी स्पधों से लेत्ररदरल खड़ा दोगया | लेबरदलों ने 
खयं अपने २ संघ बनाकर खय॑ समृद्ध दोने और 
सुख भोगने के उपाय किये। इसी श्रकार ।योरोप में 
बोलशेविक और साम्थवाद की क्रान्तियां भी धनिक 
धर्गों की उत्पन्न की हुई अर्थविषमता से दी उत्पन्न हुई 
हैं। यह भी प्रजा को 'अये जारा-शु द्रा! बनाकर शासन 
करने की कुटिल नीति का ही रूपान्तर है। इस प्रकार 
वेद बड़े संक्षेप में वत्तेमान राजनेतिक प्रश्नों को सम- 
माता है। शान्ति तभी द्वो सकती है जब कि-- 

यन्र त्रद्य च क्षत्र च सम्पन्यो चरतः सह । 

त॑ छोर पुण्य प्रशेष यत्र देवाः सहापिना ॥ 

यत्रेन्द्रश्मतवायुश्र सम्यज्ञों चरतः सह । 

त॑ इलोक पुण्य प्रशेष यत्र सेदिन वियते ॥ 
यज्धु ० अ०,२०। भ० २७१२६॥ 
- अरथ--जिसः देश में आाह्मण और :क्षत्रियवग 
समान तेजखी और आदर प्राप्त कर एक साथ गति 
करते हैं जहां विद्वान जन और वीरजन अभ्निवत्‌ 
वेजखी नायक के साथ रहते हैं. में उस लोक खात्त 
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या देश को पुण्य, पवित्र, मिष्पाप, सर्वोत्कृष्ट करके 
जानता हूं। और जहां ऐश्वणे और वायुवत्‌ बलवान 
नैश्यव्ग और ज्ञत्रियवर्ग समान रूप से तेजस्वी होकर 
विचरते ऐम्वर्य का भोग करते हैं और जहां किसी 
प्रकार की हाय २ वा हृदय की कसक नहीं है में उस 
लोक को पुण्य देश करके [जानता हूं । इन सन्‍्त्रों पर 
फिर किसी नोट में प्रकाश डालेंगे । ै 
केक जयदेव शमों 


भक्र ओर उपास्य 

वेद में परमेश्वर की भक्ति के बहुत ही उत्तम २ 
आदशों का वर्णन है। परन्तु जिनका परिचय न होने 
से उनपर सवे साधारण की दृष्टि नहीं पड़ती । उदाह- 
रण के!रूप में जेसे ऋग्वेद म० ६।१॥४॥ 

पद देवस्थ नमसा ब्यन्तः श्रवस्थवः श्रव आपन्षरुक्तम्‌ । 

नामानि चिद्द्घिरे यश्षियानि भद्गायां ते रणयन्तसन्द्ष्टी ॥ 

“प्रवस्य' लोग नमस्कार द्वारा देव परमेश्वर के 
अति शुद्ध, पवित्र, श्रवण योग्य 'पद' अथोत्‌ खरूप 
को प्राप्त होते हुए:उसके नाना यज्ञिय नामों को लिया 
करते हैं और वे कल्याणकारिणी सम्यकू दृष्टि में दी 
आनन्द प्रसन्न रहते हे । 

इस मन्त्र में उपास्य का नाम 'दिव'ँ और भक्त 
का नाम 'श्रवस्यु' बतलाया है। देव का अथ दाता है, 
और श्रवस्यु का अर्थ भवस्‌ अथात्‌ अन्न चादने वाला 
है। परमेश्वर दाता है। जीव 'श्रवस्यु' अथोत्‌ अन्न के 
इच्छुक हैं। स्पष्ट हुआ कि अन्न के इच्छुक लोग जैसे 
दानी पुरुष के पास जांय और उसके आगे मुक 
उसका अनुनय विनय करते हैं, उसके ( पद व्यन्तः ) 
पद्‌ अर्थात्‌ चरण को छूते हैं और फिर वे प्रसश्न कर 
उस्रके पास ( असृक्तम भ्रवः ) अतिशुद्ध पवित्र अन्न 


छः 
है ल्‍रक- 
श्र बे ... आता + उल्तान २ 
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भ्राप्त करते हैं उसी प्रकार भक्त को परमेश्वर के आगे 
भी विनय से“ उसकी स्तुत्रि, नमस्कार करनी 
चांहियें । का 

थदि परमेश्वर समस्त सुख ों के देने से 'देव” है तो 
साथ ही वेंह सर्वप्रकाशक होने से भी देव है। वह 
तैजोमय सूर्य के समान अकाशक है। उस प्रभु के 
प्रति ( नमसा ) नमस्कार, आद्रभाव, श्रद्धा और 
विनय भाव से ही 'श्रवस्यु/ जन उसके (पव॒म्‌ व्यन्तः) 
परम पद को, या वाचक पद “ओशेम्‌ को ( व्यन्तः ) 
ज्ञान, मनन और साक्षात्‌ करते हुए ( अमृक्तम्‌ श्रवः ) 
अति प्रवित्र श्रवण मनन योग्य खरूप को भी 
( आपने ) भ्राप्त कर लेते हैं । 

जो भक्त परमेश्वर का प्रेमी है। उसे प्रथम श्रवस्यु 
होना चाहिये । भ्रवस्यु वह कहलाता है जो 'श्रवस 
चाहे । 'अवस” कया? श्रवण करने योग्य पदाथ 
श्रवम! कहाता है | पंरमेश्रर का नाम गुरुमुखा से 
श्रवण, क्रिया.जाता है.। इसलियें परमेश्वर का परम ब्रह्म 
छान 'अश्रवम” कहाता हैं । वह ज्ञान अमृक्त' है| 
अथोत्‌ उसके साथ किसी अन्य पदाथ का लेप या 
संस नही है । वट्टू अति शुद्ध और पवित्र है। उसको 
अन्य किसी भी उपाय से माँजने, पवित्र करने की 
धयावश्यकता नहीँ हैं। जो खंत॑ः शुद्ध है उसको अन्य 
पदाथ आुद्ध नहीं करता । साथ ही परमेश्वर अमृक्ता' 
अझयात्‌ जिससे अंधिक दूसरा कोई पवित्र नहीं ऐसा 
सवोपरि सब से अधिक पवित्र हैं। उसी परम भक्ति 
से श्रवण करने योग्य परमेश्वर के स्वरूप या पद को 
भक्ति भाव से परमेश्वर की नामें जान ने वाला आवश्य॑ 
प्राप्त करता है | 

तो क्या नाम रटने' का कौई महत्व है ! नहीं 


माम रटने को पस्मेश्वर वेद में छफ्देश नहीं करते | 
प्रत्युत वेद का तो यह कहना है कि परमेश्वर के श्रवण 
योग्य अति पवित्र स्वरूप को वें लोग प्राप्त करते हैं 
इस सव प्रकाशक और सबप्रदाता प्रभु के अति श्रव- 
णीय पद! स्वरूप, परम पावन प्रभु के पद को 
(नमसा) अति विनीत भाव से ऐसे स्वीकार करते हैं 
जैसे 'श्रवस्यु'! अर्थात्‌ ज्ञान श्रवण करने के इच्छुक विद्या- 
थीजन 'दिव” अथोत्‌ ज्ञानप्रकाशऊऋ गुरु के (पद॑ व्यन्तः 
पद, युगल को श्राप्त॑ करते हैं और वे उसके ( अभृत्ते 
श्रव: ) अतिपवित्र ज्ञान को साक्षात॒ प्राप्त करते हैं । 

परमात्मा का श्रवण योग्य खरूप केसा है ? वेंद 
ने कहा प्रभु का वह अवस! अथोत्‌ 'अ्रष्य” नाम॑ 
“अमृतक्त' अथोत्‌ “अप्रक्त' है अपृक्त' क्या है ? अन्यों 
से स्वेथा असम्बद्ध को अप्रक्त' कहा है। निरक्त के 
नियमानुसार वर्ण विपयय विधि से 'प! को 'म होगया 
है । अथवा निरुक्त केनियमानुसार 'अमृक्त” पद में 
ककार का उपजन होगया है । अमृक्त का परोक्ष रूप 
अमृत! है | प्रभु का नाम अमृत! है जो कर्भी 
नाश को प्राप्त नहीं होता । 

अथवः 'मजूशुद्धीं' धातु से न्यू को योग कर 'क्त* 
प्रत्यय करने से अमृक्त' पद बनता है। वा 'मग मोगंणे 
से भी बन सकता है। इन धातुओं के अथो के अनु- 
सार अमृक्त) पद का अथ है (१) 'न मृज्यते” जिसको 
अन्य किसी पावन करने वाले निमित्त की आबश्य- 
कता न हो, खय॑ पवित्र । (२) 'नम्क्तो यस्मात्‌। 
जिससे अधिक कोई दूसरा पवित्र न हो श्वैथात्‌ 
सबसे अधिक पवित्र | (३) मग्यामाणो5पि लब्धो न 
भवति' । लोग हू ढते हैं पर मिलता नहीं । सो वस्तुक 
परमेश्वर खय पवित्र, सबसे अधिक पवित्र और 





अज्ञानियों से लाख ढूढने पर भी स्थूल पदाथों में 
कही नहीं मिलता । उस परमेश्वर का 'पर्द! स्वरूप 
्रव:? है। अथोत्‌ उंसका स्वरूप पद” ( पयते इति 
पद्म ) अथात्‌ झान करने योग्य परम वेद है। उस 
कां ज्ञान किये बिना परमानन्द का लाभ नहीं हो 
सकता । कैसे उसका ज्ञाम करें ? सो वेदे उसका दूसरा 


विशेषण बताता है कि वह प्रसु काः पद “अ्रवः! है। ' 


श्रवस! अथोत्‌ श्रव॑णं करने योग्य है। बिन गुरु के 


द्वारा श्रवण किये उसका ज्ञान नहीं ही संकता + जैसे ' 


मुण्डक उपनिषद्‌ में लिखा है -- 
तद्‌ विज्ञानाथ स गुरुमेवरामिगच्छेत । 
समित्‌ पाणिः 
जिज्ञासु उस परमेश्वर के स्वरूप का -ज्ञान प्राप्त 
करने के लिये और हाथ में समिथा श्रहण-कर-वेदज्ञ , 
ब्रद्मज्ञान में निष्णात गुरु के पास ही जावे | 
तस्मे स विद्वान्‌ उपसन्नाय्य सम्बंक - 
प्रशान्तचित्ताय शसाम्विताय । 


आ्रोव्रिय बरह्ानिउम ॥ 


येनाक्षर पुरुष ठेद सत्यम्‌ 
प्रोत्राच तां तत्वतों धरद्या विच्ाप्त्‌ ॥ 
विद्वान समीप॑ आये जित्त में शान्त, शमसाधक, 

जिज्ञासु पुरुष को यथाथ ब्रह्मज्ञान का उपदेश करे 
जिससे वह अक्तर पुरुष का ठीक २ प्रकार से ज्ञान 
करले । इस श्रवण करने योग्य ब्रह्मज्ञान का भोता 
शिष्य श॒श्रषु होकर गुरु के समीप आता है । उसको 
वेद ने 'अ्रवस्यु” कहा है । वह श्रवण करने योग्य परम 
प्रभु के वेद्व खवरूप के ज्ञान का अमिलाषी होता है। वे 
सदा 'नमसा” विमीत भाव से मुककर के ही उस परम 
ज्ञान को. लाभ कर सकते हैं । विनय से मनुष्य पात्र 
बन जाता है । 


सम्पादकीय 
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अ्ध्फ 


किस्म आकक न जज 


श्रवण कर लने.के अनन्तर, ज़ब शिष्यों की. सं-दृष्टि! 
सम्यक्‌ दृष्टि होजाती-दै.। अथोत्‌, उनको - बथाथ तत्व- 
ज्ञान होजाता है तब्र...वे-उपासक डस परमेश्वर के 
नाना यज्ञिय नाम घर लेते हैं, वे परमेश्वर को अनेक 
नामों से पुकारने लकज़ाके हैं.।:आओर वे सब नाम 
यज्ञिय अथोन्‌ उसके यज्ञ उपासना या देव पूजा और 
सत्संग के योग्य होते हैं/उंत नामी सें प्रेभुं की उपा- 


'सना दोती है और प्रभु हंदये मे लॉग होता है । 


! वे भक्तजन सदा अंपने सम्यंके - देशन: में “शैिखु- 


ञ्न्यिं ०+-च् 


हो जाने पर मक्त की फिरें लौकिक कष्ट सेंतप्रेन्नहीं 


' करते । वह सम्यके: दरप्पि अंदर हे ।. ( मंदि कंस्थाणे 


सुखें च ) अथात्‌ बँंहे अति कैल्याशिमय झतिंसुरल प्रद 
होती है। अथवा (भद्रीः भगैन व्यीस्ियातः | निरूँ०) भद्र 


अथोत्‌ भर्ग अंथौत शेअ्रयमेंब और सेक्ने योग्य 
हि हीती है | ' अ हल न काना 


इस प्रकार वेद ने भक्ते और उपास्य:देव का उत्तम 


- रूप से वर्णन किया है  परन्चु स्थूल.बुद्धि.के लोगों ने 


प्रभु के रधूल रूप की कल्पना करके उसुके चरख़ों को 
ध्यान करना ही अपना ध्येय कर लिया है.। वे. मूर्ति 
के.मूल में ही सर नवाते हैं। और .ऐसे नाया नामों 
से भी अपने ठाकुर कोः बुलाते हैं. जिनसे कोई .उपा- 
सना वा उत्तम ज्ञान भी नहीं होबा । 
यदि किसी के चरणों में दी नमस्कार करना हो 
तो शास्त्र कहता है क्रि-5.  -. 
“आचारयों तरह्मणो मूलिः पिता-मूल्ि: प्रजापतेः ।* 
आचार्य ब्रह्म, परमेश्वर का-मूक्ते. रूप- है। पिता 
प्रजापति की मूत्ति है।. तो पुरुष; :कोः चाहिये। कि वह 
अनेक जड़ पदार्थों के आगे सर न नवाकर आत्मा का 


१८६ 





अपमान न करे । प्रत्युत वह गुरु के चरणों में जाकर 


अवण योग्य ज्ञान का श्रवण करे और वहां से सम्यंक्‌ 


क्वाने का लाभ कर सुखी हो । 


वेदिक वर्ष गणना 


वैदिक साहित्य में बरस या साल का वाचक 
'शरत्‌' शब्द बहुत अधिक श्रयुक्त होता है । इसी 
आधार पर बहुतों का विचार यह है कि प्रायः प्राचीन 
आय अपने वर्ष या साल को 'शरत्‌” कहते हैं इसलिये 
वह पूवकाल में किसी शीत प्रधान देश के वासी होंगे । 
ओर ध्रुव प्रदेश में अतिशीत होता है इसलिये प्राचीन 
वेदिंक युग के वासी अवश्य भ्रव के सभीष वर्त्ती शीत 
कटिवन्ध के रहने वाले होंगे। परन्तु वस्तुतः ऐसी 
बात है नहीं | क्योंकि किसी शब्द का प्रयोग कोई 
भी बात सिद्ध नहीं कर सकता जब तक कि उसके 
प्रयोग के मूल कारण पर विचार न किया जाय | 


रे 


शरत्‌ ऋतु को ही प्रधान मान लेने से 
प्रति वर्ष आने वाली शरत्‌ की संख्या से ही वर्ष की 
गणना की जाती है | इसमें शीत प्रधान देश की 
कोई विशेषता नहीं है। भ्रीष्म प्रधान देशों में भी प्रति 
वष शीत काल आता ही है। उन स्थानों के वासियों 
के जीवन में भी शीत ऋतु उसी प्रकार गणना का कारण 
बना रहता है । वल्कि जिन अतिशीत हिम प्रधान 


देशों में १२ महीनों में शीत प्रायः समान रूप से रहता 
है उनमें शीत या शरत्‌ का लक्षण विशेष महत्व का 


न होकर भीष्म काल ही अधिक और विशेष रीति से 
स्मरण करने योग्य द्वो सकता है। परन्तु हम इस 


वेविक विज्ञान 


[ जनवरी 
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प्रकार कोई भी नियम नहीं बना सकते | 
विशेष कर वैदिक सादित्य में तो प्रायः सभी 


. 'ऋतुओं को सामान्य रूप से लक्षणा वृत्ति से पं का 


वाचक बनने का।सौभाग्य प्राप्त हुआ है। जैसे-जहो 
“शणुयाम शरदः शतम्‌! आदि स्थलों में 'शरदू” शब्द 
का प्रयोग है इसी प्रकार 'शाश्रतीम्यः खमाम्यः 
इत्यादि स्थलों पर समा” शब्द का प्रयोग है यह 'समा' 
शब्द प्राथ: वर्ष वाचक ही सममा जांता है। परन्तु 
वस्तुतः इस शब्द में दिन रात्रि और शीत उष्णता दोनों 
समान रूप से जिस ऋतु में हों उसी को बतलाने 
का विशेष भाव है और 'शरत्‌”! के समान ही इस 
शब्द को भी वर्ष वाचक होने का अवसर प्राप्त 
हुआ है। इसी प्रकार वेद में जेसे--वदेम शतदिमाः- 
सुवीरा: । इस स्थान पर हिम शब्द दहेसन्‍त वाचक 
होकर भी यहां वष का वाचक ही है। “वत्सर' शब्द्‌ 
में बस धातु का योग दोने से यह वसनन्‍्त का उप- 
लक्षक है । 


इसी प्रकार “वर्ष! और “अब्द' ये तो शब्द वर्षो 
ऋतु के उपलक्षण से सात या बरस को बतला रहे 
हैं। वसन्‍्त, देमन्ड, ग्रीष्म आदि शब्दों।कका भी इसी 
प्रकार वर्ष के निमित्त प्रयोग होता रद है परन्तु बहुत 
कम प्रयोग होने से उनका अधिक प्रयोग देखने में नहीं 
आता । फलतः केवल 'शरद्‌” शब्द का वष वाचक 
होना इससे आये जांति का शीत कटिवन्ध में होना 
अनुमान करना हमारी सम्मति में दूरदर्शिता प्रंतीत 

नहीं होती, प्रत्युत अनभिन्ञता प्रतीत होती है । 
जयदेव शमों 


>अ्ेसस सकक कम परएत- 
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चारों वेदों के सरल सुबोध भाषा भाष्य 


१ सामवेद भमाषा-भाषय 
सामवेद भाषा-भाष्य छपकर तैयार होते ही सारे का सारा बिक गया । दूसरा संस्करण तैयार है। प्ृष्ट- 
संख्या ८५० से अधिक । मुल्य ४) रु० । 
भाष्य की बड़े-बड़े विद्वानों तथा समाचारपत्रों ने मुक्तकण्ठ से प्रशंसा की है । प्रशंसापन्नों की छपी 


| 4, ००० 6 मंगाने 


प्रतिलिपि मंगाने पर भेजी जा सकती है । 


सुक्र 


२ अथवंवेद 'भाषा-भाष्य 
५ ( चार भागों में ) 
अथववेद के विषय में लोगों का और सायण जैसे प्रखर विद्वान्‌ आचारयों का भी यही आग्रह रहा है कि 
उसमें जादू-टोना और मारण, उच्चाटन, मोहन आदि तान्त्रिक लीला भरी पड़ी है। इस विश्वास का कारण प्रायः 
अथवंबेदी कौशिक सूत्र है, परन्तु हमारा विश्वास ऐसा नहीं है। इस सरल भाषा-भाष्य को देखकर सबको विदित 
हो जायगा कि तन्त्र-मन्त्र की लीला केवल लोगों की मनगढ़न्त है । अथवंबेद में बरह्मविद्या, राजविद्या और मानव- 
समाज की उद्नति के लिये सभी उत्तम-उत्तम विद्याओं का बड़ी गम्भीरता और उत्तमता से उपदेश किया गया 
है। मूल्य चारों भागों का १६) रुपये । 
३ यजुवेंद भाषा-भसाध्य 
( दो भागों में ) 
इस भाष्य में महर्षि दयानन्द की दर्शाई दिशा को मुख्यता दी गईं है। आवश्यक स्थलों पर अन्य भाधष्यों 
और अनुवादकों के मतभेद और च्ुटियाँ दिखाते हुए विशेषताओं को भी नहीं छिपाया गया । मन्त्रों के साथ शतपथ 
श्राद्मण के पते आदि भी दिये गये हैं । भूमिका में वेद का परिचय लिखा गया है । मूल्य दोनों भागों का <)रू० 
४ ऋग्वेद साथा-साष्य 
( पाँच भागो में ) 
इसमें महर्षि दयानन्द्‌ कृत संस्क्ृत-भाष्य शैली को अनुसरण करते हुए भाषा-भाष्य किया गया है और 
जिन भागों पर महर्षि दयानन्द का भाष्य नहीं है, उन पर भी सरल भाष्य कर दिया गया है। स्थान-स्थान पर 
अन्य भाष्यकारों की विशेषता दर्शाई गई है। भूमिका में ऋग्वेद का परिचय देते हुए ऋग्वेद से सम्बद्ध कल्पित 
इतिहासों का भी विवेचन किया गया है। प्रथम भाग छप गया। आगे छप रहा है। मूल्य पाँचों भागों का २०)रु० 


वेद-भाष्य के स्थिर ग्राहक होने के नियम 

१--जो महाशय १) पेशगी कार्यालय में जमा कराकर अपना नाम स्थिर ग्राहकों में लिखवा लगे, वे चारों वेदों 
के भाष्य के स्थिर आहक होंगे, उनको प्रथम जिल्‍्द के साथ ही १) की रसीद दी जायगी । यह ३) रु० अन्तिम 
भाग के मुल्य में मुजरा कर दिया जायगा । 

२--स्थिर आहकों को वेद-भाष्य की प्रत्येक जिल्‍द ३) रु० में ही प्राप्त हो सकेगी । 

३--स्थिर ग्राहकों को वेद-भाष्य की कुछ जिल्‍्दें लना आवश्यक होगा । 

छ -भाष्य में चारों वेदों का भाष्य अनुमानतः १२ जिल्दों में पुण कर दिया जायगा ओर जो जो जिल्‍्द 
प्रकाशित होती जायगी, वह वह क्रमशः स्थिर ग्राहकों को वी० पी० द्वारा भेजदी जाया करेगी। मार्ग-ज्यय 
मूल्य से प्रथक लिया जायगा । 

५--जिनकी वी० पी० लौट आयेगी उनका मार्ग-ब्यय पेशगी से काटलिया जायगा और उनकी ओर से बिना 
दूसरी सूचना प्राप्त किये उनको पुनः वी० पी० न भेजी जायगी । 


प्रवन्धकत्तो-“ आय्य-साहित्य मसडल लिमिटेड,” अजमेर 
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तथा इस बालामत के सेवन स बच्चों के चेहरे 
की रोनक़ भी बढ़ती है । 
नक़्कालों से ख़बरदार रह. 


नर हु 
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॥। दाखों 00 8 के... के. ७० किक हा 
॥। जो अग्ररी दाखों से बना हुआ, मधुर और स्वादिष्ट होने के कारण चेहरे पर सुर्खी ओर बदन है| 
॥। में स्फृति लाता है, भूख बढ़ाता है, जिससे बदन में खून ओर मांस बढ़ता हैं, दस्त साफ लाता है, सत्री, 
पुरुष, बूढ़े, बालक सभी को सब ऋतुओं में उपकारी है। कीमत बड़ी बोतल २) छोटी बीतल १) रु० ७, 
व्यापारी तथा सदूग्रहस्थों को नमूना मुफ्त | खरीदते समय सुख संचारक नाम देखकर खरीदिये। ' 
प सब दुकानदारों ओर दवा बेचने वालों के पास मिलेगा । ्ा' 
रोगों [4 4 न्‍ 

गर्भाशय के रोगों की निश्चित दवा ! 
; श्वेत प्रदर, रक्त प्रदर, ऋतु कष्ट, अनियमित ऋतु आदि गरभोशय के सच रोगों की एकमात्र दवा है । अं 
कीसत १॥) रु० बट 
का मिलने का पता---खुग्वसंचार क-कम्पनी,. सथुरा.- । 
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अवेतनिक सम्पादक--श्री श्रो० विश्वनाथ विद्यालझ्वार, गुरुकुल क 


वाषिक मूल्य ४) रु० 


ञ्ल * अकत पे 
वादक विज्ञान के नियम . 
१--वैदिकविज्ञान का वार्षिक मूल्य ४) है। छ: मास का २॥॥),नमूने की प्रति |] के टिकट भेज कर मँगाइये । 
२--“वबेदिकविज्ञान' ” प्रत्येक मास के प्रथम सप्ताह में आहकों की सेवा में पहुँच जाया करता है । 
३--“बेदिक विज्ञान”? में वेद और उसपर आश्रित आप भ्रन्थों के तत्वों पर गम्भीर, अनुसन्धान खोज, 
प्र्यालोचन तथा विशुद्ध वेदिक आप सिद्धान्तों पर ही लेख छापे जाते हैं । 
४--लेख की भाषा परिष्क्ृत और सुबोध होनी चाहिये । प्रत्येक लेख काग़ज़ के एक तरफ़ लिखा होना चाहिए। 
५--लेखों को स्थान देने या न देने का तथा उन्हें घटाने-बढ़ाने का सम्पूर्ण अधिकार सम्पादक को होगा। 
$६--न छपनेवाले लेख की सूचना सम्पादक न देगा । यदि लेखक महाशय वापस चाहें, तो “) का टिकट 
भेजकर अपना लेख मँगा सकते हैं । 
७--लेख हर महीने की ५ तारीख तक सम्पादक के पास पहुँच जाना चाहिए । 
८--यदि किसी महीने की संख्या ग्राहक को समय पर न मिले, तो उन्हें पहले अपने पोस्ट आफिस में तलाश 
करना चाहिए, पश्चात्‌ पोस्ट आफ़िसम की सूचना के साथ प्रबंधकत्ता के पास पत्र भेजना चाहिए । 
९-यदि ग्राहकों को २-३ मास का पता बदलवाना हो,तो अपने ही पोस्ट आफिस से उसका प्रबंध करालेना 
चाहिए। अधिक दिनों के लिए या स्थायी रूप से बदलवाना चाहें, तो उसके लिए हमें लिखना चाहिए। 
१०--आ,्राहकों को पत्र-व्यवहार करते समय अपना ग्राहक नंबर अवश्य लिखना चाहिए, नहीं तो पत्र 
पहुँचन का उत्तरदायित्व हम पर न होगा । 
११--प्रत्येक विषय के पत्र व्यवहार के लिये जवाबी काडे या ८7) का टिकट भेजना चाहिए । 
१२--समस्त लेख तथा सम्पादन सम्बन्धी बातों के लिये श्री प्रो? विश्वनाथ विद्यालंकार, गुरुकुल कांगड़ी 
.._ हरद्वार, जि० सहारनपुर के पते पर पत्र व्यवहार करना चाहिये । 
१३--प्रबन्ध सम्बन्धी बातों के लिये तथा मनीआडर आदि भेजने के लिये निम्न लिखित पता पयाप्त है। 
प्रबन्धकता “वैदिक विज्ञान” अजमेर 


के | 420 विज्ञा ॥ 5 वि छपाई / 
'वोदिक विज्ञान में विज्ञापन छपाई की दर 
अश्लील विज्ञापन किसी भी रेट में नहीं छापे जायेंगे । 
साल भर की छपाई पेशगी देने पर १०) सैकड़ा कमीशन दिया जायगा । 
छपाई पेशगी लेने व न लन का अधिकार व्यवस्थापक” को होगा । * 
पूरा प्र॒छ्ठ व दो कालम--१०) प्रति मास । 
आधा प्रए व एक कालम ६] प्रति मास । चौथाई प्रछ्ठ च आधा कालम ३) प्रति मास । 
नोट---क्रम से कम आधे प्रष्ठ का विज्ञापन तीन मास तक लगातार देने वालों को वैदिक विज्ञान' साल भर तक मुफ्त 
दिया जायगा, परन्त रूपया पेशगी आना चाहिये । हे 
विशष स्थानों के लिये 


कवर के दूसरे प्रूए्ठ के लिये १५] प्रति मास | 
कवर के तीसरे प्रष्ठ के लिये १५) प्रति मास । 

कवर के चोथे प्रुए) के लिये २०) प्रति मास । 

पाख्य विषय में १३) प्रति सास । 
विषय सूची के नीचे ७) » 9 


वेदिक विज्ञान के आकार के क्रोड़-पत्र ८ पेजी फामे के ग्रति फ्राम ३०) रुपये और ४ पेजी के १८) रुपये 
देने पर सीये जायंगे । रुपया कुल पेशगी होगा । भारी क्रोड़-पत्रों का अधिक डाक खच भी देना होगा । 
मेनेजर 


॥ओऔरश्म || 





घेद और उसपर आश्ित आप्ष ग्रन्थों के तत्वों पर गम्भीर अनुसन्धान, खोज, आलोचन प्रत्यालोचन 
तथा विशुद्ध वैदिक आषे सिद्धान्तों और आर्ष घेदिक सभ्यता का प्रकाशक, रक्षक ओर प्रचारक 
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वेदोपदेश 


देवानां भद्रा सुमतिऋजूयतां देवानां रातिरभि नो निवर्चताम्‌ | 
देवानां सख्यपम्ंपसेदिमा व्य देवा न आयु प्रतिरन्‍्तु जीवसे ॥ 


“ऋजुमाग के चाहने वाले तथा ऋजुमाग पर 
चलने पाले देवों की सुख कारिणी और ठल्याण 
कारिणी सुमति हमें प्राप्त हो, देवों का दान हमें प्राप्त 
हो । देवों की मैत्री या समान ख्याति को हम प्राप्त हों, 
देव हमारी आयु को बढ़ाएं, ताकि हम दीघजीवी 
हो सकें,, । 

१--इस मन्त्र में जीवन के कतिपय आवश्यक 
आअंगों पर प्रकाश डाला गया है। जीवन में सुमति 
चाहिये, अमति ओर कुमति नहीं। सुमति अथात्‌ 


उत्तम मति जीवन को उत्तम बनाती है। अमति अथाव्‌ 
मति का, मनन शक्ति का, या विचार का न होना, 
तथा कुमति अथोत्‌ मति का कुत्सित होना, बुरा होना, 
उल्टा होना--ये दोनों ही जीवन की उन्नति में बाधक 
हैं। ये दोनों जीवन को गिरा देते हैं. और जीवन की 
अवधि को भी घटा देते हैं । 

परन्तु प्रश्न यह है. कि सुमति है क्या ? सुमति 
के स्वरूप को ढू ढ़ने के निमित्त मन्त्र ने देवों के जीवनों 
की ओर दृष्टिपात करने का उपदेश दिया है, और 
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जो जीवन के एक ही हिस्से का ख्याल रखती है । 


कहा है कि “देवों की सुमति हमें प्राप्त हो” । परन्तु 


संसार में देव और अदेव का भेद करना भी एक 
फठिन समस्या है। इस समस्या का हल इस मन्त्र ने 
बहुत आसानी के साथ कर दिया है। इस मन्त्र ने 
देवों का लक्षण कर दिया है। देव वे हैं जो कि “ऋजु- 
भागे के चाहने वाले हैं तथा ऋजुमाग पर चलने वाले 
हैं।” संस्कृत में ऋजु का अर्थ होता है--सरल तथा 
सीधा | परन्तु सरंल तथा सीधे मांगे से अभिप्राय उस 
मागे का नहीं है जिस पर कि व्यक्ति को चलना सुगम 
हो, आसान हो | ऋजु या सरल और सीधे मागे से 
अभिप्राय सत्य के मार्ग से है। अथर्व वेद काण्ड ८, 
सूक्त ४, मन्त्र १२ में कहा गया है कि “तयोय॑त्‌ सत्यं 
यतरदजीयः” अथोत्‌ असत्य और सत्यमार्ग में से सत्य 
भागे वह है जो कि ऋजु है, सरल है, सीधा है। अतः 
वैदिक परिभाषा में देव वे हैं जो सत्य के मागे को 
चाहते हैं और खयं सत्य के मागे पर चलते हैं। संसार 
में सत्य के मार्ग के चाहने वाले तो बहुत मिलते हैं, 
परन्तु सत्य के मांगे पर खयं॑ चलने वाले बहुत कम 
हैं। ऐसे लोग जो कि सत्य के मार्ग को चाहते हैं, सत्य 
के माग के साथ प्रेम करते हैं और सत्य के मार्ग पर 
चलते भी हैं, उन्हें देव कहते हैं । ऐसे देवों की सुमति 
की हमें अपने जीवनों में प्राप्त करने की कोशिश 
करनी चाहिये | 

इस सुमति का काम है सुख को उत्पन्न करना 
सथा कल्याण करना | संसार के अभ्युदय का नाम 
सुख है और आत्मा की प्रसन्नता, खच्छ॒ता, तथा दीप्षि 
'को नाम कल्याण है ।- सुमति से ये दोनों लाभ होते 
हैं। सांसारिक अभ्युदय भी प्राप्त होता है और आध्या- 
त्मिक ज्योति का भी लाभ होता है। वह सुमति नहीं, 


सुमति वही है, जो कि जीवन के ऐडिक और पार- 
लौकिक दोनों हिस्सों को उन्नत करे । इस लिये इस 
मन्त्र में जीवन के एक आवश्यक अंग अथोत्‌ सुमति 
के यथार्थ स्वरूप पर प्रकाश डाला गया है । 
२--जीवन का दूसरा आवश्यक अंग है “देवों 
के दान का पात्र बनना ।” देव लोग उसे ही अपने 
पवित्र उपदेशों के दान का पात्र बनाते हैं जिसे कि वे 
देख लेते हैं कि यह इस दान का अधिकारी है। वह 
कौनसा सदूगुण है जो कि व्यक्ति को इस अधिकार के 
योग्य बना देता है ? विचारने पर प्रतीत होता है कि 
सम्भवतः सुमति ही व्यक्ति को इस अधिकार के योग्य 
बनाती हो । क्योंकि मन्त्र के प्रथम भाग में सुमति का 
वर्णन है ओर मन्त्र के द्वितीय भाग में इस अधिकार 
का प्रसंग है। अतः प्रतीत होता है कि जो मनुष्य सुमति 
का याचक है, देवों की सुमिति का चाहने वाला है, 
दिल से चाहने वाला है, वह ही देवों के सदुपदेश के 
पवित्र दान का भी अधिकारी बनता है। अतः जीवन 
का दूसरा आवश्यक अंग यह है कि हम देवों के सदु- 
पदेशों के पात्र बनें ओर उन सदुपदेशों को भ्राप्त 
करते रहें । 
३--देवों की मैत्नी या उनकी समान ख्याति को 
प्राप करना जीवन का आवश्यक तीसस अंग है। 
सखिभाव उन्हीं में सम्भव है जिन के खभाव तथा 
व्यवहार एक से हैं-./समानशीलब्यसनेघु सस्यम्‌ | 
देवों के साथ सत्संग करते रहना यह और वस्तु है, 
तथा देवों के साथ मैन्नी लाभ करना और वस्तु है । 
देव सभी ऐसे लोगों के साथ मेत्री नहीं कर सकते 
जो कि अदेव हैं, जिन्हें कि शऋजुमाग, सरल तथा 
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सीधे मागे अथोत्‌ सत्य मागे की चाह नहीं और जो 
कि वास्तव में इस सागे पर अपने जीवन को डाल 
नहीं देते । अतः देवों के साथ मेत्री के निमित्त मनुष्य 
में इस सत्य मार्ग की उत्कट अभिलाषा होनी चाहिये । 
इस मैत्री लाभ करने के अनन्तर मनुष्य के हृदय में 
यह प्रेरणा होनी चाहिये कि वह भी देवों के समान 
ख्याति को प्राप्त करले। दिव्य भावों तथा दिव्य कर्मों 
के सम्बन्ध में इन देवों की जो ख्याति है, प्रसिद्धि है, 
वही ख्याति तथा प्रसिद्धि इस मनुष्य की भी हो जाय । 
अर्थात्‌ इसकी यह ख्याति हो जाय कि यह मनुष्य भी 
देवपन में अन्य देवों के समकक्ष का द्वो गया है । 


४--जीवन के उपरोक्त आवश्यक अंगों को प्राप्त- 
कर लेने पर मनुष्य को चाहिये कि वह अपने जीवन 
को दीघ करने, लम्बा करने के उपायों का भी चिन्तन 
किया करे। बिना देवी-जीवन के अधिक जीने का. 
कोई तात्पयं समर में नहीं आता | कीट-पतंग तथा 
पञुओ्रों की न्याई जीते रहने से, देर तक भी जीते रहने 
से, क्या लाभ होगा। परन्तु जो मनुष्य देव बन गया 
है उसे अपने जीवन को दीध बनाने की अवश्य चिन्ता 
करनी चाहिये ताकि उसके दैवी जीवन से संसार के 
से साधारण जन को लाभ पहुंच सके । 





गोमेध 


[ ले०-भ्री प्रो० सत्यवतजी सिद्धान्तालक्वार ] 


स्मासलमानों में बकरीद का त्यौहार एक 
"5 विशेष त्यौहार गिनां जाता है |इस 
समय संसार भर के मुसलमान गाय की कुबोनी करते 
हैं और इसे अपने धर्म का अंग समभते हैं। जब से 
हिन्दू और मुसलमानों का पारस्परिक विद्वेष बढ़ा है 
तब से भारत में तो बकरीद का मनाना देश भर के 
लिये आफ़त हो गया है । दंगा हो जाने का भय रहता 
है; परन्तु मुसलमान इस त्योहार को इतना आव- 
श्यक समभते हैं कि उन्हें अपनी जान पर खेल जाना 
मंजूर है, इस त्यौहार पर गोकुशी छोड़ना मंजूर नहीं। 
चाहे मशीनगनों की सहायता से ही क्‍यों न हो, 
उन्हें यह त्यौह्दार मनाना है और गौ की कुबोनी 
करनी है । 
मुसल्नमानों के यद्वां गौकुशी के त्यौहार मनाने की 


लेकर जब वह बाज़ार गया तो फ़रिश्ते ने कहा कि 


कद्दानी बड़ी अजब है । कहते हैं कि एक आदमी ने 
मरते समय अपने लड़के के लिये, जो उस समय 
बच्चा ही था, गाय की एक बछड़ी छोड़ी । वह्‌ खतंत्र 
चरती रही और लड़का भी बड़ा होगया। लड़के के 
जवान होने पर उसकी मां ने उसे बतलाया 
कि यह बछड़ी तुम्हारी है इस लिये इसे लेकर बाज्ञार 
में तीन सोने की मोहरों में बेच आओ । लड़का उसे . 
लेकर बाज़ार चला तो रास्ते में एक फ़रिश्ते ने आदमो 
का रूप धारण करके उसके लिये तीन की जगह छः 
मोहरें देने को कहा । लड़के ने अपनीं मां की इज्ा- 
ज़त के बगेर मोहरें लेने से इन्कार किया। इजाजत 
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यदि तुम अपनी मां से म पूछो तो छः की जगह १२ 
मोहरें मिलेंगी। लड़का न माना और उसने अपनी 
मां से सारा हाल कहा | उसकी मां समम गई कि 
यंद्द कोई फ़रिश्ता है। उसने लड़के से कहा कि अभी 
डस आदमी के पास जाकर उससे पूछो कि इस 
बछड़ी का क्‍या करना चाहिये, इसे बेचें या न बेचें १ 
लड़के के पूछने पर फ़रिश्ते ने कहा कि थोड़ी देर में 
ही एक यहूदी आकर इसे मन-माँ गे दाम पर खरीद 
लेगा, उससे पहिले इसे न बेचा जाय | 

इसी बीच में हमील नामक यहूदी को उसके 
किसी रिश्तेदार ने मार कर दूर कहीं फेंक दिया था । 
उसके दूसरे सम्बन्धियों ने मूसा के सामने किसी 
व्यक्ति पर अपराध लगाया, परन्तु उसने इस अपराध 
को स्वीकार करने से इन्कार किया । यह हालात देख 
कर जिदोवा ने एक उपाय मूसा को सुकाया | उसने 
कटद्दा कि एक लाल रंग का ऐसा बछड़ा मारो जो 
दृद्टा-कट्टा हो, कहीं जुता न हो | जैसा बछ्चड़ा जिवोहा 
ने कहा था; वैसा बछड़ा उस लड़के के पास ही था, 
इसलिये यहूदियों को मुंह मांगे दाम देने पड़े | कइयों 
का कहना है कि उन्होंने बछडड़े को तोल कर उसके 
घराबर सोना दिया। और कईट्यों का कहना है कि 
उसके तोल से १० शुना सोना दिया | इस बछड़े का 
थहूदियों ने यज्ञ किया | मृत व्यक्ति के शरीर फे साथ 
बछड़े का ग्रज्ावशिष्ठ भाग छुआ गया तो बह मुदो 
झादमी जिन्दा हो गया ओर इसने अपने मारने बाले 
का नाम बतला विया और फिर मर गया | 

इस प्रकार मुखलमालों की दनन्‍्त-क्रथा में गौ की 
छुबोसी फे साथ धम-समृद्धि और जीवन का ब्रिचार 


जुड़ा हुआ दे भोर इसी लिये वे इस क्र तथा नृशंस 


वेदिक विज्ञान 
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काय को छोड़ने के लिये तय्यार नहीं होते । 


कुरान के 'सुरतुल बकर' में ६३--६८ आयत में 
लिखा है:--- 

“ओर जब मूसा ने अपने लोगों से कद्दा कि 
खुदा ने गाय की कुबोनी करने को कट्टा है तो वे लोग 
कहने लगे--'क्या हमसे मज़ाक करते हा ९? मूसा ने 
कहा, खुदा न करे में किसी प्रकार का मज़ाक करूं 
या इस प्रकार की बेवकूफ़ी करूं ! यद्ट सुन कर लोग 
कहने लगे, 'तो अपने खुदा से पूछो कि बह गौ केसी 
हो ?! मूसा मे कहा--वह कहता है कि गौ बूढ़ी भी 
नहीं होनी चाहिये, बिल्कुल छोटी भी न हो, मध्यमायु 
की हो ।” लोगों न कहा--अपने खुदा से पूछो कि 
उसका क्या रंग होना चाहिये १ । मूसा ने कहा-- 
“वह कद्टता है लाल रंग की गो हो- बिल्कुल लाल । 
देखने से तबीयत खुश हो जाय ।” लोगों ने कहा-- 
“हमारे पास कई तरह की गौएं हें-,अपने खुदा से 
फिर पूछी कि उसकी कुबोनी के लिये किस तरह की 
गौ होनी चाहिये?” मूसा ने कहा--वह कहता है 
कि कुबोनी की गौ पहले जुती नहीं होनी चाहिये, 
उससे खेत में पानी भी नहीं दिया होना चाहिये, वह्‌ 
बिलकुल तन्दुरुस्त होनी चाहिये, | लोगों ने कहा--- 
“अब तूसे सच कहा है ।' उन्होंने उस गाय से यज्ञ 
किया और कुछ हिस्सा बचाये रखा ।” 

इस वर्शन से प्रतीत होता है कि पहले-पहल 
लोगों मे समझा कि मूसा उनसे मख्नौल कर रहा है । 
फिर भी उन्होंने चार बार उसे खुदा के पास कुबानी 
के विषय में निश्चय करने फे लिये भेजा | अब उन्‍हें 
पता लगा कि खुदा गौ की कुबोनी कराने के लिये 
कमर कस कर बैठा है तो उन्होंने उसे मारा और 


छान १९१३ ६० ] 


कर अंध०दकआाकिकाए अन्‍ममकमनयाकन, 


परिणाम जो कुद्ध हुआ उसका निर्देश पहले दिये हुए 
कथानक में किया जा चुका है। 

कर! का अथ 'गौ' है और इसी से बकरीद 
शब्द निकलता है। गौ को भार कर यज्ञ करने का, 
अथवा बकरीद का विचार कुरान का अपना नहीं है । 
मुहम्मद साहब ने यह विचार यहूदियों से लिया है । 
]027070०7०7% के २१ वें श्रध्याय में लिखा है:--- 

“यदि कोई सृत व्यक्ति पाया जाय और उसे 
मारने वाले का पता न लगे तो शहर के स्याने लोग 
एक बछड़ा लें जिससे काम न लिया गया द्वो और 
जिस पर जुआ भी न पड़ा हो | उस बछड़े को ऐसी 
घाटो में लाया जाय जहां नया बीज न बोया गया हो 
ओर न उसकी पुरानी फ़सल कटी हो । ऐसी घाटी में 
बछड़े की गदंन काट दी जाय । मत व्यक्ति के रिश्ते- 
दार बलुड़े के खून से हाथ धोकर कहें कि हमने इसे 
नहीं मारा--हम पर इस खून का बदला न पड़े | पर- 
मात्मा क्षमा कर देगा । इस प्रकार बछड़े को मार कर 
तूं अपने लोगों में से पाप की रक्षा करना ।” 

गाय की कुबोनी के विषय में यहूदियों की पुस्तकों 
में अनेक स्थलों पर उल्लेख पाया जाता है। !,८०ए४॑- 
००७ पुस्तक के ४ थे अध्याय में लिखा है:-- 

“यदि तुम्हारा पुरोहित पाप करे तो उसका प्राय- 
श्वित्त करने के लिये एक ताज़ा बछुड़ा लेकर, जिसमें 
किसी तरह का दाग़ न हो, उसे डेरे के बाहर ले जाय 
ओर उसकी चमड़ी, मांस, सिर, टांग, गोबर आदि 
सब का, आग को लकड़ियों से प्रदीप्त करके हवन 
करे ।!#$ 
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इसी प्रकार का विधान ७7१०८ नामक 
पुस्तक के १९ वें अध्याय में पाया जाता है । वहां 
किसी पाप के प्रायश्रित्त के रूप में नहीं प्रत्युत ऐसे ही 
एक लाल बछड़े को लेकर सुगन्धित पदार्थों के साथ 
उसका होम करने की जिद्दोवा की तरफ़ से आज्ञा है । 

कुरान तथा बाइबिल के वर्णन में गाय की कुबोनी 
के आधार में एक ही कथानक पाये जाते हैं। बाइ- 
बिल में इतना भेद है कि वहां अप्नि से प्रदीप्त, समिधा 
तथा सुगन्वित द्वव्यों से संयुक्त यज्ञकुण्ड में गाय कें 
अंग-प्रत्यंग को काट कर डालने का वर्णन है; कुरान ने 
इस यज्ञ में से अभि आदि को जलाना निरर्थक सममे 
कर उसे निकाल दिया है। सिर्फ़ कुबोनी को रख 
लिया है । इस भेद्‌ के अतिरिक्त ऐसी गाय की कुबोनी 
करना जो लाल रंग की हो, जोती न गई हो, तन्दु- 
रुसत हो-दोनों में समान है। ऐसी कुबोनी से फल कीं 
समृद्धि, पाप से छटना आदि बतलाया है। मुह म्मद- 
साहब ने यहूदियों से बहुत सी ऐसी बातें भी सुनी 
थीं जो उनके पुराने अहदनामे में नहीं पाई जातीं और 
सम्भवत: उन्हीं में से यह बात भी थी कि जब मूसा 
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ने गांय की कुब्ोनी की प्रथा चलाई तो पहले उसके 
साथी लोग तय्यार न हुए | उन्होंने पहले तो यह्‌ 
सममत्र कि मूसा मखौल कर रहा है । जब उसने कहा 
कि बह हंसी नहीं कर रहा है तो उसे चार बार खुदा 
के पास भेजा और जब हर बार कुबोनी करने का ही 
उत्तर आया तब कद्दीं जाकर वे उस काम के लिये 
तय्यार हुए । मुहम्मद साहब ने यह कहानी किन्हीं 
यहूदियों से सुनी होगी तभी उन्होंने इसका कुरान में 
समावेश किया । ऐसा जान पड़ता है कि मूसा ने भी 
गो की कुबोनी की बात कहीं से सुनी ही होगी ओर 
उसे धरम में समाविष्ट कर लिया | बाइबिल को पढ़कर 
यह तो इस मानने से रहे कि वास्तव में इश्वर ने ही 
कुबोनी की रस्म को जारी किया । ऐसा मालूम पड़ता 
है कि मूसा ने गाय की कुबोनी की बात किन्हीं दृन्त- 
कथाओं में सुनी होगी। उसने इसका सीधा अर्थ 
गाय को मार कर यज्ञ में डालना ही लिया होगा और 
इसकी प्रथा यहूदियों में ज्ञारा करदी होगी। यहूदी 
लोगों को पहले यह बात बुरी लगी होगी, वे मूसा पर 
हंसे द्वोंगे, परन्तु उसके बार २ आग्रह करने पर उस 
की बात को मान गए होंगे । जैसे मूसा ने दन्‍्तकथाओं 
के आधार पर इस पव को चलाया वैसे ही मुहम्मद्‌ 
ने भी अप्ि का हिस्सा निकाल कर गाय की कुबोनी 
की रस्म को चलाया ओर पीछे से, आजकल के 
ज़माने में उसी प्रथा ने बकरीद” का रूप धारण कर 
लिया । 

जैसा हमने अभी कटद्दा, गाय की कुबोनी का 
विचार मुदम्मद साहब ने यहूदियों से लिया और यहू- 
दियों में भी यद्द कहीं और से आया क्योंकि इसकी 
शो चलाते द्वी लोग मूसा को बेबकूफ़ बनाने लगे। 


वैदिक विज्ञान 
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मूसा ने गाय की कुबोनी को किसी दूसरी जगह से 
ही लिया होगा और वह है पारसी धर्म । 

पारसियों की धर्म पुस्तक गाथा अहुन्वैति” के 
२९ वें यस्न में लिखा है कि 'गौश उवो! को काटा जा 
रहा था । वह चिल्ला रही थी और देवताओं से रक्षा 
की याचना कर रही थी। घातक उसके चिलह्लाने को 
देखकर घबराया और उसने देवताओं में से एक से 
जिसका नाम “अश!' था पूछा, कि “गौश जबो का 
रक्षक कौन हे १! अश ने कहा,-इसका रक्षक मज़्दा 
( पारसियों का परमात्मा ) है।' मज़्दा ने कहा कि 
गौश उबो” को इसलिये ठुकड़ों २ में काटा जा रहा है 
ताकि कृषिकार का लाभ हो । गौशको काटने से खेती 
फलती फूलती है । 'मज़्दा' और 'अश' ने मिल कर 
विचार किया कि देवताओं का यह सन्देश मनुष्यों 
तक कौन पहुंचाये ? अश ने कहा कि देवताओं के 
इस आदेश को-अथोत्‌ गोश का मारना खेती के 
लिये है--मनुष्यों तक पहुंचाने के लिये केवल एक 
योग्य व्यक्ति है और वह हैं ज़रथुश्थ । यह वही महा- 
त्मा है जो पारसी धम का प्रवत्तेक और उनका गुरु 
हुआ । जरथुश्थ को वक्तत्व शक्ति दी गई ताकि वह्‌ 
लोगों को समझाए कि गोश का मारना खेती के लिये 
आवश्यक है ।# 

बेदों में मित्र देवता की पूजा का वर्णन मिलता 
है। यही मित्र देवता पारसियों की ज़िन्दावस्था में . 
'मिथर' नाम से पाया जाता है। इन दोनों धर्मो से 


अलग होकर किसी समय मित्र! अथवा 'मिथर” 
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इतना प्रधान देवता होगया था कि इसकी, खतन्त्र- 
देवता के रूप से पूजा चल पड़ी थी। रोमन साम्राज्य 
में प्रायः सवेत्र मिथ|की पूजा होती थी । रोम के गिरने 
से दो तीन सौ वष पूर्ते कई शताब्दियों तक मिथर 
देवता पूजा जाता रहा । 

मिथ के अनेक कारनामों में से मुख्य उसकी बैल 
के साथ लड़ाई है। बैल पारसियों के कथनानुसार 
सब प्रथम प्राणी है । कहते हैं कि हृष्ट पृष्ट बैल 
पवत के समीप चर रहा था, मिथर ने चालाकी से 
उसके सींग पकड़े और उसकी पीठ पर चढ़ गया। 
बैल क्रोध के आवेश में अपने सवार को गिराने के 
लिये कूदने फांदने लगा । मिथ्‌ पीठ पर से तो नीचे 
आपड़ा; परन्तु उसने बैल के सींगों को नहीं छोड़ा । 
बेल मिथ को घसीटता चला गया, परन्तु अन्त में 
थक गया और फिर मिथ ने उसको पिछली टांगों से 
पकड़ कर एक गुफ़ा में केद कर दिया । बैल फिर छुट 
निकला और उसी पवेत के निकट चरने लगा। मिथ्‌ 
को फिर सूय की तरफ़ से आज्ञा हुईं कि भगौड़े बैल 
को मार दिया जाय । मिथ ने इच्छा न रहते हुए भी 
इस क्रर आज्ञा का पालन करने के लिये बैल का पीछा 
किया ओर जब बैल उसी गुफ़ा में छिपना चाहता था 
उसे पकड़ लिया और नथनों से पकड़कर उसके पासों 
में छुगा चला दिया। बैल के मरते ही एक अद्भुत 
घटना हुई । मृत बैल के शरीर से औषधियां, अनाज 
तथा फल फूल उत्पन्न हुए । चारों तरफ़ हरियाली छा 
गई । उसकी रीढ़ की हड्डी से गेहूँ निकला, रुधिर से 
सोमरस उत्पन्न हुआ | सांप, बिच्छ, कीड़ी आदि 
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जन्तुओं से शैतान ने मृत बैल के शरौर को विषमय 


कर अनाज तथा फल-फूल को नष्ट करने का प्रयत्न 
किया, परन्तु उनका बस ही न चला | बैल के बीज से 
जो चन्द्रमा से बढ़ा था सब उपयोगी प्राणियों कौ 
उत्पत्ति हुई और उसकी आत्मा युलोक में चली गई । 
इस प्रकार बैल के मरने से संसार में नवजीवन का 
संचार हुआ | 

इसी आशय का एक संगमरमर का भग्नावशेष 
ब्रिटिश म्यूजियम में है जिसका चित्र (ए7)०णा 
महाशय ने अपनी पुस्तक के ३९ वें पृष्ठ पर दिया ऐहै। 
इसमें बैल मिथ्‌ के नीचे दबां हुआ है, उसे मिथ्‌ ने 
नथनों स पकड़ा हुआ है| गले के निकट के पाश्वे में 
छुरा खुभोया गया है जिसमें से अनाज के तीन पौदे 
उठ खड़े हुए हैं। बैल के नीचे सांप तथा बिच्छू भी 
दिखाई देते हैं । एक जन्तु अनाज के पौधों की तरफ़ 
लपकता दीख पड़ता है । 

(मिथ! धर्म में भी अन्य धर्मों की तरह बैल का 
मारना पाया जाता है। उसके वध के साथ इस धर्म 
में भी फलने-फूलने तथा समृद्धि का भांव मिलता है। 
इस धर्म में हम यह भी देखते हैं कि बैल के मारने 
में करषि का विशेष सम्बन्ध सा मालूम पड़ता है। 
बैल के शरीर के कटने से अनाज उत्पन्न हुआ । जड़ों 
में सांप, बिच्छू, कीड़े, जानवर भी दिखाई देते हैं । 
ये सब बातें बेल के मारने के साथ नहीं जुड़तीं । 

चीन में भी बैल का मारना पाया जाता है। 
प्रो० विनयकुमार सरकार ने डा० लेगी का उद्धरण 
दिया।है कि वहां के राजा बड़ा भारी समारम्भ करते 
थे, जिसमें अन्य सामन्‍्त भी इकट्ठे होते थे। भिन्न २ 
प्रकार के सुगन्धित पदार्थ इकट्टे किये जाते थे और मुख्य 


८ बैंबिक विज्ञान | फरवरी 
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बलि लाल बैल की दी जाती थी। राजा खय॑ उसे मारता 
था| इस बैल के विषय में चीन का प्रसिद्ध लेखक 
क्यान्जे अपनी १२वीं पुस्तक सें लिखता है कि-- 
(क ) “१०० बषं पुराने वृक्त के एक हिस्से से एक 
बत्तन बनाना चाहिये जिसके सिरे पर बैल की शह्ल 
हो ।”” इसका यह अभिप्राय माठम होता है कि चीन 
में किसी समय यज्ञ में बैल का मारना चला होगा, 
यहूदियों और मुसलमानों की तरह उनमें भी लाल 
बैल को मारते होंगे। और फिर उसे हटा कर यश्ञ 
पात्र में वृक्त के बैल का बनाना शुरु कर दिया होगा 
क्यों कि बैल मारना शायद्‌ घुणा जनक सममा जाने 
लगा हो । 

हमने देखा कि संसार के धर्मों की परम्परा में 
यज्ञ में गोवध का भाव सबंत्र प्रचलित है। साथ ही 
हमने यह भी देखा कि मुसलमानों ने यह बिचार यहू- 
दियों से लिया, यहूदियों ने पारसियों स। हमारा 
विचार है कि पारसियों, मिथर के पूजकों तथा चीनियों 
ने गोचध का विचार भारत से लिया। जिस आड- 
म्वर से गोमेघ यज्ञ यहां किया जाता था उस आड- 
म्वर से अन्य कहीं नहीं किया जाता था । भारतवर्ष 
के मध्यकाल के इतिहास में यज्ञ में गौ मारना धम्म 
समझा जाता था । पारस्कर गृद्य सूत्र में लिखा है कि 
अधे देने योग्य व्यक्ति छः हैं-- 

( ख )-- पदर्ष्या भवन्ति आचार्य ऋत्विक वैवाहो 


राजा प्रियः स्नातक इति' 


(क) +707 2 ९९ था वप्राताध्त एछथा5 
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आचाये, ऋत्विकू, बर, राजा, बम्धु, तथा सना” 
तक । इसके आगे लिखा है-- 

(ग) 'आज्ान्तोदकाय शासभादाय गौरिति त्रिः प्राइ।'- 

अब अतिथि आचमन करले तो गृहस्थ तलवार 
लेकर तीन वार गौ? शब्द का उच्चारण करे। ( घ 
बद्यालभंत' क 

यदि अतिथि की इच्छा गोवध कराने के लिये दोतो- 
माता रुद्राणां दुद्ठिता बसूनाम--- 

इस मन्त्र का जाप करके गृहस्थ कट्टे-+- 

सम चामुष्य च पाप्मान हनोमि--- 

अपने तथा इस अतिथि के पाप को नष्ट करता 
हूं। (७) यथुत्सिसक्षेत्‌" 

यदि अतिथि की इच्छा गोवध कराने की न हो 
ओर वह उसे छुड़ा देना चाहता हो तो वह कहदे-- 

'उत्सजत तृणान्यत्त-- 

इसे छोड़ दो और घास खाने दो। ऐसी 
अवस्था में जब अतिथि ने खय॑ गौ को अपनी इच्छा 
से छोड़ दिया हो तब उसे शिकायत नहीं करनी 
चाहिये कि अधघ में मांस नहीं दिया गया । 

(च) “न त्वेवामांसो5घः स्यथात्‌' । 

मधुपक के सम्बन्ध में आश्वलायन गृथ्यसृत्र में 
लिखा है-- 

(छ) 'ऋत्विजों दृत्वा मधुपकमाहरेत्‌ । (ज) स्नाशका- 
योपस्थिताय । (झ) राशे च। (ज) आचार्यश्वशुरपितृन्यमा- 
तुलानाञ । 

आगे लिखा है-- 


(ग) ३।२६॥ (घ) ३॥२७॥ (रू) ३।२८॥ (सच) ३॥२९ 


(घ) २४१४ (ज) २४।२॥ (झ) २४। ३४ (ज) २४|५॥ 
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. (८) आाचाल्तोदकाय गां वेदयन्ते। (5) हतो मे पाप्मा, 
पाप्मा में हतः इति जपित्वोंकुरुतेति कारयिष्यन्‌। (ड) माता 
शद्राणां दुष्ठिता वसूनां' इति जपित्वोमुत्सजतेस्युत्सक्ष्यन्‌ । 
(छ) नामांसो मधुपक्रों भवति ।' , 

अथोत्‌ ऋत्विक्‌ का संवरण कर स्नातक, उप- 
स्थित राजा, आचाये, श्वशुर, पितृव्य, मातुल को मधु- 
पक दे । फिर जबत्र वे आचमन कर चुकें तो उनके 
सामने गौ? को लात्रे । यदि वे गोवध की इच्छा 
करें तो-मेरा पाप नष्ट होगया, मेरा पाप नष्ट होगया' 
बोलता हुआ मार डाले और यदि वे गोवध की इच्छा 
न करें तो--'माता रुद्राणां दुहिता वसूनां!--सन्त्र का 
पाठ करता हुआ उसे छोड़ दे | इससे मधुपक मांस 
शून्य नहीं समझा जायगा । 

बृहदारणयकोपनिषद्‌ू' ( अध्याय ८, ब्राह्मण ४, 
अनुवाक्‌ १८ ) में लिखा है-- 

अथ य इच्छेत्युन्नों मे पण्डितो विजिगीतः समितिंगमः 
छुश्नषितां वाचभाषिता जायेत, सर्वान्वेदाननुत्र वीत, सबंसा- 
युरियादिति, मा९सोदन पाचयित्वा सर्पिष्मन्तमश्षीया- 
तामीश्वराी जनयित॒वा औद्षनन वा आपमभेण वा ।? 

अथोत्‌ जो चाहे कि उसके घर में विद्वान्‌, सुवक्ता 
वेदज्ञ पुत्र उत्पन्न हो, वह ओर उसकी स्त्री बैल का 
मांस और घी खावें। ु 

इन उद्धरणों में दो बातें विशेष ध्यान देने योग्य 
हैं । हमने मुसलमानों तथा यहूदियों में देखा कि वे 
गोवध के साथ पाप के छुटने का भी सम्बन्ध जोड़ते 
हैं। ठीक वही विचार गृह्मसूत्रों में भी मिलता है। 
गोवध करता हुआ गृहस्थ--मेरा पाप नष्ट होगया, 


मेरा पाप नष्ट. होगयाः--इसका जाप करता है । दूसरी 


(2) २४।२३॥ (5, २७।२४॥ (ड) २४।२५॥(ढ) २४।२ ६ 
श्‌ 


ध्यान देने योग्य बात यह है कि पारस्कर गृद्मसूत्र में 
गोवध करते हुए-- 


माता रुद्राणां दुहिता वसूनां स्वसादित्याना अंम्ृतस्य नाभिः । 
प्र नु वोच चिकेतुषे जनाय मा गामनागामदिति वधिष्ट--- 


इस मन्त्र का जप करने को कहा गया है । इस 
सन्‍्त्र का अभिप्राय यह है कि 'तू निरपराध गौ को 
मत मार' परन्तु 'मत मार” कहने वाले मन्त्र का उच्चा- 
रण करते हुए ही गोवध का विधान है। आश्वलायन् 
गृह्य सूत्र में इसी मन्त्र का पाठ गो को छोड़ देने के 
लिये किया गया है। इसका यही अभिप्राय होना 
चाहिये कि गृद्य सूत्रों में मन्‍्त्रों का विनियोग अत्यन्त 
अशुद्ध पाया जाता है | यह्‌ कहां की बुद्धिमत्ता है कि 
गौ मारने के लिये वह मन्त्र पढ़ा जाय जिसमें स्पष्ट 
शब्दों में न मारना उद्धोपित किया गया हो ? तथापि 
परास्कर गृह्य सूत्र में यह बात पाई जाती है। 

गौ तथा बैल का यज्ञों में एवं भोजन के लिये 
मारना भारत में चल पड़ा था, इसमें सन्देह नहीं हो 
सकता । ब्राह्मण श्रन्थों की भी इसमें साक्षी है । 
शतपथ काण्ड १, अध्याय ३, ब्राह्मण ३, वाकू ६-७ 
में लिखा हैः-- 

“पुरुष ९५ ह वे देवाः अमन पशुमालेमिरे । तस्यालब्धस्य 
मेघधो5पचक्राम सो5श्व प्रविवेश ते3्वमालभन्त । तस्याल्ब्ध- 
स्य मेघो5प <क्राम स॒ गां प्रविवेश ते गामरूभन्त । तस्याल- 
ब्धस्य मेघो5एचक्राम सो3॑ति प्रविचेश तेडविमलूमन्त । तस्या- 
लब्धस्थ मेघो5पचक्राम सो<जं प्रविवेश तेडजमलभन्त । 
तस्यालब्धस्थ मेधो5पचक्राम स इमाँ प्रथिवीं प्रदिवेश । 
त॑ खनन्‍्त इवान्वीपुस्तमन्वविन्दस्ताविमो श्रीहियवी ।” 


इसका अंथ यू किया जाता है--“पहिले देव- 


श्षद 
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ताओं ने मनुष्य को ही बध योग्य ठहराया । तब 
याज्षिक गुण उसमें से निकल कर घोड़े में प्रविष्ट 
हुआ । देवताओं ने घोड़े को यज्ञ पशु बनाया वह 
पृथ्वी में गया । तब देवता उसे खोजते २ पृथ्वी को 
खोदने लगे और उन्हें त्रीहि तथा यव मिल गये ।”? 
इस विवरण में आलेभिरे का अथ 'मारा' न 
करके 'स्पशे किया” किया जाय तब इस सन्दभ का 
अथे यह हो जाता है कि प्राचीनकाल में देवों ने मनुष्य 
को पशु की अवस्था में देख कर उस का रपश किया, 
उसे शिक्षित किया । शिक्षित होकर उसने घोड़े, गाय, 
अवबि, अज, तथा प्रथ्वी का चढ़ने, दूध निकालने, 
ऊन बनाने, तथा अनाज पैदा करने के रूप में उपयोग 
सीखा और शिक्षित होगया। परन्तु मोटी तौर पर 
अआलेभिरे' का अथ 'मारना? किया जाता है। यद्यपि 
पारस्कर गृह्यसूत्र में उपनयन तथा विवाह प्रकरण में 
“हृद्यालम्भन” का विधान है जिसका अथ हृदय- 
स्पशे ही हो सकता है, हृदय का घात नहीं यदि उक्त 
सन्दर्भ में 'आलेभिरे' का अर्थ मारना कर लिया जाय 
तो ज़्यादह से ज़्यादह यही सिद्ध होगा कि ब्राह्मण 
कार की सम्मति में प्राचीन काल में भी यज्ञ में पुरुष, 
गाय, अश्व, अजा, अवि मारे जाते थे। परन्तु इससे 


साथ ही ब्राक्षण की यह सम्मति भी तो प्रकट हो 
जाती है कि वह यज्ञ में त्रीहि और यव का डालना 
ही उत्तम समभता है । इससे किसे इन्कार हो सकता 
है कि प्राचीनकाल में यज्ञ में हिंसा चल पड़ी थी । 
यह तो ऐतिहासिक घटना है। क्‍योंकि चल पड़ी थी 
इसका यह अभिप्राय नहीं कि वह ठीक ही थी-। इस 
सन्दभे में विशेष ध्यान देने योग्य बात त्रीहियवो 
शब्द है। हमने 'मिथ'” धम्म में गोमेध का अध्ययन 
करते हुए देखा था कि वहां गो को मारने से अनाज 
के पौधे उत्पन्न हुए थे । ब्राह्मण ग्रन्थ में लिखा है कि 
देवताओं ने गौ को मारा -उसे छोड़ कर फिर प्रथ्वी 
का खनन किया और उसमें से अनाज के पौधे उत्पन्न 
हुए । दोनों वर्णनों की इतनी समानता मालूम देती 
है कि यदि कह दिया जाय कि ब्राह्मण ग्रन्थ के वर्णन 
को लेकर ही मिथ धर्म ने इस कथानक की रचना 
की और किसी भूल से पृथ्वी को खजर मारने के 
स्थान में गो को खखर मारने की कथा चला दी तो 
अत्युक्ति न होगी । जिस भूल से मिथ धरम ने प्रथ्वी 
को खखर मारने की जगह गौ पर खखर चला दिया 
उसका व्णेन आगे किया जायगा। 
क्रमशः 


हम सो वषे केसे जीवें ? 


अया वाज देवहितं सनेम मदेम शतहिमाः सवीरा । 
हमलोग (देवहितं) अपनी इन्द्रियों को हितकारी (वा) अज्न का (अया) ऐसी रीति से (सनेम) 
उपभोग करें जिससे हमलोग ( सुवीराः ) उत्तम बीयेवान्‌ दोकर (शतहिमाः) सौ वर्षों तक ( मदेस ) आनन्द 


प्रसन्नता का जीवन व्यतीत करें। 


“--जयदेव शमों 
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स्कम्भ सूक्क 


( छे* श्री पं० वीरेन्द्र जी विद्यावाचस्पति 9 
(४) 


स्कम्म की ज्योतिर्मय अथवा राष्ट््य कल्पना 


ख़ूल शिरो वैद्वानरः ' चप्ुरज्जिस्सोभवत्‌ । 


| 


अंगानि यस्य य तवः * स्कम्भ ते ब्रृहि० ॥१८॥ 


सूर्य जिसका सिर है, किरणें जिसकी आंखें हें 
आर नक्षत्र जिसके (छोटे मोटे ) अंग हैं, उस 
स्कम्भ को बताओ तो सद्दी वह कोनसा है ! 

परमेश्वर की विराट कल्पना में, उसे ज्योतिर्मेय 
रूप में, यदि देखा जाय तो सूय उसके सिर का स्थान 
लेगा, क्योंकि वह ज्योतियों में मुख्य ज्योति है। सूय 
प्रकट अपनी किरणों से ही होता है उसी से मानों 
सारे संसार को देखता है अतः किरणों परमेश्वर की 
की आंखें होंगी और शेष छोटे मोटे अंग अन्य टिमटिमाते 
गतिशील न्ञत्र होंगे। वैश्वानर' का अथ स्वेजन हित- 
कारी ब्राह्मण भी है। समाज में ब्राह्मण सबसे प्रमुख 
है ओर अभि या सूर्य का प्रतिनिधि है। “अंगिरस' का 


अर्थ पितर* है, जो कि रत्ता करने वाले हैं। राजा का तेज 


१---वैद्वानरः >- सूय 'असावादित्यों वेइवानरः ( निरू० 
अ० ७, पा० ६, खं० २२ ) 

२--चयातु ८ अध्वरे, गन्तरि ( वाच० कोष पएृ० ४७७६ ) 
या+तु अथवा यत्‌-णिच-उण। तारे गतिशील हैं 
अतः टिसटिमाते प्रतीत होते हैं । 


३०-नअड्ििरसो पितरों नवग्वाः ऋ० १०।४६।६ अथव ० 
१८१७८ 


अक्विरसो मनोषिणः अथव० ११।६।१ हे 


सूय-किरणों की तरह चारों ओर फैल जाता है। 
पितर का अथ इस तरह पालन करने वाले क्षत्रिय 
का हुआ | 'यातु! का अर्थ इधर उधर गति करके 
पथिक रूप से रहंने वाला है । व्यापारी बराबर इधर 
से उधर जाते रहते हैं । वे आकाश में नक्षत्र की तरह 
हैं। शरीर में मूधो ज्ञान का, आंखें बराबर निरीक्षण 
की ओर अन्य अद्भ पोषण के प्रतिनिधि कहे जा 
सकते हैं । इस तरह उस स्कम्भ का सिर ब्राह्मण, 
आंखें क्षत्रिय, और छोटे मोटे अद्डः वेश्यादि रूप 
से हैं। 

ज्ञान, वेदवाणी और प्रकृति स्कम्भ के मुंख, 

जिहा और स्तन हें 
यरय ब्रह्म मुखमाहुः जिह्मां मुकशामुत + 
विराजमूधो यस्थाहुः स्कम्म॑ ते ब्रृहि० ॥ ॥१९॥ 
जिसका मुख ज्ञान कहा गया है और जिह्ा 
मीठी वेद वाणी (मधु विद्या ) है। जिसका स्तन 
प्रकृति है उस स्कम्भ को बताओ तो सही वह कौन- 
साहै 
जिह्ा उसी बात को सवेदां प्रकट करती है जो 

मनुध्य के ज्ञान में होता है। परमेश्वर का ज्ञान अपार 
है। उसकी जिहां जो सब ज्ञानों की खान हो वह 
वेद वाणी ही है। वह वेदवाणी मधुर है, मीठी है, 
कड़वी नहीं है । जिहा से जो कुछ बोला जाता है वह 
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अद्विरसः पितरः सोम्यासः अथवे० २॥१५५ 


भज्निरसः सुकृतः येन यन्ति अथव० १८।४।३ 
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निकलता मुखसे ही है | चूंकि वेदबाणी जिह्ना के तुल्य 
है अ्रतः उससे प्रकट होने वाला ज्ञान परमेश्वर का 
मुख हुआ | 

उस परमेश्वर का स्तन विविध रूप में प्रकाशित 
होने वाली “प्रकृति! है। गाय अपने स्तन से दूध देती 
है और परमेश्वर प्रकृति से नाना प्रकार के खाद्य 
पदार्थों को देता है। वह अनेक चांजों की जननी 
प्रकृति परमेश्वर के ऊध अथात्‌ स्तन मंडली के तुल्य है । 

चारों वेद परमेश्वर से प्रकट हुए 

यस्माइचो अपातक्षन्‌ यजुर्यस्मादपाकपन्‌ । 
सामानि यस्य छोमानि अथर्ज्विरसो मुख स्कम्म॑ त॑ ब्हि०॥२०॥ 

जिससे प्रकट हुए-ऋक्‌ मन्त्रों को-ऋषियों ने 
सूक्ष्म रूप से विचारा ओर जिससे प्रकट हुए यजु- 
बँद को सूक्ष्म रूप से सोचा । सामवेद जिसके लोम 
( बाल ) हैं, और अथव बेद जिसका मुख है। चारों 
परमेश्वर बेद से प्रकट हुए हैं । 

ज्ञान के रहस्यों को सामान्य आदमी नहीं देख 
सकता। वे चारें बेद भिन्न २ ऋषियों अथात्‌ अप्मि वायु 
आदित्य पर प्रकट हुए थे । उन्होंने उन प्रकट हुए बेदों 
को खूत्र सूक्ष्म रूप से विचारा; उसे काट २ कर अच्छी 
तरह से विश्लेषण करके (अपातक्षन्‌ ) तक की कसौटी 
पर कसा ( अपाकषन ) ओर उसका प्रचार किया। 

इसमें सामवेद को लोम कहा गया है। सामवेद्‌ 
का सम्बन्ध गान के साथ है । गान को सुनने से मजु- 
ध्य को भावनाएं ( 7277000॥75 ) जाग जाती हैं और 
वह रोमांचित हो जाता है। गान का सम्बन्ध इस 
तरह लोम ( रोम” रलयोरभेद: ) के साथ है | इसीको 
ध्यान में रख कर उसे परमेश्वर का लोम ( रोम ) 
कट्दा गया है। अथववेद को अथव्रोज्ञिरस्‌ इस लिये 
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कहते हैं कि वह “अथवो-अंगिरस्‌! कोटि के ऋषियों को 
प्रकट होता । ऋग्वेद का सम्बन्ध ज्ञान, यजु का कमे, 
ओर सामवेद का उपासना से है। शेष विशिष्ट-ज्ञान 
( विज्ञान ) अथवंबेद है। वह विज्ञान इन चारों में 
प्रमुख ( 5007:८७779॥ ) है । विज्ञान के जाने बिना 
ज्ञान, कम, उपासना चल नहीं सकते । इस लिये यज्ञ 
में चारों वेदों के प्रतिनिधि होता आदि ऋतिजों में 
ब्रह्मा' अथववबेद का प्रतिनिधि है। उसका काम देखना 
है कि यह काम ठीक हो रहा है या नहीं। जहां ग़लती 
होगी वह ठीक करेगा। विज्ञान की श्रमुखता में ही 
अथव वेद को मुख कहा गया है । 

व्यक्ष जगत ओर अव्यक्न जगत वास्तव में 

परम ( श्रेष्ठ ) नहीं हैं 
असच्छाखां प्रतिष्ठन्तीं परममिव जना विदुः । 
उतो सन्मन्यन्ते 5वरे ये ते शाखाम्ुपासते'''॥ २१ ॥ 
फैलती हुई अव्यक्त-प्रकृति की शाखा को सामान्य 

जन परम उत्कृष्ट की न्‍्याई समभते हैं । और जो उनसे 
भी अवर (हीन) लोग हैं वे (दृश्य जगत्‌ ), सत शाखा 
को ही परमात्मा समकते ओर उसकी उपासना 
करते हैं । 

प्रकति का अपना खरूप अव्यक्त हे | वह 

इन्द्रियों से अज्ञेय है, इस लिये उसे असत्‌ कहा जाता 
है। उस अव्याकृत प्रकृति के फेलाव ( विस्तार ) 
का परिणाम ही यह जगत्‌ है । सामान्य लोग इस 
प्रकृति के विस्तार को देखकर उसे ही सब से उत्कृष्ट 
समम बैठते हैँ । वे देखते हैं कि प्रकृति से सब कुछ 
पैदा हो रहा है, फिर वद्दी क्यों न परम-उत्कृष्ट सममयी 
जाय | पर वे नहीं सोचते कि बिना किसी अधिष्ठाता 
के कभी जड़ प्रकृति काम कुछ कर सकती है १ इसलिये 


संन्‌ १९३३ ई० ] 





प्रकृति वस्तुतः परम नहीं है। परम कोई और है। 
वे सामान्य लोग प्रकृति को ही परम सा समम 
बैठते हैं । 

और दूसरे लोग तो इतना भी ऊंचा नहीं चढ़ते । 
उन्हें तो यह आंखों से दीखने वाला संसार ही छुभाए 
लेता है । वे इसी को ही सब कुछ समम बैठते हैं । वे 
कहते हैं कि जब हमारा इसी संसार से काम चल 
गया तो फिर और ऊपर जाने की क्‍या ज़रूरत ! पर 
वास्तव में वे लोग (अवर ) हीन ही हैं । उन्होंने परम 
को सममा ही नहीं । वे मूखंता से दृश्य जगत्‌ को परम 
समभ कर उसके पीछे अन्धे हो कर उस की उपासना 
करते हैं | ये ही जड़वाद को प्रबल कर रहे हैं । 

शाखा शब्द का उपयोग स्पष्ट कर रहा है कि 
इस शाखा का आधार कोई और है। एक “असत्‌! 
शाखा है और दूसरी 'सत्‌ ! शाखा है । लोगों की दृष्टि 
को शाखा की सघनता और उसके फलोंने छिपा रखा 
है। वे उस के पीछे रहने वाले स्कन्ध को नहीं देख 
पाते । उस शाखा को ही अन्तिम वस्तु समझ बैठते 
हैं। उस शाखा का स्कन्ध अथोत्‌ तना स्कम्म है। 
इस भाव को मन्त्र ३८ में दशोया है कि “उसी में सब 
देव आश्रय लेते हैं, वे वृक्त के स्कन्ध (तने) के चारों 
ओर होने वाली शाखाओं की तरह है ।” 


आदित्य, रुद्र, बस तथा अन्य लोक लोका- 
न्तर उसीमें प्रतिष्ठित हें 
यत्रादित्याश्र रुद्राश्न वसवश्न समाहिताः । 
भूत च यत्र भव्य च सवव छोकाः प्रतिष्ठिताः स्कभं तं० ॥२२॥ 
जिसमें आदित्य, वसु और रुद्र अच्छी तरह 
स्थापित हें । जिस में भूत, भविष्य ओर सब लोक 


स्कम्भ सूक्त 


१९५९ 





प्रतिष्ठित हैं, उस स्कम्भ को बताओ तो सही वह 
कौनसा है १ 

१२ मास १२ आदित्य हैं| इन्हें आदित्य इस 
लिये कहा जांवा है कि वे रसों का आदान करते अर्थात्‌ 
लेते रहते हैं ( आदत्ते रसान इति ) । वे रसों 
को खींच कर जल को वाष्प रूप में परिणत करके 
ले जाते हैं । १२ मांसों में एक ही सूर्य भिन्न २ स्थिति 
में होता रहता है, अतः इन भिन्न २ स्थितियों की दृष्टि 
से एक ही आदित्य को १२ प्रकार का कहा जाता है । 

रुद्र ११ हैं। ये प्राण, अपान आदि वायुरूप हैं। 
इन्हें रुद्र इसलिये कहा जाता है कि वे मरने पर सम्ब- 
न्धियों को रोदन कराने वाल होते हैं । 

८ बसु हैं । प्रथिव्यादि पच्चभूत और सूये, चन्द्र 
तथा नक्षत्र । इनको वसु इसलिये कहा जाता है कि ये 
निवास के स्थान ' हैं। ये आदित्य, रुद्र और वसु उस 
स्कम्भ के ही सहारे स्थित हैं। वही स्कम्भ भूत, भविष्यत्‌ 
ओर सब लोकों का आश्रय है। 

देवों द्वारा रक्षित कोश 

यरय त्रयस्धिशदेवा निधि रक्षन्ति सवंदा । 

निधि तमद्य को वेद ५ देवा अभि रक्षथ ॥२३॥ 

जिसके खज़ाने की २३ देवता सदा रक्षा करते 
हैं । हे देवो ! उस खज़ाने को आज कौन जानता है 
जिसकी कि तुम रक्षा करते हो ? 
संसार में किसी के भी ऐश्वये का माप उस के ख़ज़ाने 
से होता है। खज़ाना ही उस का ऐश्वर्य हुआ करता 
है । वह अगर लुट जाय, तो फिर वह मनुष्य ऐश्वये 


रहित हो जाता है । उस ऐश्व्य को बचाने के लिये सब 


१-सत्याथ प्रकाश सप्तम समुछास ए० १७८ 
( संस्करण १4 ) | | 
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जगह उसके रक्षक सन्तरी रहते हैं । परमेश्वर को इेश्वर 
इसी लिये कहा जाता है चूंकि उसमें ऐश्वये है। उस 
का ऐश्वय ऐसा छोटा मोटा नहीं है जिस की कि ४,५ 
खनन्‍्तरी रखवाली कर सकते हों । वह ऐश्वय तो इतना 
महान है कि उसकी रखवाली पर ३३ देवता बराबर 
जुटे हुए हैं। जिसकी रखवाली ऐसे प्रबल देवता कर 
रहे हों वह ऐश्वय केसे छुट सकता है। लोग तो इन 
सन्तरी देवताओं को दी देखकर आश्रयचकित हो 
जाते हैं । उसका असली ऐशग्रय ( खज़ाना-निधि ) तो 
न जाने कया होगा ? ये देवता जबतक बने हैं उसका 
ऐश्वय कौन छीन सकता है ? अरे ! ऐसे महान देवों 
को कोई और भी अपना प्रहरी बना सकता है ? उस 
की बविभूति का तो पूछना क्‍या 
जानी बनने का उपाय 
यन्न देवा ब्रद्मविदों ब्रह्म ज्येष्टमुपासते । 


थो वे तान विद्यात्‌ प्रत्यक्ष स ब्रह्मा वेदिता स्यात्‌ ॥२४॥ 


जिस में त्रक्मवेत्ता ( बेदवेत्ता ) विद्वान लोग ज्येष्ठ 
ज्रद्ध की उपासना करते हैं । जो कोई उन ब्रह्मवेत्ताओं 
को प्रत्यक्ष जान ले वह ब्रह्मा ( महापरिडत ) ल्लानी 
हो जाय । 

संसार में पूर्ण ज्ञाना बनना कोई आसान काम 
नहीं हे । ज्ञाती बनने के लिये किसी शुरु का होना 
आवश्यक है। अगर टीक गुरु मिल गया तब वो 
अहदमी तर गया, नहीं तो डूबा ही समझो | वह गुरु 
ब्रद्चचेतता वेदबेत्ता या देववेत्ता ही हो सकता है, जिस 
ने कि वेद का अध्ययन किया हुआ हो, ३२३ देवों के 
बारे में सब कुछ जानता हो ओर फिर परमेश्वर में 
रमा हुआ उस देवाधिदेव देवश्रष्ठ ( ज्येष्ट-त्रद्ध ) की 
उपासना करता दो । ऐसे ब्रद्मवेत्ता का मिलना कठिन 


है। अगर एक बार भी प्रत्यक्ष-आमने सामने-इस 
प्रकार के आदमी से मुलाकात होजाय, परिचय हो 
जाय, तो फिर आदमी को ज्ञानी बनने में देर नहीं 
लगेगी । वह त्क्मवेत्ता निश्य ही उसको अपना सारा 
ज्ञान देकर ज्ञानी बचा देगा। 
अव्यक् प्रकृति (असत्‌) स्कम्म का एक अछ्छ है 

घृड्दम्तो नाम ते देवा ये 5 सतः परिजज्लिरे । " 

एक तदज् स्कम्भस्यासदाहुः परो जनाः ॥२णा॥। 

बड़े प्रसिद्ध वे देव हैं जो असत्‌ अथोत्‌ अव्यक्त 
प्रकृति से उत्पन्न हुए हैं। श्रेष्ठ जन उस असत्‌ को 
स्कम्म का एक अक्ग कहते हैं। 

प्रकृति से संघार की संपूर्ण चीज़ें उत्पन्न हुई हैं । 
ये बड़े २ सूय चन्द्रादि प्रसिद्ध देव उस प्रकृति की ही 
उपज हैं । प्रकृति से महान्‌ ( बुद्धि ) तथा अहंकारादि 
के क्रम से भूतों की उत्पत्ति के बाद इन सब सूयोदि 
महान देवों का निमोण होता है । यह प्रकृति देखने में 
तो बड़ी विशाल और सबेत्र व्यापिनी है पर वास्तव में 
स्कम्भ की दृष्टि में वह कुछ नहीं | वह तो स्कम्भ का 
एक अद्ज ही है। इसीकी मन्त्र १९ में 'ऊघस्‌” स्तन! 
के साथ उपमा दी जा चुकी है । प्रकृति देवों का 
निर्माण खय॑ करने में समर्थ नहीं जब तक कि स्कम्भ 
उसको अपना अद्भ बनाकर उससे काम न ले । यह 
अज्ञ बिना उस अज्ञी (अचज्जों के मूल तत्त्त-परमात्मा ) 
के निर्जीव और निस्सार है। यह बांत सभी श्रेष्ठ जन 
कहते हैं । 

प्रकृति जो प्रजाओं में परिणत होती है, - 

स्कम्भ का एक अंग हे 
यत्न स्कम्भः प्रजनयन्‌ पुराण व्यक्तयत | 
पुक तदक्क स्कम्भस्य पुराणमनुसंबितु:ः ॥२६॥ 
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स्कम्भ, प्रजा को उत्पन्न करता हुआ जिस पुराण 
प्रकृति को परिणत अथोत्‌ उसमें विकार उत्पन्न करता 
है, उस पुराण को स्कम्भ का एंक अद्भ सममते हैं । 

स्कम्भ-परमेश्वर-ने सम्पूर्ण श्रजाओं की उत्पत्ति 
अथोत्‌ सृष्टि पुराण प्रकृति को परिणत करके ही की है। 
बह प्रकृति पुराण इसलिये है कि वह सृष्टि के प्रारम्भ 
में मौजूद थी | वह पुरातनकाल से चली आरही है 
कभी किसी ने उसका आरम्भ नहीं देखा | वह सभी 
के लिये पुरातन है। वह सारी सृष्टि का उपादान 
कारण है । उसको सृष्टि के होने से पूषे तो नवीन 
कहा भी जा सकता था पर अब तो उसे प्राचीन या 


तारा 
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पहले नयी थी-यही कहा जा सकता है। पर सृष्टि भी 


अनादि परम्परा से चलती जारही है इसलिये प्रकृति 
भी अपनी पुरातनता या दूसरे शब्दों में पुरा-नवता को 
नहीं छोड़ती | साथ ही प्रकृति आगे चलकर प्रजारूप 
में परिणत ( पुरानत ) होती है । 

इस सृष्टि में संसार की उत्पत्ति परिणामवाद के 
अनुसार ही है। कोई नई चीज़ जिसका पहले अपने 
कारण में स्वंथा अभाष था नहीं आजाती। रघृष्टि का 
वह कारण अथात्‌ पुराण उस स्कम्भ का एक अक्ञ 
ही है। जब स्कम्भ चाहता है उस शअडद्ग का उपयोग 
करके सष्टि निमोण करता है । ( क्रमशः) 





ह5 तारा हें 


[ ले० श्री पं० वागीश्वरजी विद्यालंकार, साहित्याचार्य ] 


इस अनन्त पथ अन्तरिक्ष के अथक पथिक उज्ज्वल तारे! 
। दूर खड़े क्यों मिलमिल २ भलक दिखाते हो प्यारे ! 
तुम्हें निहार निहार एक टक हारी हा अखियां मेरी 
आओ नभ से उतर हे सखे पलभर अब न करो देरी ॥ १॥ 
इसी शान में तुम्हें देखते हुए मुझे युग बीत गये 
पर हे ! प्रकट-रहस्य बने हो तुम अधिकाधिक नये नये । 
भूल गये कया वह शैशव की मधुर मधुर खर्गीय घड़ी 
चाव भरी जब दृष्टि हमारी आपस में थी प्रथम पड़ी ॥ २॥ 


तुम सन्ध्या के सुखद अझ्ू में 


लिये मचलते थे 


में था जननी की गोदी में दोनों हृदय उछलते थे। 
में चुपचाप पड़ा कितनी ही बातें तुमसे करता था 
ओर तुन्हारा वह मुसकाना मुझे मोद से भरता था ॥३॥ 
ज्यों ज्यों उन सुखमय बातों के संग वे दिन काफ़र हुए 
त्यों त्यों किसी शक्ति से खिंचकर हम भी इतनी दूर हुए । 
खड़ा हमारे बीच आज तो विपुल अन्तरों का संसार 
क्या हम सचमुच बदल गये हैं अथवा यह अ्रम है निस्सार ॥ ४॥ 
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तुम्हें देखकर आज अचानक मूक हृदय वीणा का तार 

मनक उठा उत्करिठक सा हो करने लगा मधुर मंकार | 
इसी लिये इस शान्त प्रान्त में आ बैठा हूँ में इस रात 

छोड़ छाड़ सब मंमट मरगड़े तुम से करने को दो बात ॥॥ ५॥ 
तुम क्या हो, क्‍यों जाग जाग कर सारी रात बिताते हो 

घूम रहे किसकी पूजा में, किसकी राह दिखाते हो । 
क्यों आते हो, क्‍यों जाते हो, क्‍यों जाकर फिर आते हो 

किससे खेली आंख मिचौनी, रूठा कौन-मनाते हो ॥ ६॥ 
फूल उठा नन्दन में सुर तरु, बिखरे हो क्‍या उसके फूल 

फैल रहे या धवल फेन हो सुन्दर सुर-सरिता के कूल । 
किसी विरहिणी की नयनों के बरसे आंसू हो अनमोल 

गुप्त, विधाता की लिपि के या अक्षर हो तुम गोल मटोल ॥ ७॥ 
दिग्वधुएं शतरख खेलतीं उनकी गोट रूपहरी हो 

खगे गए पुण्यात्माओं की अथवा दिव्य कचहरी हो । 
रची शची ने चारु आरती, उसकी दीपक ज्वाला हो 

किसी प्रेमिका की या गूंथी अमल मालती माला हो ॥ ८॥ 


सुभग यामिनी रूप कामिनी की नयनों के ज्योति हो 
अमरपुरी की चारु चांदनी की भालर के मोती हो | 


जगमग करते प्रकृति नटी के कानों के हो क्या कनफूल, 

रखा कात रही बुढ़िया की बिखर गई अथवा हो तूल ॥ ९॥ 
कुछ भी हो तुम मेरे आगे चमको इसी तरह हर रात, 

मेंन चाहता भेद तुम्हारा, मेरे लिये रहो अज्ञात । 
हो, यदि तुम भी मुझ जैसे ही किसी लोक के नटखट बाल 

तब तो आओ घुल मिल जावें खेलें हाकी या फुटबाल ॥१०॥ 


क्या कहते हो साथ खेलने से तो नहीं तुम्हें इन्कार 
भोगरोग से भरी भूमि पर आना है पर अखीकार। 


कहां तुम्हारा घृणित लोक है पाप ताप परिपूर्ण असार 
कहां हमारा दिव्य देश है पुण्य शांति सुख का आगार ॥११॥ 


जरा मृत्यु, भय दुःख नहीं है, नहीं शोक की छाया है 
नहीं ट्वेष का लेश, क्लेशमय जहां न नश्वर काया है। 


उस प्रकाशमय अमरलोक में करते हैं हम सदा विहार 
क्यों पृथ्वी पर उतर उठावें विपदाओं का भारी भार ॥१२॥ 
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यह देसी वह परदेसी है में गोरा तुम हो काले 

आपस में ही तुमने कितने ऐसे भेद बना डाले। 
मुझे बुला कर दूर देश से दुरगंति ही करवाओमे 

आपस में मिल नहीं खेलते केसे मुझे खिलाओगे ॥१३॥ 
क्षमा करो, बस दूर दूर ही रहें, इसी में है आनन्द 

में खुश होऊ तुम्हें देख कर, रचा करो तुम मुझ पर छंद । 
क्षुद्र देश के बन्धन में बंध विपुल हृदय होते हैं ह्लुद्र 

सीमित हो जाते हैं चित्रित चित्रफलक में व्योम समुद्र ॥१४॥ 
खूब खूब ! इस सुन्दर भाषण पर तो तुम्हें बधाई है 

किन्तु अट पटी बात तुम्हारी मुझको समझ न आई है । 
कुछ अच्छा या बुरा नहीं ये भेद भावना लाती है 

द्रष्ठा की अपनी ही प्रतिमा दपण में खिंच जाती हे ॥२५॥ 
जद्यं पराजय के पीछे जय, प्रणय कलह के पीछे सेल 

जहां मृत्यु के पीछे जीवन, जहाँ काम के पीछे खेल । 
जहां निराशा में आशा है, दुःख में सुख दे छिपा महान 

अन्धकार में भी प्रकाश है, छिपी आंसुओं में मुस्कान ॥१६॥ 
प्रभु की देख विभूति एक भी दिनकर जहां लजाता है 

लगे देखकर चार चांद, यह चांद जहां छिप जाता है। 
प्रभु की सर्वोत्तम ऋृति मानव गिन कर विजन्नों को न समक्ष 

गिरता पड़ता चढ़ा जा रहा जहां पू्णता को कर लक्ष्य ॥१०॥ 
मिर कर चलना जहां सीखते, बच्चे करते हैं अभिमान 

भय को गले लगा लेते हें उच्चाकांत्ती जहां जवान । 
फ्रकर कठिन परिश्रम का फल बूढ़े करते हैं विश्राम 

मत्यलोक वह कमभूमि है स्रष्टा की रचना अभिराम ॥१८॥ 
फरिवत्तन जहां सदा ही, सब कुछ है सुख मूल जहां 

दोषों में गुण भरा हुआ है, कांटों में है फूल जहां । 
जहां भूख के बाद ठप्ति है, तिरस्कार के पीछे मान 

नित्य तृप्त ! हो तुम्हें वहां के वेभव का कैसे अनुमान ॥१९॥ 


जीवन का संवर्ष नहीं है, जहां जीत या हार नहीं 
कोई भी कत्तव्य नहीं है तथा जहां अधिकार नहीं । 


अपनी सत्ता जहां न रहती, जड़ चेतन है एक समान 


ऐसे हैं अपवरग खग, तो कैसा होगा सखे श्मशान ॥२०॥ 
डे 
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रण क्षेत्र में आगे बढ़ते सैनिक के मन में उत्साह 

कैसा लहराता है, कविका हृदय न पाता इसकी थाह। 
किन्तु विजय के पीछे सारा उड़ जाता है चह आनन्द 

रह जाते हैं बस पीछे तो त्रण, थकान या करुणाक्रन्द ॥२१॥ 


इसी समय सहसा नभ मण्डल हुआ प्रकाशित सूय समान 
आंखें कपक गईं क्षुणभर को टूट गया तब मेरा ध्यान | 


तांरा टूटा, तारा टूटा, मचा दिया बच्चों ने शोर 
पता नहीं में रहा देखता कितनी देर खड़ा उस ओर ॥२२॥ 


“अरिससनरु+ + कसर एक- 
गोमिल आचार्य तथा अग्निहोत्र की प्राचीन विधि 


छुप्न मित्र आदि के गृह्मकर्मों के करने का 
अधिकार उन्हें हे जो कि आहिताम़्ि 
होते हैं इस लेख में गोमिलीय गृह्म सूत्रों के आधार 
पर अग्न्याधान तथा अप्नि होत्र की विधि कां वर्णन 
संत्तेप से लिखा जाता है। गोमिल गृद्मसूत्रों का 
आरम्भ अग्न्याधान तथा अग्निहोत्र की विधि से 
होता है । 
अग्न्याधान के काल तथा थान 

अग्न्याधान का अभिप्राय है-अपग्नि का आधान 
करना अथोत्‌ अप्नि की स्थापना करना । ब्रह्मचारी 
जब ग्रृहस्थ में प्रवेश किया करता था तो प्रायः वह 
अपनी नवीन अम्रि का अपने गृह में स्थापन किया 
करता था जो कभी बुमने न पाती थी । दैनिक अप्नि- 
होत्र आदि कर्म इसी स्थापित अभ्रि के द्वारा किये 
जाया करते थे । 

गोमिल ग्रह्मसूत्रों में अग्न्याधान के काल तथा 
स्थान के सम्बन्ध में निम्न लिखित सूत्र आये हें। 
यथा:-- 


“ब्रह्मचारी वेदमधीत्यान्यां समिधमभ्याधास्थन” ॥ १।१।७ 
“जायाया वा पार्णि जिघृक्षन” ॥१।१।८॥ 
“प्रेत्ते वा गहपती परमेष्ठिकरणम्‌” ॥१।१।१२॥ 
“तथा तिथि नक्षत्रपव्वंसमवाये” ॥१।१।१ ३॥ 
“दशं वा पौणमासे वा 5 पिसमाधान कुर्वीत” ॥१।१।१४ 
“दैदयकुलादा असम्बरीषादा अश्निमाहत्याभ्यादष्याव”” ॥ 
१।9।१६॥ 
“अपिवा बहुयाजिन एवागाराद्‌ ब्राह्मणस्य वा, राजन्य- 
सस्‍्य वा, वैद्यरय वा” ॥१।१।१६॥ 
“अपिवा 5 नये मथित्वा 5 भ्यादष्यात्‌ ॥१।१।१॥ 
“यथा कामयेत तथा कुर्यात्‌”” ॥१।१।१९॥ 
“ब्रह्मबचारी एक, दो या समग्र वेदों का नियम- 


पूवेंक अध्ययन कर ब्रह्मायये-काल की समाप्ति के 


श्री ला० गणेशदत्तजी प्रधान आयेसमाज, जामपुर ने 
दैनिक अग्निहोत्र की विधियों के सम्बन्ध में कतिपय प्रइन 
लिखकर भेजे हैं । उनके बहुत से अश्नों का उत्तर उन्हें 
मिल सकेगा यदि वे अग्निहोन्न की प्राचीन विधि को ध्यान 


पूवक पढ़ेंगे । 
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समय अन्तिम अगिहोत्र की समिधाओं”" का जब 
आधान करने लगे तब वह नवीन अप्रि का आधान 
करे अथोत्‌ स्थापना करे .” १। १। ७॥ इस नवीन 
स्थापित अप्नि में अबसे नियम पूवक अग्रिद्दोत्न किया 
करे। 

“या जब कह विवाह के निमित्त किसी कन्या का 
पाणि प्रह् करने लगे तब अग्न्याधान करे अथोत्‌ 
नवीन अप्नमि का आधान करे, स्थापना करे ।” 
१।१९१।८॥ 

ब्रद्मचारी जिसे कि ब्रह्मचये काल में ही किसी ने 
कन्या सम्बन्धी वाग्दान कर दिया हो वही ब्रह्मचारी 
प्रह्यचयय काल की अन्तिम समिधा नवीन स्थापित अप्ि 
में दे सकता है, दूसरा नहीं । 

इस अवस्था में अथोत्‌ अन्तिम समिधा जब 
नवीन स्थापित अ्रप्मि में दी गई हो तब इसी अम्मि में 
ही विवाह सम्बन्धी होम भी होना चाहिये | और 
विवाह के पश्चात्‌ यही अग्नि आगे के लिये ग्रहकृत्यों 
तथा गृह संस्कारों के काम में भी लानी चाहिये । परंतु 
जिस ब्रह्मचारी को त्रह्मचय काल में ही कन्या संबन्धी 
वाग्दान न मिला हो वह स्नातक होते समय तथा उस 
के पश्चात्‌ भी-जबतक कि उसे वाग्दान न मिल जाय 


(१) समिधा अंगूठे से अधिक स्थूल न होनी चाहिये, न 


वह त्वचा से रहित होनी चाहिये, न कीटदूषित होनी 
चाहिये, न फाड़ी हुईं होनी चाहिये, न पत्तों सहित 
होनी चाहिये और न सारहीन होनी चाहिये । वह 
प्रादेश मात्र लम्बीं होनी चाहिये। अंगूठे और उसके 
पास की अंगुली को यदि एक दूसरे से परे जहां तक 
हो सके फैलाया जाय तो इतने परिमाण को प्रादेश 


कहेंगे । 


या वह विवाह के निमित्त प्रवृत्त न हो-अपना अप्मि- 
होत्र अपने पिता द्वारा स्थापित अप्रि में करता रहे । 
ओर ब्रह्मचय काल में आचाये की अप्नि में अप्रिहोत्र 
करता रहे । 

“अथवा गृहख्वामी अथोत्‌ घर के बुजुर्ग पिता 
माता की मृत्यु पर अग्न्याधान करना चाहिये।” 
११११ १५२॥ 

यह तींसरा विकल्प हैं। पिता माता की मृत्यु पर 
भाई नियमानुसार पेंठक सम्पत्ति को आपस में बांट 
लेते हैं। उस समय उनके प्रथक्‌ २ हो जाने पर उनके 
अग्निहोत्र आदि ग्रह्मकर्मों के लिये उनकी अप्रियां भी 
प्रथक्‌ २ हो जानी स्वाभाविक प्रतीत होती हैं । इस 
विकल्प के अनुसार त्रह्मचये काल की समाप्ति पर या 
विवाह के समय प्रथक्‌ अग्न्याधान की कोई आव- 
श्यकता नहीं । 

“उपरोक्त तीनों विकल्पों में जब भी अग्न्याधान 
करना हो तब उत्तम तिथि, उत्तम नक्षत्र, और उत्तम 
पवे का ध्यान करके ही अग्न्याधान करना चहिये।” 
१।१॥ १३॥ 

“अथवा नक्षत्र का ध्यान न कस्ते हुए अमावा- 
स्था या पौणमासी के दिन अप्ि का आधान अर्थात्‌ 
स्थापना कर लेनी चाहिये ॥” १॥११४॥ 

इस अग्न्याधान के सम्बन्ध में इतना स्मरण 
रखना चाहिये कि विवाह होने से पूब स्नातक यदि 
अग्न्याधान करे तो वह अकेला ही इसका आधान 
करेगा, परन्तु विवाह के अनन्तर यदि अग्न्याधान 
किया जायगा तो पति और पत्नी मिलकर ही अग्न्या- 
धान करें। सूत्र १४ वें में जो “अग्नि समाधानम्‌” में 
सम्‌ उपसगे है उसका अभिप्राय टीकाकारों ने यह 
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दर्शाया है कि पति और पल्ली इकट्टे होकर, अथोत्‌ 
प॑ति भायों के साथ मिल कर ही अप्रमि की स्थापना करे । 


अग्नि कहां से ली जाय 

“वैश्य के कुल अथोत्‌ गृह से या भट्टी से अग्नि 
लाकर उसका आधान करे।” १११५ 

“अथवां बहुत यज्ञ करने वाले के ही घर से, 
चाहे वह ब्राह्मण हो, क्षत्रिय हो या गैश्य, अभि लाकर 
उसका आधान करे ॥” १॥१।१६॥ 

“अथवा नई अग्नि को मथ कर उसका आधान 
करे ॥”? १११७॥ 

“इस प्रकार जिस तरह चाहे उस तरह अप्रमि का 
आधान करे ॥” १।१।१९॥ 


अग्रियापन का प्रकार 
अनुगुप्ता अप आहत्य, प्रागुदक प्रवर्ण देश सम वा 
परिसंमूहोपलिप्य, मध्यतः प्राची रेखामुलिख्योदीचीजा् 
सही पश्चात्‌, मध्ये प्राचीस्तिस्र उछिख्यास्युक्षेत्‌ ॥१।१।९॥ 
“सुरक्षित जल लाकर, पूर्व या उत्तर की ओर 
मुकाव वाले अथवा समतल स्थान को ठीक प्रकार 
कुशाओं के द्वारा साफ़ कर, उसे ( गोबर द्वारा ) लीप 
कर, इस स्थल में ( दक्षिण की ओर ) पश्चिम से 
पूृजे की ओर एक रेखा (१२ अंगुल की, कुशा द्वारा ) 
झ्वींचकर, इसके पश्चिम में इससे स्पश करती हुई एक 
रेखा (२९ अंगुल की ) दक्षिण से उत्तर की ओर 
खींयकर, इस पिछली रेखा के बीच में ( सात २ 
अंशुलं के अन्तर से ) पूते की ओर जाती हुई तीन 
ईखाएंँ ( प्रादेश प्रमाण की ) खींच कर जल छिटके ॥” 
भूभुवः स्वरित्यमिप्लुखमगिनि प्रणयन्ति ॥१।३१॥ 

तत्पश्चात्‌ “ओरेम्‌ मूसु वः खः?--इस मन्त्र को 


बोल कर अपने संमुख ( रेखांकिस स्थरिडल पर) 
अप्नि को स्थापित करते हैं॥” ११॥ 
गृद्य अग्नि 

स यदेवान्त्यां समिधमभ्यादर्धातिं, आया का पॉर्णि 
जिघक्षन जुहोति तमभिसंयच्छेत्‌ ॥ १।१।२०॥ 

स एवास्य गृह्मो5ग्निभवति ॥१।१[२३१ # 

“वह स्नातक जिस अप्मि में अन्तिम समिंधां का 
आधान करता है, या पत्नी का पाणिग्रहंण फंरता हुआ 
जिस अप्मि में लाजां होम करता हे उस अप्नि की 
सम्यक्‌ प्रकार से रक्षा करे,, ॥१।१२०॥ 

“वह ही अप्नि इसकी गृह्य अप्रति अथोत्‌ शृद्य 
कर्मो--अग्नमिहोत्र तथा संस्कार आदि कर्मों--के 
निमित्त होती है,, ॥ ११२१॥ 

इस अप्मि को गृह्य, औपवसध्य लेथां औपासन 
भी कहते हैं । 

प्रातरग्निहोत्र 
तेन चैवास्थ प्रातराहुति हुंता भ्रवति ॥११$१२॥ 


“इस अन्तिम समिधा के आधान के द्वारा या इस 
लाजा होम द्वारा ही स्नातक का प्रातःकाल का अग्नि 
होन्र हो चुका हुआ सममना चाहिये”? ॥१।१२२॥ 

अथोत्‌ अन्तिम समिधा का आधान जिस दिन 
प्रातःकाल किया जाय या विवाह सम्बन्धी होम जब॑ 
प्राःःकाल किया जाय तब समम लेना चाहिये कि 
मेरा आज का प्रातःकाल का अभ्नि होत्र इस समिधा- 
धान द्वारा या विवाह होम द्वारा सम्पन्न हो गया। 
इस दिन प्रातःकाल और अग्निहोत्र के करने की 
आवश्वकता नहीं । 

दैनिक अग्निहोत्रे 


सायमाह॒त्युपक्रम एवात ऊध्व गृद्दो5्ग्नौ होमो विधी- 
यते ॥१।१।२३॥ 
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“साय काल की आहुते से अभिदहोत्र आरम्भ 
किये जाते हैं, और आगे से ये अभिडदोत्र गृह्य अप्नि 
में ही किये जाते हैं,, ॥१।१२१॥ 

इसका अभिप्राय यह है कि अन्तिम समिधा का 
आधान या विवाह होम जब दिन में किया हो तब 
उंसी दिन साय॑ काल से अप्नरिहोत्र का आरम्भ समझ 
कर अगले दिन के प्रातःकाल के अग्मिहोत्र में देनिक 
अग्निहोत्र की समाप्ति जाननी चाहिये। अर्थात्‌ प्रथम 
दिन के साय काल के अग्नमिहोत्र को तथा अगले दिन 
के प्रातःकाल के अभिहोत्र को एक कम सममना 
चाहिये । 


यदि विवाह-होम रात में हो तब इसी विवाह-होम 
द्वारा समक लेना चाहिये कि अगले दिन का भी प्रातः 
काल का अप्निहोत्र हो गया । 

इस अवस्था में दैनिक अभिहोत्र इस अगले दिन 
के सायं काल से आरम्भ होकर तीसरे दिन के प्रातः 
काल के अग्निहोत्र में समाप्त होगा । 

इसका अभिप्राय यह कि देनिक अग्मिहोत्र में जिस 
ह॒वि द्वारा ( पकाई हुईं या खाभाविक, दही अथवा 
दूध ) सायं काल का अग्निहोत्र आरम्भ करना चाहिये 
उसी हवि द्वारा ही प्रातःकाल का अभग्निहोत्र समाप्त 
करना चाहिये । यह न होना चाहिये कि सायं काल 
का अप्निहोत्र तो एक ह॒वि द्वारा किया और अगले 
दिन प्रात.काल का अग्निहोत्र दूसरी ह॒वि द्वारा कर 
दिया । इससे ये दो कम हो जायेंगे और ये दोनों 
अग्निहोत्रं मिल कर एक कमे न कहलाएंगे । 

कई आचाय यह भी मानते हैं कि दैनिक अग्नि- 
होत्र प्रातःकाल से आरम्भ होता है और साय काल 
के अग्निहोत्र में समाप्त होता है। इस लिये एक समय 
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का किया गया अग्निहोत्र असमाप्त अग्निहोत्र ही 
जानना चाहिये । 
अग्निहोत्र के काल 

साय॑ काल का अग्निहोत्र सूयोस्त के समय होना 
चाहिये या उसके आगे पीछे, इसी प्रकार प्रातःकाल 
का अग्निहोत्र सूर्योदय के सयय होना चाहिये या 
उसके आगे पीछे, इस सम्बन्ध में गोमिल गृद्य सूत्रों 
में निम्न लिखित दो सूत्र ध्यान देने के योग्य हैं। यथा:--- 

पुरा$स्तमयादरिन ग्रादुष्कृत्यास्तमिसे सायमांदुतिं जुईु- 
यांत्‌ ॥१।१।२७॥ 

पुरोदयात्‌ प्रातः आदुष्कृत्योदिते ध्लुदिते वा प्रातशाहुति 
जुहुयात्‌ ॥१११।२८॥ 

“सूय के अस्त होने से पहिले, स्थापित अग्नि को, 
प्रकट कर सूर्य के अस्त हो जानें पर सायं काल की 
आहुति अग्नि में देनी चाहिये,, ॥११२७॥ 

प्रात:काल सूर्य के उदय होने से पूर्व, स्थापित 
अप्नि को, प्रकट कर सूय के उदित हो जाने पर था 
उसके उदित हाने से पू ही प्रातःकाल की श्राहुति 
अग्नि में देनी चाहिये” ॥१।१२८। 

मनु ने प्रातःकाल के अभिहोत्र के तोन काल 
लिखे हैं। अनुदित काल, समयाध्युषित काल वया 
उदित काल । रात्रि का अन्तिम भाग जब कि अह्द 
तथा नक्षत्र दिखाई देते हों अनुदित काल है। इस समय 
में अभिहोत्र हो सकता है। इसके अनन्तर प्रभात के 
समय जब कि ग्रह और नक्षत्र दीखने बन्द हो जायें 
और सूर्य का दशन अभी तक न हो इस समय को 
समयाध्युषित कहते हैं. । इस समय में भी अभिद्ोत्र 
के करने की विधि है। तीसरा काल है उद्त काल । 
सूर्य रश्मियों से समन्वित हुआ २ जब, रेखा मात्र 
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दिखाई दे उस समय भी अप्रिहोत्र का विधान है। 
इस काल को उद्त काल कहते हैं | इन तीनों कालों 
की इस प्रकार की व्याख्या गोमिल आचाय के पुत्र ने 
अपन ग्रन्थ 'गृद्या संग्रह” में की है । इसलिये उदितकाल 
के अग्रिहोत्र के सम्बन्ध में यदि गोभिलाचाय के 
२८ वें सूत्र तथा उसके पुत्र के विचारों को एकत्र 
किया जाय तो परिणाम यह निकलता है कि प्रातः 
काल के उद्ति काल के अग्निहोत्र का काल सूय के 
रेखामात्र दीखने के काल से लेकर सूर्य जब तक पूरो- 
मण्डल में नहीं आ लेता ओर इस पूणे मएडल रूप 
में जब तक वह लगभग एक हाथ ओर ज्षितिज के 
ऊपर नहीं चढ़ जाता तबतक है । इन दोनों कालों के 
मध्य में प्रातःकाल का उदित पक्त का अपिहोत्र 
समाप्त हो जाना चाहिये। 

गोमिल आचाय ने २८ दें सुत्र में अनुदित होम 
की भी विधि विकरप द्वारा दशाई है। इसकी व्याख्या 
ऊपर हो चुकी है । अभिदोत्र के करने वालों को यह्‌ 
सदाध्यान में रखना चाहिये कि उपरोक्त तीन कालों में 
से अग्निहोत्र के लिये किसी एक काल के चुन लेने में 
अग्रिहोत्र के करने वाले को पूर्ण खाधीनता है। 
परन्तु एक बार इन तीनों कालों में से किसी काल के 
चुन लेने पर फिर उसे काल के बदलने का अधिकार 
नहीं रहता । यदि कभी काल का अतिपात हो जाय तो 
प्रायश्चित्त कर लेने पर वह उस काल के अग्निहोत्र 
को प्रदर्शित अन्य कालों में भी कर सकता है और 
आगे से वह पूरा यत्न करे कि उसके चुने हुए काल 
का कभी अ्रतिपात न होने पाए । तो भी आचार्यों ने 
उद्त काल को अग्मिहोत्र के निमित्त अधिक उत्तम 
माना है। प्रात:काल के अग्निहोत्र के सम्बन्ध में ये 


तीन विकल्प हैं। सायंकाल के अप्निहोत्र के काल का 
वर्णन रे७ वें सूत्र में कर दिया गया है । 


अग्निहोत्र के समय आचमन आदि के निमित्त 
जलसंग्रह की विधि 

पुरा प्रादुष्करणवेलायाः साय॑ प्रातरनुगु्ता अप आह- 
रेत्‌ परिचरणीयाः ॥१।१॥२४॥ ह 

अपि वा सायम्‌ ॥१।१।२५॥ 

अपि वा कुम्भाद्दा मणिकादा ग्ृहूणीयात्‌ ॥९।१।२६॥ 

“अग्निद्दोत्र की अप्रि को प्रकट करने से पूरे, 
सायंकाल तथा प्रातः काल दोनों समयों में प्थक २ 
सुरक्षित जल को लाया करे जिसके द्वारा कि आचमन 
आदि करने होते हैं ॥” ११२४॥ 

“अथवा साय काल के समय में ही जल लाए और 
इसी जल द्वारा प्रातःकाल के हरृत्यों को भी करें” 
॥१।१(२०॥ 

“यदि बाहर से जल इस प्रकार न लाना चाहे 
तो घर के घड़े से अथवा मटके से जल ले लिया 
करे,, ॥११॥२६॥ 


अग्निहोत्र की विधि 


उदगस्नेरुत्सप्य प्रक्षाल्य पाणी पादो चोपविश्य क्रिराचा- 
मेत्‌ हिः परिसजीत ॥१।२।५॥ ह 

इन्द्रियाण्यद्धिः संस्तशेत्‌ ॥१।२।७॥ 

हृदयस्प्शस्त्वेवाप आचामेत्‌ ॥ १।२।२९॥४ 

(क ) "स्थापित अग्नि के उत्तर में जाकर, हाथों 
ओर पेरों को धोकर, बैठकर तीन बार आचमन करे 
आर दो बार मुख धोरट,, ॥१२॥५॥ 

“पश्चात्‌ जल द्वारा इन्द्रिय-स्पश करे,, ॥१२॥७॥ 

“आचमन में इतने २ जल से आचमन करे कि 
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जल केवल हृदय तक नीचे जा पाए, पेट तक महीं” 
॥१।२॥२९॥ 

अभिमुपसमाधाय परि१ समूझ दक्षिणजान्वक्तो दक्षिणे- 
भाभिमदिते 5 नुमन्यस्वेत्युदुकाअलिं असिद्धेत ॥१।३१॥ 

अनुमते 5चुमन्‍्बसस्‍्वेति पश्चात्‌ १।३।२॥ 

सरस्वत्यनु मन्यस्वेत्युत्तरतः ॥१।३।३७ 

देव सवितः प्रसुबेति प्रदृक्षिणमर्र्नि पय्युक्षेत्र सकृद्ा 
ज्िवां ॥१११।४॥ 


पय्युक्षणान्तान्‌ व्यतिहरन्नभिपरयु क्षन्‌ होमीयम्‌ ॥१।१।७५ 


( ख ) “स्थापित अग्नि को प्रकट करके अथोत्‌ 
उसके ऊपर आई हुई भस्म को हटा कर, होम काल 
के समीप उसे इन्धन द्वारा सम्यक्‌ प्रदीप्र करे, पश्चात्‌ 
अग्नि के चारों ओर पड़ी मद्टी आदि को एकत्र कर, 
दाहिने घुटने को प्रथिवी पर टेक कर, अग्निको दक्षिण 
दिशा में “अदिते 5नुमनन्‍्यस्व” इस मन्त्र को पढ़कर 
( अजलि का अग्नभाग पूत्र की ओर कर) जलाजलि 
से सींचे,, ॥१।३।१॥ 

“अनुमते 5नुमन्यस्व” इस मन्त्र को पढ़ कर 
पश्चिम में जलाखसि से सींचे, (इस अवस्था में 
अजलि का अग्रभाव उत्तर की ओर हो ),, ॥१३॥२॥ 

“सरखत्यनुमन्यस्व”” इस मन्त्र को पढ़ कर उत्तर 
में जलाजलि से सींचे, ( इसमें अजलि का अग्रभाग 
पूषे की ओर होना चाहिये ) ।” १।३॥३॥ 

“देव सवितः प्रसुव ? इत्यादि मन्त्र पढ़कर 
अप्नि के चारों ओर, प्रदक्षिणा के रूप में, जलाजलि 
की धारा द्वारा जल सींचे, एक बार इस प्रकार सींचे 
या तीन बारसींचे ।” १।३ ।४ ॥ तीन बार 
सींचने के पक्त में साथ २ इस मन्त्र का भी तोन बार 
उच्चारण करे। 
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“चारों ओर जले सींचते समय जलाखलि धारा 
के आरम्भ तथा अन्त को क्रमशः अन्दर और बाहर 
रखे, अथवा दीनों को परस्पर मिला दे, या अधिका- 
धिक दूर २ करता चला जाय | अग्निहोत्र में आहुति 
के निमित्त जो वस्तु लाई गई गई हो उसे भी 
उदक धारा से घेरे अथवा उसे जल से स्पशे करे ।” 
१।३।५॥ 

( ग ) अथ हविष्यस्याश्नस्थाप्ौ जुहुयात्‌ कृतस्य घा 
5कृतस्थ वा ॥१।३।९६॥ 

अक्ृत चेत्‌ प्रक्षाल्य जुड॒यात्‌ प्रोदक कृत्वा ॥१।३॥७॥ 

अथ यदि दिपयोयवागूं वा, कंसेन वा चरुस्थाल्या 
वा खुवेणव वा ॥१।३॥८॥ 

अग्नये स््राहेति पूर्व, तृष्णीमेवोत्तरां, मध्ये चैवापरा- 
जितायाब्वव दिशीति सायम्‌ ॥१।३।९॥ 

अथ प्रातः.--सूर्याय स्वहेति पूर्वो, तृष्णामेत्रोत्तरों, 
मध्ये चैवापर:जितायाञ्ञ व दिशि ॥१।३।१०॥ 

समिघमाधायाजुपय्युक्ष्य तयैवोदकाअलीन प्रसिश्नेदन्व- 
मंस्था इति मन्त्र पिशेषः ॥ १।३॥११॥ ह 

प्रदक्षिणगसग्नि परिक्रम्यापां शेष निनीय प्रयित्वा 
चमस प्रतिष्ठाप्प यथार्थम्‌ ॥१।३।१२॥ 

“४“इसके पश्चात्‌ ( समिधा डाल कर ) हवि के 
योग्य किसी अज्ञ का अप्मि में होम करे, चाहे यह 
अन्न कृत अथोत्‌ सिद्ध किया हुआ हो, चाहे अकृत 
अथात्‌ सिद्ध किया हुआ न हो ।” १॥३६। 

हवि के योग्य अन्नों में जौ मुख्य माने गये हैं और 
उससे कुछ घटिया, धान माने गये हैं । ये जों या धान 
गन्दे तथा कीट आदि से दूषित न होने चाहियें। 
आहुति जब द्रव वस्तु की देनी हो तो ख़ब द्वारा देनी 
चाहिये | और यदि कठिन वस्तु की आहुति देनी हो 
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ती हाथ द्वारां देनी चाहिये । श्रम्मि को और अधिक 
प्रदीध् करने की यदि आवश्यकता जान पड़े तो पंस्ते 
आदि द्वारा उसे प्रदीप्त कर लेना चाहिये। कइयों ने 
यह भी लिखा है कि मुख की फूक द्वारा भी इस 
अभि को प्रदीप्त कर लेना अनुचित नहीं | कृत या 
सिद्ध अज्न से अभिप्राय भात या सत्तू आदि का है 
ओर अकृत या न सिद्ध किए हुए अन्न से अभिप्राय 
धान आदि का है जिसके ऊपर कि छिलका अभी 
साथ रहता है| धान पर से जब तुष अथोत्‌ छिलका 
उतार दिया जाय तब जो चावल निकलते हँ--जिन्‍्हें 
कि अप्मि पर चढ़ा कर भात के रूप में बदला नहीं-- 
वे कताकृत हैं अर्थात्‌ एक दृष्टि से (धान की दृष्टि से) 
वे कृत अथीत्‌ सिद्ध हैं, और दूसरी दृष्टि से ( भात की 
दृष्टि से ) वे अकृत हैं, अभी सिद्ध नहीं हैं । इस 
प्रकार हज्य पदार्थ तीन प्रकार के हुए । कृत, अकृत 
तथा ऋृताकृत । 

#हवि यदि अकृत हो अथोत्‌ धान आदि के रूप 
में हो तो उसे धोकर ओर पुनः सुखा +र उसकी 
आहुति देनी चाहिये |” १३॥७ 

अथोत्‌ एक समय बहुत सा धान धोकर उसे 
खुखा लेना अहिये, पश्चात्‌ दैनिक अभिहोत्र इस धान 
की आहुति हारा करते रहना चाहिये । 

“बआौर यदि दही, दूध या जो की लप्सी की 
आहुति दे तो कांसी के बतन द्वारा, चरुस्थाली द्वारा 
था ख्रव द्वारा दिया करे।” १॥३॥८॥ 

धान ओर जो के न होने पर दही द्वारा भी 
ध्महुलि दी जा सकती है ओर दूध द्वारा भी । दही 
झोर दूध के भी न होने पर जौ की लप्सी हारा 
'झाहुति देनी चाहिये | 





“अग्नये खाहा”?--इस मन्त्र को पढ़ कर प्रथम 
आहुति दे । “प्रजापतये खाहा'”--इस मन्त्र को मन 
में बोल कर द्वितीय आहुति दे। प्रथम आहुति अप्मि 
के मध्य में, तथा ट्वितीय अ्रप्मि की पूर्वोत्तर दिशा 
में देनी चाहिये । यह सायंकाल की आहुतियां हैं । 
१।३।९॥ ह 

“अब प्रातःकाल की आहुतियां कही जाती हैं । 
“सूयोय खाहा”--इस मन्त्र को पढ़कर प्रथम आहुति 
दे, “प्रजापतयें खाहा”--इस मन्त्र को मन में बोल 
कर द्वितीय आह्ुति दे | प्रथम आहुति अप्नमि के मध्य 
में, तथा ट्वितीय अप्नि की पूवो त्तर दिशा में देनी 
चाहिये ।” १३१०॥ 

पूव लिखा जा चुका है कि मोमिल आचाय के 
मत में देनिक अग्रिहोत्र सायंकाल के अप्लिहोत्र से 
आरम्भ होता है और अगले दिन के प्रातःकाल हे 
अप्रिहोत्र में समाप्त होता है।गोभिल आचाय यह 
भी मानते हैं कि इस दैनिक अग्निहोत्र की समाप्ति के 
लिये इन दोनों कालों में आहुति पदाथ भी एक ही 
होना चाहिये। अथौत्‌ उपरोक्त हवियों में से जिस 
हवि की आहंतियां सायंकाल की हैं उसी हवि की 
आहुतियां अगले दिन प्रातःकाल भी देनी जाहियें । 
ऐसा न होना चाहिये कि सायंकाल की आहुति एक 
हवि से हो और अगले दिन प्रस्त:काल की आहुति 
दूसरी हि से। अग्रिहोत्री को उतनी अवश्य स्व- 
तन्त्रता है कि वह चाहे तो एक दिन के अशिहोत्र को 
एक प्रकार की हबि द्वारा समाप्त करले ओर दूसरे 
दिन के दैनिक अग्निहीत्र को दूसरे प्रकार की हथि 
छारा समाप्त करले । 

“अब पुनः समिधाओं का आधन करे ( बिना 
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मन्त्र बोले ), तत्पश्चात्‌ “देव सबितः प्रसुव०”-इत्यादि 
सन्‍्त्र पढ़ कर पूवो क्त विधि से अभि के चारों ओर 
उदक सींचे, और अन्त में “अदिते3न्चमंस्था:--इस 
मन्त्र को पढ़कर ( अप्नि के दक्षिण भाग में ) जला- 
शलि दे, “अनुमते5न्वमंस्था:--इस मन्त्र को पढ़कर 
( अभि के पश्चिम भाग में ) जलाअखलि दे, और 
“सरस्वत्यन्वमंस्था:?--इस मन्त्र को पढ़ कर ( अग्नि 
के उत्तर भाग में ) जलाखलि दे ।” १॥३॥११॥ 

“अब अप्रि की प्रदक्षिणा कर, शेष जल में और 
नया जल मिला कर, चमस पात्र को भी जल से भर 
कर और उसे स्थापित कर अगला उचित काये करे ।” 
१।३।१२ ॥ 

गोमिल गृझ्यसूत्र के टीकाकार ने यह लिखा है कि 
“अगले उचित काय” से अभिप्राय है वामदेव्य साम 
के गान आदि का अथवा प्रातःकाल।के अग्रिहोंत्र के 
पश्चात्‌ त्रह्मयज्ञ के करने का । 

अग्निहोत्र स्वयं करे या अन्‍्यों से भी करा 
लिया करे 

एचमत ऊध्व ग्रह्ये 5ग्नौ जुहुयाद्वा हावयेद्वा$5जीविता- 
बमभ्॒थात्‌ ॥१।३॥१ ३॥ 

अथाप्युदाहरन्ति ॥ १।३।१४॥ 

काम गृह 5ग्नौ पत्नी जुहुयात्‌ साथ प्रातहोंमौ, ग्रृहाः 
पत्नी, गृह्य एबो 5ग्नि भवतीति ४३।३।१७॥ 

“इसके आगे अथात्‌ एक दिन सायंकाल के तथा 
प्रातः:काल के अग्निहोत्र के आगे, पूवों क्त विधि के 
अनुसार इस स्थापित गृद्य अप्नि में या तो ग्रहपति 
स््र॒यं यज्ञ किया करे अथवा किसी द्वारा अभिहाोत्र 
करा दिया करे, जीवनावधिपयन्त यह अभ्निद्दोन्न होता 
रहे ।? बे फ 


“दूसरे से अग्रिहोन्र करा लेने के सम्बन्ध में 
ब्राह्मण में लिखा भी है ।” १॥३॥१४॥ यथा:--- 


“चाहे गद्य अम्रि में पत्नी अभिहोत्र कर दिया 
करे, सायंकाल का अग्रिहोत्र भी ओर प्रातः काल का 
अप्रिहोत्र भी | क्योंकि गृह का अर्थ पत्नी है अतः 
गृह्य-अप्रि का अर्थ है “पत्नी सम्बन्धी अपक्‍्ति।” 
१।३॥।१५॥ 


इस मन्त्र की टीका में परिडत चन्द्रकान्त तको- 
लड्ढार भद्टाचाय ने व्यथ का शब्द-जाल बिछाया है । 
पृत्रकार तो विचारों में उदार प्रतीत होता है। वह 
सूत्र १। ३। १५। में स्पष्ट शब्दों में अभिहोत्र का 
अधिकार पत्नी को दे रहा हे । यह बात पौराणिक 
परिडतों से केसे सही जाय | बस, टीकाकार ने इधर 
उधर के प्रमाण इकट्टे कर इस सूत्र के खच्छन्द और 
खतन्त्र भाव को छिपाना चाहा है, उस पर परदा 
डाल देना चाहा है | टीकाकार लिखता है कि 
“यावता होमनिष्पत्तिभवत्ति, तावन्सात्र पत्नीमध्याप- 
येत्‌ ।” अतोत्‌ “पत्नी को उतना ही पढ़ा देना चाहिये 
जिससे कि वह केवल अ्नमिद्दोत्न के कर सकने के 
योग्य बन सके ।” 

सूत्रकार ने तो पत्नी के पढ़ाने या न पढ़ाने के 
सम्बन्ध में कुछ भी नहीं लिखा। परन्तु, चूंकि पत्नी 
के अनपढ़ होने के कारण पत्नी अग्नमिहोत्र कर ही 
नहीं सकती, इसी लिये टीकाकार को भय लगा कि 
पन्नी कहीं अधिक न पढ़ा दी जाय, उसने अपनी टीका 
में पन्ली की पढ़ाई पर बन्धचन लगा देना आवश्यक 
सममा । 

सूत्रकार का हृदय पढ्ली के पढ़ने के सम्बन्ध में 


अ्श्र 





संकुचित प्रेतीत नहीं होता । बलिवैश्वदेव यश्ष फे सम्ब- 


ज्ध में सूत्रकार निम्न लिखित सूत्र लिखता है। यथाः--- 


. स्वयं त्वेकेतान्‌ यावदुसेदू बलीन्‌ हरेत ॥३।४११५॥ 
झ्रपि वाउन्यो आहणः ॥१।४।१६॥ 
दुम्पती एव ॥१४।१७॥ 

आर दे सास प्रातः पुमानिति ॥१।४।१९॥ 


अथोत्‌ “पति खयं बलिवैश्वदेव यज्ञ फरे?॥ 
१॥४।१५॥ 

“या अन्य कोई ज्राइण यह यज्ञ काय कर देवे” 
॥?।७४।१६॥ 

“वास्तव में दम्पती अथोत्‌ पति और पत्नी ही 
चलिनैश्वदेव यज्ञ किया करें” ॥१।४।१७॥ 


“ज्लो सायं काल और पुरुष प्रातःकाल बलिनैश्व- 
देव यज्ञ किया करे” ॥१७१५९॥ 

इस प्रकार इस प्रकरण के सम्बन्ध में भी सूत्र 
१॥४।१६। फेवल खण्डन के लिये ही सूत्रकार ने लिखा 
पंतीत होता है। इसी कल्पना के अनुसार अगले दो 
सूत्र १४।१७ तथा १४१९ चरिताय हो सकते हैं। 

सूत्र १७।१९ पर टीकाकार एक और टिप्पणी 
ऋदाते हैं। आप लिखते हैं कि “अमन्त्रम, वृष्णीम्‌ 

:” । अथोत्‌ पत्नी जब बलिगैश्वदेव यज्ञ करे तो 
अन्त्रों का वह उम्रारण न करे, बह चुपचाप इस यज्ञ 
को करे । 

टीकाकार से पूछना चाहिये कि सूत्रकार ने तो 
सूत्र में “अभन्त्रम! पद पढ़ा नहीं, तो तुम्हें क्याटअधि 
कार है कि इस प्रकार की टिप्पणी सूत्रकार! के सूत्र 
बर चढ़ा पो । क्या सूजकार लिखना चाहता तो सूत्र 
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में “अमन्त्रम/” पद्‌ न लिख सकता था। बालव में 
यह लेख भी टीकाकार के हृदय की अनुदारता का 
दी द्योतक है। 

वैसे तो उचित है कि पति और पत्नी दोनों मिल 
कर अग्निहोत्र किया करें, क्योंकि ग्ृह्म-आग्नि की 
स्थापना जब कि विवाह के पश्चात्‌ दोती है, तब इस 
गृह् अग्नि के सम्बन्ध में पति और पत्नी दोनों का 
अधिकार बराबर है । परन्तु यदि अवस्था ऐसी हो कि 
'पति यज्ञ न कर सके, वह बीमार हो, प्रवासित हो; 
या कोई और कारण आ उपस्थित दो .जिससे पति 
अग्निहोत्र के कर सकने में असमर्थ हो तो ऐसी अब 
स्था में पत्नी ही अकेली अग्निहोन्र कर दिया करें 
ऐसा अभिम्राय सूत्रकार का प्रतीत द्योता है। क्योंकि 
सूत्र १३१५ में सूत्रकार कहता है कि गृहस्थी 
का अग्निहोत्र जिस अग्नि में होता है उसका 
गृह्य अग्नि! यह नाम ही पत्नी फे सम्बन्ध 
से पढ़ा है । इस अवस्था में अग्निदोत्र में मुख्य अधि- 
कार पत्नी का ही प्रतीत होता है । हां, यदि पत्नी भी 
विशेष काये वश अग्निहोत्र न कर सके तो ऐसी अव- 
स्था में अन्य किसी से--अथोत्‌ ऋत्विक्‌ आदि से--- 
भी अग्निहोत्र करा लेना होता है। अग्निहोत्र पहले 
तो पति ओर पत्नी को खय॑ ही करना चाहिये, इसके 
निमित्त ऋत्विक्‌ की कोई आवश्यकता नहीं । परन्लु 
यदि पति और पत्नी अग्निहोन्न के करने में असमर्थ 
हों तब भले ही ऋतिक्‌ द्वारा अग्निदीत्र कराया जा 
सकता है। ऐसी अ्रवस्था में चार ऋत्विजों की आव- 
श्यकता नहीं । अपितु एक ही ऋत्विक चाहिये। कई 
टीकाकारों की सम्मति हे कि यह एक ऋतिक “होता” 
होना चाहिये | 


खंबू ९३३ ई० ] 
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कई टीकाकार यह भी लिखते हैं कि पति या पत्नी रहे । पति या पत्नी में से किसी की समक्तता में दी 


यदि खय प्रथक्‌ २ भी अग्निहोत्र के करने में असमर्थ 
हों तो भी ऋत्विक्‌ द्वारा, अग्निहोत्र के काल में किसी 


एक को अग्नि के समीप उपस्थित रहना अवश्यक है, 


चाद्दे बह लेटा रद्दे या किसी भी सुखस्थिति में बैठा 


अग्निहोत्र हो, यह आवश्यक है । 

कई टीकाकार यह भी कहते हैं कि पति या पत्नहे 
की असमरथंता में पुत्र, कुमारी, अथवा शिष्य भी उन 
के अग्निहोत्र को कर सकते हैं । 





सामवेद का स्वाध्याय 


[ लछे० सम्पादक ] 


(६ $ सवे नो अम्ने महोतरिः पादहि विश्वर्सा अरातेः । 
उत्त दियो मत्यस्थ ॥ ६ ॥ 

( अप्ने ) है अग्नि ! (त्वमू ) तू ( महोभिः' ) 
निज तेज तथा महाशक्तियों के द्वारा ( विश्वस्था: 
अरातेः ) सब प्रकार के अदान से ( उत ) और ( मत्ये- 
खत द्विषः ) मनुष्य में रहने वाले ट्वेष से ( नः )ईहमारी 
( पाहि ) रक्षा कर | 

(क ) अरातेः--दान न देना बहुत बुरा है | दान 
न देने वाले को वेद में शत्रु* कहा गया है। प्राचीन 
समय में गृहस्थ में ५ महायज्ञों द्वारा, वानप्रस्थ में विद्या- 
दान द्वारा तथा संन्यास के समय सवमेध द्वारा दान 
का भाव स्थिर रूप में पुष्ट किया जाता था। तैत्तिरीय 
उपनिषद्‌ में श्रद्धापूवंक दान, अश्रद्धापूवंक दान, भय- 
पूंणेंक दान, लज्जापूजेक दान,--आदि जिस प्रकार से 
भी मनुष्य दान दे--उसे दान देने की ओर प्रेरित किया 
गया है। यजुर्थेद में तो यहां तक कहा है कि घन 


१--महस्‌ ८ ]8]0, !0506; 7?0ए८7 (आपडे) ॥ 


. ३--अद्जवेंद ३३।८२॥ 
६०-शिक्षा्याय, .प्रथमवल्ली, ११ अनुवाक ॥ 


जोड़ने वाला और उस धन का सामाजिक सेवार्कों 
में उपयोग न करने वाला व्यक्ति परमात्मा का शक्कु 
है । वैदिक-समाज-संगठन में अपनी कमाई पर व्यक्ति 
का पूर्ण अधिकार माना गया है। परन्तु समाज में 
इस कारण कहीं अधिक विषमता का राज्य न दो जाय 
इसके लिये दान पर भी बहुत अधिक ज़ोर दिया गया 
है। अपने आप को परमात्मा का भक्त कहने वाला 
परन्तु परमात्मा के दुःखी पुत्रों के/दुःखों कौ मात्रा को 
कुछ भी कम न करने वाला धनी कभी परमात्मा का. 
भक्त, वास्तविक श्रर्थों में, हो द्वी नहीं सकता । 
इसीलिये अराति” अथोत्‌ अदानभाव से छुटफारक 
पाने की प्रार्थना, इस मनन्‍्त्नाँमें परमात्मा से की गई है | 

(ख ) द्विष:--मनुष्य जीवन में आध्यात्मिक 
उन्नति का बाधक एक तो अदानभाव है ओर 
दूसरा द्वेष-भाव । वेद ने मनुष्य के सामने “सनेमृक 
मैत्री *”--का उच्च उद्देश्य रखा है | यह उद्देश्य वास्तव 


४--अराति > अ + रा ( दाने )+ ति » अदएन, न 


देना, कंजूसी ॥ 
७--यजुर्वेद १९१८४ 


२१ 





में इतना महान है कि इसकी ओर यदि दृष्टि रखी जावे 
तो मनुष्य, मनुष्य-सुलभ तुच्छ द्वेष भावों को छोड़ने 
में अवश्य कुछ न कुछ अग्नेसर हो सकता है। 

(ग) महोमि:--परन्तु सांसारिक मनुष्य न तो 
दान-भाव की उच्च महिमा को समझ सकता है ओर 
न द्वेष-जाल के फंदे में से अपने आप को निकाल 
सकता है। जिस व्यक्ति के जीवन में परमात्मा के 
तेज की कुछ भी झलक पड़ी है या जिसने उसकी 
महा शक्तियों की ज़रा भी मांकी ली है वह इन दोनों 


कुप्रवृत्तियों से कुछ उठा हुआ अवश्य प्रतीत 


होता है । 
एड्य षु ब्रवाणि ते अन इस्येतरा गिरः । 
एमिवंदसि इन्दुमिः 
( अप्म ) हे अभि खरूप परमात्मन्‌ ! ( एहि ) 
हृदय स्थल में आ, (ते ) तेरे प्रति ( इत्थेतराः ) 
वैदिक सत्य' तथा तदितिर अथोत्‌ लौकिक नश्वर 

(गिरः ) स्तुति बचनों को (सु ब्रवाणि ) उत्तम प्रकार 
से में बोलता हूं, ( एमि: ) इन ( इन्दुभिः* ) स्तुति- 
चन्‍्द्रों द्वारा ( वद्धंसि ) तू बढ़ । 

( क ) भक्त प्रथम अपने प्रभ|का अपने हृदयासन 
पर आह्ाान करता है । 

. (ख ) तदनन्तर सत्य वैदिक मन्त्रों [द्वारा तथा 
अपने लोकिक स्तुति बचनों द्वारा उस। प्रभु का स्तुति 
गान करता है और । 

(ग ) शने: २ परमात्मा इन स्तुति-चन्द्रों द्वारा 
प्रकाशित होता, अधिक प्रकाशित होता और अन्त में 


७१ 


पूर्ण प्रकाशित हो जाता है। परमात्मा के खरूप के 


१--इत्थ। ८ सत्य; निधण्दु ३।१०॥ 
२---हन्दु ८ चन्द्रमा ॥ 


ह बैदिक विज्ञान 


नमन» ७3» मनन. 3 लन+आ-+नम. 


. [ फरवरी 





प्रका शित करने में प्रकट करने में, स्तुतियां चन्द्र का 
न्याई है। 3 

(ते) तेरा (वत्सः ) भ्रिय पुत्र (परमात्‌ चित्‌ 
सघस्थात्‌ ) दूर खान से (मनः ) अपने मन को 
( आ यमत्‌ ) बुला कर उसे नियन्त्रित करता है। 
( अम्ने ) हे अग्नि खवरूप परमात्मन्‌ ! (गिरा ) स्तुति - 
वचनों द्वारा (त्वाम्‌ ) तेरी ( कामये ) मुझे कामना है। 

( क ) आयमत्‌--मनुष्य का मन दूर २ के विषयों 
में प्रायः गया रहता है। भक्ति के समय मन को इन 
विषयों के चिन्तन से हटाना चाहिये और उसे निय- 
न्त्रणु में रखना चाहिये । | 

( ख) वत्स:---तदनन्तर भक्तिरस में आप्लुत 
होकर अगाध प्रेमरस को अपने चित्त में उत्पन्न करना 
चाहिये और इस समय परम पिता का ध्यान “भक्त- 
वत्सल”', के रूप में करना चाहिये। छोटे पुत्र का 
अपने पिता के प्रति केसा अनुराग होता है इसे प्रत्येक 
पुत्रवान सदयृहस्थी अनुभव कर सकता है। भक्त इस 
भक्ति-यज्ञ में दीक्षित होकर, अपने आप को उस 
कृपालु परमपिता का पुत्र समकता हुआ, उसके प्रति 
अपने अनुराग के स्रोत को खोल देवे, यह भ;व इस 
मन्त्र में बत्स' शब्द द्वारा सूचित किया गया है। 

( ग ) गिरा--अनुराग के इस स्रोत के खुल जाने 
पर भक्त के मुख से अनायास प्रभु के स्तुति-वचन 
निकल पड़ते हैं। और उन स्तुतियों में वह मस्त सा 
हो जाता है । 

(घ ) तां कामये--भक्ति रस का इस मन्त्र में 
कितना परिपाक हुआ है इसका अनुभव “त्वां 
कामये”--इन दो पदों द्वार हो रहा है। भक्त को 
धन संपत्‌ की इच्छा नहीं, लोकेषणा नहीं, पुत्रैषणा 


न्‌ १९३३ इे० ] 





नहीं, किसी सांसारिक अभ्युन्नति की चाह नहीं, वह 
तो केवल अपने पिता के दर्शन चाहता है । इस लिये 
नहीं कि उससे कुछ मिल जाय । अपितु उसके दशन 
की इच्छा, केवल उसके दशन के ही लिये है, वह 
निर्हेतुक है । वास्तव में, भक्ति का ऊचा आदश और 
सब से ऊंचा आदशे इन दो पदों द्वारा यहां प्रकट 
किया गया है, जो कि अत्यन्त मनोहारी है । 

त्वामझे पुष्करादध्यथर्वा निरमन्थत । 

मून्नों विधवस्य वाघतः॥ ९ ॥ 

( अमे ) हे अग्नि खरूप परमात्मन्‌ ! ( अथवों ) 
स्थिर-चित्त वाला ( त्वाम ) तुझे, ( वाघतः ) वाहक, 
( विश्वस्य मूझे: ) तथा समस्त देह के/मूथों की न्‍्याई 
प्रधानभूत, ( पुष्करात्‌ अधि ) हृद्याकाश से ( निर- 
मन्थत ) मथ निकालता है । 

( क ) अथवो:--परमात्मा का बोध कैसे मनुष्य 
को हो सकता है --इस भाव को द्योतित करने के 
लिये इस मन्त्र में भक्त के विशेषण रूप में “अथवों”? 
पद पढ़ा गया है। निरुक्तकार' ने “अथवा” पद की 
निरुक्ति में लिखा है कि “थवतिः चरति कमो, अकार: 
ततठ्प्रतिषेघक:,, | अथोत्‌ “थबे,, का अथ है “चलना,, 
ओर “अ,, उस चलने के निषेध के लिये है| इसलिये 
“अथवो,, का अथ हुआ “न चलने वाला,, अर्थात्‌ 
अचल । इसे ही स्थिर मति, स्थितधी, तथां स्थिर चित्त 
भी कह सकते हैं । मन के इधर उधर भटकते रहते 
भक्ति-यज्ञ सम्भव ही नहीं--इसका वर्णन पिछले 
सन्त्रः में हो चुका है। इस मन्त्र में यह दशोया है 


कि “अथर्वा,, मनुष्य ही,--जिसका कि मन चथ्चल 


१---भ्र० ११, खं० १९ ॥ 
. ३--मन््र ८ ॥ 


सांमवेद का सवान्याय 


२१५: 
नहीं रहा वह ही,--परमात्मा का भान कर सकता 
है; अन्य नहीं । 

( ख ) पुष्करात-निघरण्टु' में पुष्कर नाम 
“आकाश,, के लिये भी पठित है। परन्तु इस मन्त्र 
में जगद्नयापी आकाश 'पुष्कर' शब्द का अथ ने लेना 
चाहिये । यहां पुष्कर शब्द का अथ है “हृदय का-- 
आकाश” है। उपनिषदों में स्थान २ पर तथा गीता* 
में भी यह लिखा है कि परमात्मा कां वास है हृदया- 
काश में, वह इसी आकाश में प्रकट होता है । इस 
हृदयाकाश के क्या गुण हैं तथा कया कर्म हैं--इसे इस 
मन्त्र में तीन पदों द्वारा प्रकट किया गया है । 

( ; ) पहला पद है पुष्कर | पुष्कर पद दो अवब- 
यवों में विभक्त हो सकता है। “पुष” और “कर” 
में | इनमें “पुष” का अथ है पुष्टि ओर “कर” का 
अथ है करने वाला । अतः “पुष्कर” का अर्थ हुआ 
“पुष्टि करने वाला” | शरीर--शाश्र के विज्ञ इस बात 
को अच्छे प्रकार से जानते हैं कि सारे शरीर की पुष्टि 
का आधार हृदय ही है, जो कि रक्त का वास स्थान 
है । इस द्वारा हृदय का यह गुण और काम सूचित 
हुआ कि हृदय पुष्टि का करने वाला है । 

( ग ) वाघत:--(  ) दूसरा पद है. “वाघतः,, ! 
वाधतः पद “वह,, धातु से बना है । इसी लिये सायण 
ने इसका अर्थ किया है “वाहकात”--अथोत्‌ “जो 
वाहक है उससे,, | हृदय वाहक है या नहीं, यदि वाहक 
है तो वह किस वस्तु का वाहक है--इसे भी शरीर-- 
शास्त्र के वेत्ता अच्छे प्रकार जानते हैं । हमें ज्ञात है 


कि हृदय रक्त का वाहक है। बहने की शक्ति रक्त को 





बढ 


१---१ | ३॥ 
२--इंश्वरः सवभूतानां हृदेशे 5जुन तिष्ठति,, 


दर 


वैदिक विज्ञान 





हृदय से ही मिलती है। हृदय ही उस रक्त का सम- 
स्त शरीर में वाहक है, बहाने वाला है। अतः “वाघतः,, 
पद द्वारा यह सूचित होता है कि शरीर में रक्त का 
बहाव हो रहा है, जिसका कि बहाने वाला और 
प्रेक हृदय है।... 

(घ ) विश्वस्य मूझ्ेः --( ॥ ) तीसरा आवश्यक पद्‌ 
है “विश्वस्य मूज्नेः,, । इसका अथ है “सारे देह में सिर 
की न्याईं प्रधानभूत,, । यह भी “पुष्करात,, पद का 
विशेष है। शरीर में दो केन्द्र हैं, जो कि मनुष्य 
के जीवन के लिये बहुत प्रधान हैं। एक |मस्तिष्क 
ओर दूसरा हृदय । हृदय इस जीवन में कितना प्रधान 
है इसका उत्तर वेदिक शब्दों में “पुष्करात्‌,, और 
“वाघतः,, इन दो पदों द्वारा मिल रहा है। इन दो 
पदों के अर्थों की दृष्टि से हृदय की इस जीवन में 
कितनी प्रधानता है--इसे हम अनुभव कर सकते हैं । 
इसीलिये इस मन्त्र में “विश्वस्य मूह्ेः,,--इन पदों 
द्वारा यह कहा गया है कि हृदय इस शरीर में सिर 
की न्याई प्रधान है। 

(६ ७ ) निरमन्थतः--मथ्‌ का अर्थ है मथना । 
इसी मथ्‌ धातु से निरमस्थत पद्‌ बना है । यहां पार्थिव 
अभि के मथने के दृष्टान्त के रूप में “निरमन्थत” 
पद का प्रयोग किया गया है। जिस प्रकार दो अर- 
खिथयों द्वारा पार्थिव अप्रि मथकर भ्रकट की जाती है 
इसी अरकार आध्यात्मिक दो अरणियों द्वारा परमा- 
त्मास्‍्ति को.भी मथकर श्रकठट किया जाता है। इसी 
लिये यहां परमात्माप्ति के सम्बन्ध में भी “मथ्‌” धातु 
का श्रयोग किया गया है। प्राच्नीन समय में यज्ञीयाप्रि 


दो अरणियों द्वारा मथकर प्रकट की जाती थी । चूंकि 





३--देखो, ऋथव घेद्‌ १०।२।२६॥ 


इस प्रकरण में परमात्मा को अ्प्नि शब्द द्वारा प्रायः 
स्मरण किया है अतः इस मन्त्र में उसके भी मथन 
करने की विधि की ओर इशारा किया गया है। पर- 
मात्मामि का मथन केसे होता है तथा उसके मथन के 
सम्बन्ध में दो अरणियां कौनसी हैं--इसके परिज्ञान 
के लिये श्वेताश्वतर-उपनिषद्‌ का निम्न लिखित वाक्य 
स्मरण रखना चाहिये। यथा:-- 

स्वदेहमरणि कृत्वा प्रणवं चोत्तारणिम्‌ । 

ध्याननि्ंथनाभ्यासाहेव पदइयेप्रिगूढवत्‌ ॥१।१४४ 

इसका अथईयह है कि ध्यानी को चाहिये कि वह 
अपने देह को नीचे की अरणी बनाए तथा प्रणव 
अथोत्‌ ओंकार को ऊपर की अरणी बनाए, और 
ध्यांन रूपी मथन का बारम्बार अभ्यास करे इस 
प्रकार वह अप्रमि की न्‍्याई छिपे हुए परमात्माप्मि का 
दर्शन कर सकता है। 

अशभिप्राय इसका यह है कि परमात्मा का यदि 
साज्ञात्‌ करना हो तो ध्यानी को इधर उधर कहीं भट- 
कने की आवश्यकता नहीं, उसे केवल अपने शरीर- 
मन्दिर में ध्यानावस्थित होने की आवश्यकता है | वह 
अपने शरीर में ही अपने मन को अवस्थित कर प्रणव 
का जप करता जाय, ध्यान यदि इधर उधर भटकने 
लगे तो फिर ध्यान को अन्दर की ओर ही खींचे इस 
प्रकार ध्यान की अवस्थिति के लिये बार २ प्रयन्न करे, 
यही मानों मथन है जिसके द्वारा कि परमात्माप्रि इसी 
देह में से समय पर प्रकट द्वो उठेगी। 

( १० ) अग्ने विवस्‍्वदाभरास्मभ्यमूतये महे । 

देवो छझसि नो इसे ॥ १० ४ 

( अग्ने ) हे अप्रि ! ( मद्दे ऊतये ) महा रखा के 

लिये (अस्मभ्यम्‌ ) हमें ( विवस्रत्‌ ) अन्धकार 
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नाशक [ ज्ञान ] ( आभर ) दे | (नः) हमारी (हशे) 
दृष्टि के लिये (हि ) निश्चय से तू ( देवः ) चमकती' 
ज्योति ( असि ) है । 

( क ) विवखत्‌--“'विवस्‌” के कई अथ होते 
हैं । इन अर्थो' में एक अर्थ है “अन्धकार का 
नाश*” । अतः “विवखत्‌” का अथ है वह पदार्थ या 
वस्तु जो कि अन्धकार का नाश करती है । “विवस्वान”” 
का अथ सूये भी होता है । सूर्य के उदय होते अन्ध- 
कार का नाश हो जाता है । इसी प्रकार ज्ञान के 
उत्पन्न होने पर अज्ञानांन्धकार दूर हो जाता है। योग 
प्रक्रिया में एक अवस्था ऐसी भी उत्पन्न होती है जिस 
समय कि ऋतंभरा भ्ज्ञा? का प्रादुभोव होता है । इस 
प्रज्ञा में पूरे सत्य का प्रकाश हो जाता है । इसके होते 
सब अज्ञानान्धकार नष्ट हो जाता है। यह अवस्था 
विवस्वदू-अवस्था हे | यही अन्धकार नाशक ज्ञान 
है । परमात्माप्ति से, प्रकाशमय परसमात्माप्रि 
से, इस ज्ञान की अभिलाषा इस मन्त्र में की 


गई है । 


(ख ) महे ऊतयेः--यह ऋतंभरा प्रज्ञा महार- 
क्षिका है | ऋतंभरा प्रज्ञा सत्य ज्ञान का प्रकाश करती 
हुई माता की न्‍याई योगी की रक्षा करती है। उस 


समय कोई भी भिथ्या ज्ञान योगी में नहीं रहता जो 


१--देवः चोतनात्‌ । 

३--यथा--विवासन, विधास ८ 33॥7507767[, 65५७- 
प्रौ507 ( आपडटे ) 

३--योग, पाद्‌ १, सू० ४८ ॥ 


सामवेव का ध्वाध्याय 


श्र 





कि उसे अपने मागे से च्युत कर देवे | इसलिये यह 
ऋतंभरा/प्रज्ञा महा-रक्ता का काय करती है। 

( ग ) देवः, दशेः--समाधि अवस्था के उत्पादक 
कई कारण, योग दर्शन* में गिनाए गए हैं। उनमें 
समाधि की शीतघ्र प्राप्ति का उत्तम साधन परमात्म- 
ध्यान, ओशरेमू का जप, और इसके अथ्थ का चित्त में 
बार २ निवेश-दशोया गया है । योग० १२३ के भाष्य 
में लिखा है कि “विशेष” भक्ति के कारण परमात्मा 
भक्त की ओर कृपा दृष्टि|किरने लगता है और तब वह 
संकल्प द्वारा भक्त पर अनुश्रह प्रकट करता है ।” रात्रि 
के समय बिना ज्योति के मागे-दशन नहीं हो सकता | 
उस समय दृष्टि के लिये ज्योति की आवश्यकता होती 
है जो कि दृष्टि को राह दिखाती है। योगी की भी 
एक विशेष प्रकार की दृष्टि होती है। उसकी दृष्टि की 
मार्ग-दशक ज्योति सामान्य ज्योति नहीं । अपने योग 
के पथ पर चलने के लिये उस माग में जो अन्धकार 
बाधक होता है उस विशेष अन्धकार को दूर करने के 
लिये योगी को एक विशेष प्रकार की ज्योति की 
आवश्यकता होती है। वह वही ज्योति है जो कि 
बढ़ते चले जाते हुए भक्त पर क्पा-दृष्टि करती है, उस 
पर अनुप्रह करती है। योगी की दृष्टि के लिये यह 
परमात्माप्रि ही चमकती हुई दिव्य ज्योति है । 

पहली दशति समाप्त 
४--योगद्शन, पाद १, सू० २१ से आगे । 
७--प्रणिधानारहृक्तिविशेषादावजित. ईंश्वरंस्तमनुगृहणाति 
अभिध्यानमाश्रेण । तदसिध्यानमाशत्रादपि योगिने 
आसख्नतमः समाघिलाभः समाधिफल थे संबतीति #॥ 


< पक शुलिते 
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शतपथ त्राह्मण व्याडस्या 


दश-पू्ण मास 
[ ले० श्री पं० देवराजजी विद्या वाचस्पति ] 


अथ प्रथमाध्याये द्वितीय ब्राह्मणम्‌ 

ब्रा०--अथ शुर्प्चाभिदोत्रहवरणी थ्वादत्ते, कमेंणे 
वां वेषाय वामिति | यज्ञो वै कमे, यज्ञाय हि तस्मा- 
दाह कमंणे वामिति । वेषाय वामिति, वेवेष्टीब हि 
यज्ञम्‌ ॥ १॥ 

प०-पात्र लाकर रख चुकने के बाद अब 
“कमणे वां, वेषाय वाम्‌” (यजु १६) द्वारा सूप 
और अप्निहोत्र हवणी ( अप्रि में हवन किया जाने 
वाला द्रव्य सूप में जिससे डाला जाय ) दोनो को 
प्रहण करता है। कम का अथ॑ है यज्ञ, इस कारण 
यज्ञ के उद्देय से कहता है “कमंणे वाम्‌”” कि तुम 
दोनों को हविः रूप कम के लिए ग्रहण करता हूँ । 
और “वेषाय वाम्‌” कि तुम दोनों को यज्ञ का खरूप 
बनाने के लिए ग्रहण करता हूँ ॥| १॥ 

( वाग्यमनम्‌ ) 

ब्रा०--अथ वाच यच्छति, वाग्वे यज्ञ:, अवि- 
झ्लुब्घो यज्ञ! तनवा इति | 

प०--दोनों पात्रों को मन्त्र पूवक लेने के बाद 
अब वारि का नियमन करता है (मोन' धारण करता 


($ ) मौन धारण करने से अभ्रकाशित वाक अवि- 


क्षुष्य यज्ञ का कारण समझी जाती है । जब मौन धारण 
कर लिया तब (बोलने के कारण चित्त में किसी प्रकार का 
जो विक्षोभ पैदा होता था वह) विक्षोभ नहीं होता । चित्त 
एकाग्र होजाता है और यज्ञ विना म्रुटि के सम्पन्न होता है। 


है )। नियन्त्रित वाणी विक्षोभ रहित यज्ञ (का कारण) 

है। में विक्तोभके बिना यज्ञ को ( हविः लाने के कमे 

को ) पूर्ण करूं इस हेतु वह वाक्‌ यमन करता है । 
सन्त्र 

प्रत्युष्ट रक्षः प्रत्युश अरातयो निश्प्त रक्षो निश्पा अरातयः । 

उवन्तरिक्षमन्वेमि ॥ यजु० अ० १ मं० ७ ॥ 


( प्रतपनम ) 
प्रा०--अथ प्रतपति-प्रत्युष्ट रक्षः प्रत्युश्ा अरा- 
तयो निष्ठप्तं रक्षो निष्टप्ता अरातय इति वा ॥ २॥ 
प०--अब वह “प्रत्युष्टे रक्षः प्रत्युश्ा अरातयः” इस 
मन्त्र द्वारा या “निष्टप्त रक्षो निष्ठप्ता अरातयः” इस द्वारा 
( शु्प और अभिहोत्र हवणी को ) तपाता* है ॥२॥ 


इसलिये क्षोभ रहित होकर यज्ञ का विस्तार करने के लिये 


वह मौन घारण करता है । यज्ञ से अन्यत्र ध्यान को रोकने 
के लिये मौन घारण किया है अतः जब २ मन्त्र बोलना 
होता है तब २ मन्त्र तो बोलता ही है । 
“अथ वाच यच्छति | वाग्वै यज्ञः,अविक्षुब्धो यश तनवा इति'॥ 
(२) दो दो पात्रों को उठाकर मन्त्र पूवेंक तपाकर 
रखता जाता है । तपाने* से पात्रों में विद्यमान किसी प्रकार 
का सूक्ष्म क्रिमि होने का दोष दूर हो जाता है। वायु में 
अनेक प्रकार के सूद्ष्म क्रिमि हैं । इनमें अनेक क्रिमि जीवन 
के विघातक हैं । जो प्राप्त हुए जीवन का नाश करते हैं, वे 
“असुर' हैं और जो बाहर से आते हुएजीवन को नहीं आने देठे 
और वे 'अजराति' हैं, और जो शरीर में किसी अछ्ल में बैठकर 
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श्रा०--देवा ह वे यज्ञ' तन्‍्वानाः ते 5सुररक्तसेम्य 
भआासज्ञादू विभयाश्वक्र: । तदूयज्ञमुखादेवेतन्नाष्ट्रा 
रक्षोस्य तोंउपहन्ति ॥ ३ ॥ 
प०--किसी समय देव लोग जब यज्ञ कर रहे थे 
तब वे असुर और राक्षसों के-संसगे से भयभीत- हुए । 
असुर और राक्षस यज्ञ के आरम्म से ही प्रवेश 
करते हैं इसलिए यज्ञ के. आरम्भ में ही इस 
तपाने द्वारा वह असुरों ओर राक्षसों का हनन करते 
हैं॥३॥ । 
हविरासादनस्‌ 
ब्रा०--अथ प्रेति--उबेन्तरिक्तमन्वेमीति । अन्त- 
रिक्त वा अनु रक्षश्वरत्यमुलमुभयतः परिच्छिन्नं यथायं 
पुरुषो 5मूल उभयतः परिच्छिन्नो उन्तरिक्षमनुचरति, 
तदूतह्मणवेतद्न्तरिक्षमभयमनाष्ट्रं कुरुते ॥| ४ ॥ 
प०--सूप और अग्निहोत्रहवर्णी को तपा लेने 
के बाद अब वह वहां से रवाना होता है और मन्त्र 
बोलता है. “उवेन्तरिक्षमन्वेमि”” अथोत्‌ अब में ( इस 
घिरे हुए परिमित यशज्ञिय स्थान से बाहिर) खुले मैदान 


उसके कार को रोक देते हैं वे राक्षस हैं। इस प्रकार असुर, 


अजराति और राक्षस तीनों प्रकार के क्रिमि वायु के सम्बन्ध 
से पृथ्वी पर पड़ेहिए पदाथों में आते रहते हैं, उनको दूर 
करने के लिये पात्रों को तपाना उचित होता है । 

(१) यज्ञशाला से बाहर जिस खुले मेदान में जा रहा 
है वहां अन्तरिक्ष में वायु के अन्दर अनेक राक्षस|८ सूक्ष्म 
क्रिमि )! विचर रहे हैं । जैसे यह पुरुष किसी भी स्थान में 
खुल्त विचर सकता हैं वेसे क्रिमि भी जहां चाहे वहां खुले 
घूम्त फिर सकते हैं । वृक्षों की तरह ये नहीं हैं । वृक्ष के जड़ 
दोती है | जड़ के कारंण वृक्ष नीचे से एथ्वी में बंधे रहते 
हैं। इसी तप क्रिसी पश्छु के गले में रस्सा-डालकर खूटे से 
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की तरफ़ जाता हूं। अन्तरिक्ष में राक्षस विचररहा है, 
वह जड़ रहित अथोत्‌ निमूल है, ओर आगे पीछे दोनों 
ओर से बन्धन रदित है । जैसे यह पुरुष बिनां जड़ का है 
ओर ऊपर नीचे दोनों ओर से बन्धन रहित है ओर 
अन्तरिक्ष में विचरता है ( वेसे ही वह राक्षस विच- 
रता है ) इस कारण वेद * ध्वनि के द्वारा ही अन्तरित्ष 
को भय रहित ओर नाशकारी राक्षसों से रहित: 
करता है ॥ ४॥ 

ब्राए--स वा अनस एवं गृह्वीयात्‌। अनो हवा 
अग्ने, पश्चेव वा इद यच्छालम्‌ । स यदेवाग्रे तत्करवा- 
णीति, तस्मादनस एवं गृहीयात्‌ ॥ ५ ॥ ह 

प०-वहः(अध्वयु ) (यज्ञ कायोथ ह॒बि ८ अन्न को) 
छकड़े।।(अनस्‌ 5 शकट, बैलगाड़ी या छकड़ा ) से ही 


बाँध दें तो वह भी स्वतन्त्रता से गति नहीं कर सकता है. 


क्योंकि वह आगे से बंधा होता है । परन्तु पुरुष के न नीचे 
मूल है और न ऊपर बन्धन इसलिये वह दोनों तरफ़ से. 
रहित होने से स्वतन्त्रता से विचर सकता है| जैसे पुरुष 
स्वतन्त्रता से विचर सकता है, ऐसे वायु के राक्षस क्रिमि 
भी स्वतन्त्रता से विचर सकते हैं क्योंकि ये भी पुरुष के . 
समान बन्धन से मुक्त हैं । 

(३ ) खुले मैदान में जाते हुए उन राक्षसों का भय 
है कि वे कहीं फिर यज्ञपात्रों भें प्रवेश न कर जावे । अतः. 
अन्तरिक्ष को भय रड्ित और नाशकारियों से रहित करने 
के लिये उन राक्षसों को वेदध्वनि से भगा देता है । वेद्ध्वानि 
के साथ गया हुआ संकल्पात्मक मन राक्षसों के प्राणों पर 
अधिकार करके उन्हें निर्जीाव कर देता है । इस प्रकार बेद्‌- 
ध्वनि से सक्षस-शून्य हुए २ अन्तरिक्ष में यज्ञकायांथं हृवि 
का आहरण झुछझता पूवक होता है । 
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लेबे । क्योंकि छुकड़े का नम्बर पहिले' है और शाला 
'का नम्बर पीछे है। इस कारण वह अध्वयु, ( इस 
ईच्छा से ) कि जिसका नम्बर पहिले है उसे ही यज्ञ 
का साधन बनाऊं, छकड़े से ही अन्न को प्रहण करे।।५॥ 

क्रा०--भूमा वा अनः । भूमा हि वा अनस्तस्मा- 
थदा बहु भवत्यनोवाद्ममभूदित्याहुः, तद्भमानमेवैत- 
दुपेति, तस्मादनस एवं गृह्लीयात्‌ ॥ ६ ॥ 

प०--छकड़ा भूमा (बहुत्व का सूचक ) है। 
चूंकि छकड़ा बहुत्व का सूचक है इस कारण जब बहुत 
होता है तब कहते हैं. कि छकड़े से ढोने योग्य हु आ 
इस कारण छकड़े के पास जाता हुआ वह भूमा के दी 
पास जाता है, इस कारण छकड़े से ही लेवे ॥ ६ ॥ 

ब्रा०--यज्ञो वा अनः; यज्ञों हि वा अनस्तस्माद- 
नस एव यजूँषि सन्ति, न कौष्ख्यस्य, न कुम्भ्ये। भस्राये 
हू स्मषयो गृहन्ति, तदवृषीन्‌ प्रति भस्रायै यजुँष्यासुः, 
तान्यतह प्राकृतानि, यज्ञायज्ञं निर्मिमा$इति तस्माद- 
नस एवं गृह्ीयात्‌ ॥ ७॥ 


प०--छकड़ा यज्ञ' (का साधन ) है। चूंकि 


( १ ) सब से पहिले अन्न छकड़े में ही रक्‍सा जाता 
है, छकड़े से ले जाकर घर में रखने के पश्चात्‌ वह घर का 
अन्न होता है । इस कारण याज्ञवल्क्य ऋषि नियम करते 
है कि जिसमें सब से पहिले अन्न रक्‍्खा जाता है उसमें से 
ही यज्ञ के लिये अन्न लेवे । 

(२ ) छकड़े से ही अन्न लेने में और युक्ति देते हैं । 
छकड़ा यज्ञ रूप है। जिस कम को करने के लिये कई देवता 
मिलकर करते हैं वह कम यज्ञ होता है। संसार का प्रत्येक 
पदार्थ सब देवताओं से मिलकर बना हुआ है। इसलिये 
कोई भी पदार्थ हो वह यज्ञ रूप है। यज्ञ रूप पदार्थ अपने 
अन्दर वतमान देवताओं की शक्ति के अनुकूल ही कार्य 
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छकड़ा यज्ञ का साधन है इस कारण यजुवेद के मन्त्र 
छुकड़े के सम्बन्ध में ही हे | कोठी ((>379379) ओर 
कुम्मी में (स्थित अन्न लेने) के सम्बन्ध में नहीं हैं | ऋषि 
लोग भख््राः से ग्रहण करते थे तो ऋषियों की समकक 
में भर््रा (चर्म की बनी बोरी) के लिए यज़ुमनत्र रहें, 


परन्तु अब तो वे प्राकृत अर्थात्‌ स्पष्ट हैं। में तो 


करके अन्य यज्ञ में सहायक होता है । इसीलिये सब पदा्थ 
यज्ञ होते हुए भी एक ही रूप से किसी कार्य में सहायक 
नहीं हो सकते । यज्ञ सम्भार को संग्रह करने के लिये छकद्ा 
अथांव्‌ बैलगाड़ी यज्ञ के लिये विशेष उपयुक्त है। इसलिये 
यज्ञ साधन होने से छकड़ा यज्ञ रूप है। 

यदि कोई ऐसी दाह्ला करे कि खलिहान ( खलस्थान ) 
से ही अन्न क्यों न लिया जाय, अथवा खलिहान से अन्न 
जिस कपड़े ( सूत ) में बधकर छ+डे में वा शाला में 
आता है उस कपड़े में से ही क्यों न लिया जाय ? इस के 
लिये समझना चाहिये कि खलिहान में भूमि पर पदा अन्न 
शेकद्र होने से यज्ञ के योग्य नहीं समझा जाता, और जब 
वह थोड़ा होता है तभी पलले में बांधकर शाला में के जाया 
जाता है, अन्यथा नहीं। अन्न थोड़ा हुआ हो और यज्ञ 
के लिये मांगा जाय तो देने वाला खुले दिल से प्रसन्नता 
के साथ नहीं देता । जब अन्न बहुत होता है तब छकड़े में 
ही छाद कर लेजाने योग्य होता है, पढ्ले में नहीं उठाया 
जाता । तब देने वाला भी प्रसन्नता से बहुत अन्न देता है, 
इस कारण छकड़े से ही अज्ञ लेवे । 

( ३ ) मशक के आकार का चर्मनिमित पात्र । 

(४ ) वेशक उस समय ऋषियों के मत में वे यजुः 
मन्त्र भर्त्रा के विषय में थे। भ्ना के विषय में होने से 
वे मन्त्र उस समय प्राकृत नहीं थे बैकृत थे, अर्थात्‌ जो 
भाव सन्‍त्रों में विद्यमान है उसको छेकर उनका भ्योग न 
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यज्ञ" से यज्ञ का निमोण करता हूं इस कारण छकड़े 
से द्वी लवे ॥ ७॥ 

ब्रा०--उतो पात्ये ग़हन्ति । अनन्तरायमु तहि 
यजूँषि जयेत्‌ । स्फ्यमु तह धस्तादुपोह्य ग्ृह्दीयात्‌ । 
यतो युनजाम ततो विमुश्चामेति | य॒तो हां व युखन्ति 
सतो विमुश्वन्ति ॥ ८॥ 

शकट से अन्न प्रहण करना सम्भव न होतो 
पात्नी ( भख्रा ) से भी ग्रहण कर लेते हैं । यदि पात्री 
से ग्रहण करे तो याजुष मन्त्रों का जप* बिना व्यव- 
शान के करे। परन्तु पात्री से लेते समय स्फ्य* की 
( पात्री के ) नीचे टेक लगा करा ग्रहण करे । अब 
अध्वयु मौन समाप्ति को सूचित करने के लिये बोलता 
है “ यतो युनजाम ततो विमुश्वाम*” अथोत्‌ जिससे 


बंधे थे उससे छूट गए, क्योंकि जिस बन्धन को धारण 


होने से वह प्रयोग अवैदिक था विकृत था। परन्तु भव 
मन्त्र गत भावों को छेकर ही उनका.,प्रयोग होने से वे 
आाकृत हैं ॥ प्राकृत से कार्य होते हुए वैक़ुत करना ठीक 
नहीं है । इसलिये याजुष मन्त्रों से छकड़े ( अनस ) का 
संकेत होने से छकढ़ा यज्ञ साधन है कोष्ठ ओर कुम्भी नहीं है। 

($ ) मनु महाराज कहते हैं कि में तो यज्ञ से यज्ञ 
का निर्माण करता हूं । इस प्रकार से छकड़ा यज्ञ का साधन 
होने से यज्ञ है, अन्य नहीं हैं, अतः वहां तक हविः का ग्रहण 
यज्ञभूत छकड़े से ही करे अन्य से नहीं । 

(२) जबतक ग्रहण न करले तबतक वाणी का कुछ 
और प्रयोग न करके मानुष मन्‍्त्रों को ही जपे । 


(३) वाहु जितना खड़ की तरह का काष्ठ का बना 
हुआ उपकरण विशेष 'स्फ्य' कहलाता है । 


(४) यद्द मन्त्र भाग नहीं है । 
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करते हैं उससे छूटते* ही हैं ।। ८ ॥ 
मन्त्र--धूरसि, धूव॑ धूव॑न्त' धूव त॑ यो 5स्मान्‌ धूवंति, त॑ 
भूत य॑ वय धूर्वामः । 
देवानामसि वन्हितम सस्नितमं पप्रितम जुष्टतमं 
देवहूुतमम्‌ ॥ यजु० भ० १ मं० ८ ॥ 
प्रा०--तस्य वा एतस्यानसः अप्रिरेव धू:: अपिहि 
वे घू, अथ य एनद्वहन्ति अग्निदग्धमिवेषां वह भवति। 
अथ यज्ञमघनेन कस्तम्भीं प्रठगं वेद्रिवास्य सा, नीड 
एवं हृविधोनम्‌ ॥ ९॥ 
प०--जिस अनस्‌ से हवि: प्रहण करना बत- 
लाया है उस अनस्‌ का धुर्‌ (युग जुआ ) अप्नि१ 
दी है। चूंकि धुर्‌ अप्रि है, इसलिए जो (बैल) 
इसको उठाते हैं उनका कन्धा आग से जला हुआ सा 


होजाता है । अब कस्तम्भी" के पीछे जो प्रडग" है 


(५) पहिले 'वाग-यमन” किया था अब वह समाप्त 
होगया । मन्त्र बोलने से वाग्यमन समाप्त नहीं होता था 
अतः समाप्ति सूचक वाक्य बोलकर वाग्यमन के समाप्त 
होने की सूचना देता है और साथ ही बतलाता है कि कोई 
भी बन्धन हमेशा के लिए. नहीं होता, उसका प्रथोजन 
समाप्त होजाने पर उसको छोड़ देना ही उचित होता है । 

(६) यज्ञ के लिये अन्न कहां से ग्रहण करना चाहिये, 
वहां से ही क्‍यों ग्रहण करना चाहिये और कैसे अहण करना 
चाहिये इतना विचार हो चुकने के बाद ठकड़े के सब से 
आगे के भड् में अस्‍ि के प्रकट होने की सूचना के द्वारा उस 
अड्ज को अभि शब्द से ही कथन करते हैं । 

(७) जुए (घुर ८ युग » के मध्यस्थान से लेकर पीछे 
गया हुआ बैठने के स्थान तक एक दण्ड रहता है इस 
टम्बे दण्डे को 'ईंपा कहते हैं । यह दण्ड जुए में जहां बधा 
रहता है उसके नीचे दो लटकते दण्डे लगाये जाते हैं । हन 


रेरर 





वह इस छकड़े की वेदि है, और नीड ही हविधोन 
“है॥ ९॥ 


3. 


दण्डों के सहारे छकड़ा नीचे झुकने नहीं पाता 4 छकड़े को 


' खहारा देने वाले इन दुण्डों का नाम “कस्तम्भी है। मध्य- 
दण्ड ईंषा होता है उसके दोनों ओर दो दुण्ड छगे रहते हैं। 
े दढीनी. आगे की ओर मिले रहते हैं और पीछे को खुलते 
जाते हैं । इन दोनों के बीच में जो स्थान रहता है उसे 

'प्रढग” कहते हैं । वेदि स्थानीय इस प्रडढग पर सारथी 

( गाड़ी हांकने वाला ) बैठा करता है । प्रडग के पीछे 
“चारों ओर से घिरा हुआ सुरक्षित घोंसले के समान जो 
स्थान होता है जिसमें गाड़ी का मालिक बैठता है या कोई 
चीज़ भरी जाती है वह हृविधांन है । 





' गाढ़ी--क ८ नीड, हविधोन । घ, घ ८ घुर, युग । 
ख, ग ८ प्रडग । छ ८ कस्तम्भी । 
च ८ मसध्यदण्ड इंपा । ०, ० ८ चक्र 
पूर्वोक्त वर्णन से स्पष्ट है कि अनस्‌ को यज्ञस्थान के 
सदश समझाने का प्रयत्न किया है। यज्ञ स्थान में वेदि 
ठीक आगे पृवेदिशा तक आहवनीय अज्लि का स्थान होता है 
अनसं में वेदि के अग्रभाग युग वा घुर को भी अभि का 
स्थान होने से अप्नि का स्थान मात्र नहीं कहा, किन्तु अन्नि 
का मद्दत्व प्रकट करने के लिये साक्षात्‌ अप्लि” कहा है । 
जअप्रि अअणी ( सबसे आगे रहने वाला ) होने से पुजास्पद 
हैं। धर को देखने से अभि का स्मरण होआता है, और 
डसका गुण कीत्तन करने को जी चाहता है । 


नैदिक विज्ञान 


कब बनीननीनाी रत +- व नल की तत>न- 


ई फ्रकरा 





ब्रा०--स धुरममिसशतिं--धूरसि, धूबे धूकेस्ले, 
धूवे त॑ योउस्मान्‌ धूवेति, त॑ धूव य॑ वय॑ घूवाम इति। 


अभ्रिवों एप धुय:, तमेत्तदृत्येष्यन्‌ भवति हविमहीष्यन्‌, 


तस्मा एवेतान निह नुते, तथो हैतमेषो5तियन्तमप्मिधु यो 
न हिनस्ति ॥ १०॥ 
प०--वह अध्वयु धुर को स्पश्ना' करता है। स्पत्टा 
करता हुआ मन्त्र बोलता है।. . . -_ 
धूरसि, घूत्र घूवन्‍्त धूवे त॑ योउस्माल्‌ धूचति, सं 
घूव य॑ वर्य घूर्वासः' 
इसका अर्थ यह है कि वह अप्रमि को लक्ष्य करके 
कहता है कि तू 'घू:” अथांत्‌ मारने वाला है इसलिए 
मारने वाले को मारडाल, अथोत्‌ उसको मार जो 


हमें मारता है और उस्रको भी मार जिसको हम 


मारना चाहते हैं । घुरा में अप्नि रहत्ता है। हृवि प्रहण 
के समय उसका अतिक्रमण" होता है । अप्रि की 
(१) इस प्रकार अप्नि विन्नों का दूर करनेवाला है 
ऐसा स्पष्ट कहा है । अप्लि वस्तुतः विन्नों को दूर करने को 
सामथ्य वाढा है| जले छुर को देखने से अभ्नि देवता का 
स्मरण हो आता है और उसका सामथ्य चित्त में आता है 


इसी अकार संसार का पैल्येक पदा्थ भिन्न २ समयों में 


भिन्न २ देवताओं और उनके सामथ्य का बोध करवा रहा 
है | एक याजशिक मनुष्य, अथांत्‌ जो देवताओं के विज्ञान 
को जानता है वा जानने की सामथ्य रखता है, पदार्थों 

को देखकर अवइय ही देवताओं के विज्ञान को स्मरण करता 
रहता है| यदि पदाथस्थ देवता के विज्ञान की स्मरण नहीं 


करता तो उस स्मरण न करने से देवता का अतिक्रमण हो 


' जाता है । बृक्षं से सेव के फल को गिरता देखकर न्यूटन के 


चित्त में आकपण शर्तिं वां विष्णुदेवला का स्मरण होआश्रा 
यदि वह स्मरण न होता तो देवता करा अतिक्रमण हो 





सब. १५३३ इ० ] 


शतपथ जअआह्यर व्याख्या 


देद३ 





' इस प्रकार स्तुति से उस अतिक्रमण जन्‍्य उपेक्षारूप 
अपराध को <दुर करता है। इस भ्रकार अतिक्रमण 
करने वाले अध्वयु को धुरा में रहने बाला वह अभि 
हनन नहीं करता है ॥ १० ॥ 

तज्रा०--तदडस्मे तदारुणिराह--अधेमासशो वा 
अहूँ सपत्नान्‌ धूवामीति । एतद्धस्म स तद्भ्याह ॥११॥ 
अथे--इसी विषय में आरुणि (उद्दालक ) ने 
इस प्रकार कहा था कि पन्द्रह पन्द्रह दिन के पश्चात्‌ 
में शत्रुओं का नाश करता हूं । इस प्रकार उसने ठीक 


वही बात कही थी जो पहिले कही जा चुकी है ॥११॥ 


जाता । साधारण पुरुषों से अतिक्रमण होता ही रहता है । 
याज्ञिक अर्थात्‌ वैज्ञानिक मनुष्य अतिक्रमण न होने का 
खबदा ध्यान रखते हैं । इसीलिये स्थान २ पर देवता 
उनकी सहायता करते हैं उनको दष्टों से बचाते हैं। जो 
'देवताओं की परवाह नहीं करते उनका परवाह न करना 
ही देवताओंका अतिक्रमण होता दे | देवताओं का अतिक- 
मण होने से देवताओं से हम लाभ नहीं उठञ्र सकते, अतः 
एव देवता क्रद् हुए समझे जाते हैं। क्रद्व हुए देवता अति- 
(क्रमण करने वाले का नाश कर देते हैं। उस नाश से 
'बचने के लिये देवता के गुणों का स्मरण करके अतिक्रमण 
ज़न्य अपराध को दूर किया जाता है । 

(१) इस प्रकार कस्तम्भी और ईंषा को अच्छी प्रकार 
देखता भालता है कि इनमें कोई भी त्रुटि नहीं है, हवि्धान 
'में से हथि केने के छिये अनस! उलटेगा नहीं उसको 
' कस्तम्भी और ईचा अच्छी तरह से सम्भाले हुए हैं । 

(२) देवताओं को सहारा देनेवाका कैसा होना चाहिये, 
क्या गुण और क्या सामण्य. उसमें होनी चाहिये। जिस 
झस्मालते वाले में इस प्रकार फे गुण धर्म होंगे वहां ही 
देषणा अपयी. सासर्थ्य प्रकद कर सके । 


मन्त्र 
अह्रुतमसि ह॒विर्धान, इ हस्व, माह्दार्मा ते यश्पतिहार्षीत्‌ । 
विष्युस्तवाक्रमतामुरु वातायापद्दतं रक्षो यच्छन्तां यत्ध ॥ 
यजु० अ० १ मं० ९ ॥ 
ब्रा०--अथ जघनेन कस्तम्भी. सीषामभिमृश्य 
जपति--देवानामसि वाह्नन्तमं सस्नितमं पश्रितमं जुष्ठ- 
तमं देवहूतमम्‌। अहु तमसि ह॒विधोन दंहस् माहारिति। 
अन एवैतदुपस्तौति, उपस्तुताद्रातमनसो हृविग्रृह्ानीति । 
माते यज्ञपति हार्षीदिति | यजमानो गै यज्ञपतिः, तद्य- 
जमानायेगैतदहलामाशास्ते ॥ १२॥ 
प०-अब नीचे लगी हुईं कस्तम्भी को और इषा को 
हाथ से छूकर" उच्चारण करता है--“देवानामसि वन्हि- 
तम सस्नितमं पत्मितमं जुष्टतम॑ देवहूतमम, अहृतमसि 
ह॒विधान हृहस्व माहा: ।” अ्थांत्‌ तू देवों को सहारा* 
देने वालों में सब से अधिक सामथ्य वाला है, पबित्र- 
तम है--तेरे जैसा पवित्र अन्द्र बाहर से साफ़ सुथस 
बना हुआ भी दूसरा नहीं है, तू पुष्ट करने वालों में 
सब से अच्छा है, प्रियंदम है--मेल रखने वालों में 
सब से अच्छा है, देव भी सब से अधिक तेरा डी 
आहान करते हैं--तुमे चाहते हैं, ओर तू बढ़ा सरर 
है तुम में कुटिलता ज़रा नहीं है. अतः दृविधोच को * 
हृढ़कर, कुटिल वा टेढ़ा मत होना । इस प्रकार वह 
अनस्‌ की ही स्तुति” करता है। इसलिए* कि उदार 


(8) गाड़ी बहुत मज़बूत और पक्षी बनी दे इसपर 


चढ़ने में कुछ भय नहीं है । 

(४) जिससे कोई पदार्थ लेना वा सिद्ध करना होता 
है उसकी स्तुति करके पहिले उसका मन वा छुदय उदारकर 
लिय' जाता है, बढ़ालिग्रा जाता है। उदरर हृदय हुआ २ दाक़ा 
जितना! और. जिस प्रेम से देता है ऋलुदार इद्यपात्तर एुछ्ष 


२२४ 





मन वाले से हणि का प्रहदण करू अनुदार मन वाले 


से नहीं। (हे अनः ) तेरा यज्ञपति गिर" न पड़े | 


उतना और उस प्रेम से नहीं देता । इसलिये अनस्‌ की 

भी स्तुति इसलिये करे कि उदार मनस्‌ वाले से ही हवि का 

ग्रहण करू, अनुदार मन वाले से नहीं । 

'अन एवैतदुपस्तौति, उपस्तुताद्वातमनसों हविगृद्धानीति ।' 
(१) अथांत्‌ ठेढ़ा मत होना कि तेरे टेढ़ा होजाने से 


दि क॑ विज्ञान 


: [ फरवरी 





'थज्षपति का अर्थ यजमान है । इस प्रकार यजमान 


के लिए शुभकामना वा चित्त स्थिरता की इच्छा 
प्रकट करता है ॥ १२॥ 


यजमान कहीं गिर पड़े अथांत्‌ उसका यज्ञ करने का मनो- 
रथ नष्ट न होजावे इस कथन से और कुछ नहीं, यजमान के 
लिए सावधान होता है । 





प्रकराति ओर उसका स्वरूप 


[ ले०-श्री पं० धमंदेवजी वेदवाचस्पति ] 


ने ख़ूसार एक विचित्र पहेली है। मनुष्य इस 
सांसारिक घटना चक्र में अपने 


आपको एक क्षुद्र प्राणी अनुभव करता। है पच्च- 
भूतों के परिवत्तेन तथा विकार और झुलोकरथ 
सूये, चन्द्र, तारों आदि का निःस्पन्द होकर 
दिन रात नियमबद्ध अविरत गति करना मनु- 
ध्य को इस स्थूल संसार या सांसारिक घटना चक्र से 
अन्य वस्तु का संकेत करता है। उसी संकेत को 
सममने के लिये, अपने मन में. उत्पन्न हुए २ संशयों 
को दूर करने के लिये मनुष्य इस संसार में घुस कर 
वास्तविक नियमों तथा शक्तियों को जानने का प्रयत्र 
करता है । 

यही 'संप्रकश्न-संसार को देख कर प्रश्नों को उत्पन्न 
होना--दाशेनिक विचारों का जन्म स्थान है। मन 
की इस उद्विग्नता को-उत्पन्न हुए २ प्रश्नों के सुलभाने 
की अभिलाषा को-शान्त करने के लिये मनुष्य संसार 
में छिपे हुए रत्नों फो देखने की कोशिश करता है। 


जिस समय मनुष्य इन सांसारिक घटनाओं से परे 
किसी अदृश्य वस्तु का इस स्थूल संसार के साथ 
सम्बन्ध देख लेता है वही वास्तविक दशन है, वही 
फिलासफ़ी है । वेद के शब्दों में-- 
सतो बन्धुमसति निरविन्दन्‌ हृदि प्रतीष्या कवयो मनीषा। 
ऋण १०।१२९।४॥# 
मननशील क्रान्तदर्शी कविलोग (फिलासफ़र ) 
ही सत्‌-स्थुल संसार का असत्-सूक्ष्मवस्तु-के साथ 
सम्बन्ध जान सकते हैं । 'असद' और “सत' के पार- 
स्परिक सम्बन्ध को देखने का नाम ही 'दशन' है। 
परन्तु मनुष्य अल्पन्ञ है। उसके साधन अपूर्ण 
हैं। इस व्यक्त संखार की तह में क्या २ छिपा हुआ 
है, यह सम्पूणंतया जान सकना असम्भव है। यद्यपि 
मनुष्य के ज्ञान की कोई निश्चित सीमा नहीं बता 
सकते तथापि उसके ज्ञान के साधनों ओर ४पायों को 
देख कर इतना अवश्य कह सकते हैं कि सनुष्य कभी 
भी सब कुछ सम्पूर्णतया नहीं जान सकता | यह सर्प 


सब्‌ १९३३ ६० ] 
नहीं हो सकता। किसी अनिश्चित मयोदा तक वह 
वस्तुओं के स्वरूप को जान सकता है, परन्तु अन्त में 
ऐसी अवस्था आ जाती है कि जब न्यूटन की तरह 
अनुभव करता है कि 'में अभी तक सागर के किनारे 
पड़े हुए कुछ कंकर ही प्राप्त कर सका हूँ।” अन्त में 
शेसी अवस्था आ जाती है जब वह उपनिषद्‌ के 
निम्न वाक्य की सथाई को हृदय से अनुभव करने 
लगता है कि-- 

यस्थामतं तस्य मत मत थर्य न बेद सः । 

अविज्ञातं विज्ञानतां विज्ञातमविजानताम्‌ ॥ कंन० २॥३॥ 

नाह भन्‍ये सुवेदेति नोन वेदेति वेद थे । 

थो नस्तद॒द तहेद नोन वेदेति वेद च ॥ कंन० २।२॥ 


यह सब कुछ होते हुए भी मनुष्य अपने हृदय से 
उत्पन्न हुए २ प्रश्नों से इतना उद्ठिम्न हो जाता है कि 
संसार को देख कर सहसा कह उठता है-- 


“अचिकित्वाश्चिकितुपश्चिद्त॒ प्च्छामि विज्ञयने न विद्वान्‌। 
वे यस्तस्तसम्भ पडिमा रजांसि 6'"९९०४००००००० ००००० | 
ऋण० १॥।१६९४।६५॥ 
अर्थ:--अज्ञानी में ज्ञानी पुरुषों से पूछता हूं कि 
किसने इन छः लोकों को धारण किया हुआ है ॥१॥ 
*“ह्‌ह्‌ श्रतीतु य ईमड़ वेदास्य वामस्थ निहित पद वेः ॥ 
मर० १॥१ ६४।७॥ 
अथे-हे प्रिय ! जो मनुष्य इस सुन्दर संसारके आश्रय 
को जानता हो, वह मुझे बतावे ॥२॥ 
जिज्ञासु के मन में बार २ यही प्रश्न उठता है कि- 
“(के स्विदासीद्धिष्ठानामारम्भण कतमस्वित्‌ कथासीत ॥” 
ऋ० ३१०।८१॥।२॥ 


“(कं स्विंटटंन कड स बुक्ष आस यतो द्यावापृथिवी निष्टतक्षुः ॥” 
20022 


प्रकृति और उसका स्वरूप 


श्श्षु 
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अथोत्‌ इस संसार का आधार कौन था| इसका 
प्रारम्भ किस वस्तु से हुआ था और वह वस्तु केसी 
थी ॥१॥ वह कोनसा जंगल था, वह कौनसा वृत्त था, 
जिसमें यह संसार घड़ कर बनाया गया ॥२॥ 

इस प्रकार यह संसार क्या है? किस वस्तु से 
बना है ? किस तरह बना है ? किसने बनाया है ९ 
क्यों बनाया है ? इत्यादि प्रश्न भिन्न २ रूप में मनुष्य 
के मन में उठते रहते हैं। मनुष्य इस जिज्ञासा को 
पूर्ण किए बिना नहीं रह सकता । महात्मा बुद्ध ने 
अपने शिष्यों को ऐसी समस्याओं में न पड़ने का 
बहुत उपदेश दिया। इस प्रकार के प्रश्न करने वालों 
को उन्होंने बहुत निरुत्साह्दित किया और उनको स्पष्ट 
मनः कर दिया कि मेरे से ऐसे प्रश्न मत किया करो। 
मेंने तुम्हें इन प्रश्नों को सुलझाने के लिये अपना शिष्य 
नहीं बनया' । परन्तु कया इतने से उनके शिष्यों ने 
अपनी इच्छा को दबा लिया ? उनके निवाण के 
उपरान्त न्याय, जैशेषिक, तथा वेदान्त दशन की तरह 
बौद्ध दर्शनों का भी भारत में पयाप्त प्रचार और 
विस्तार हुआ है । मनुष्य की इस नेसर्गिक अभिलाषा 
को दबाना नितान्त असम्भव है। दबाई हुई यह 
इच्छा दबाई हुईं वायु की भांति अधिक वेग से उठेगी। 
इस जिज्ञासा का उत्पन्न होना और उसकी पूत्ति करके 
तदनुकूल जीवन रहस्य जानना ही मनुष्य की विशेषता 
है। इसलिये मनुष्य को अपने वास्तविक खरूप में 
स्थित रखने के लिये इन नैसगिक जिज्ञासाओं को 
किसी हद तक पूणे करना अत्यन्त आवश्यक है। 
अत एव वेद में इन जिज्ञासाओं को दबाने का यत्र 
नहीं किया, प्रत्युत स्थान २ पर ऐसे प्रश्नों को मनु- 


२-मालुक्य पुसवाद ( मज्सम निकाय ) । 
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भय के मन में घर करने के लिये सृष्टि उत्पत्ति-आदि 
विषयक प्रश्न उठाए गये हैं और साथ ही उनका 
उत्तर भी दिया गया है । इसको हम इस तथा अगले 
लेखों में स्पष्ट करने का प्रयत्न करेंगे । 
यह संसार क्या है ! 

यह, संसार तीन स्थूल विभागों में विभक्त है। 
जिस पर हम सब मनुष्य, पशु आदि रहते हैं वह 
मूलोक है । जो हमारे ऊपर प्रकाशमान सूय तारे 
आदि दिखाई देते हैं वे लोक के अन्तर्गत हैं । इसके 
खतिरिक्त, दोनों लोकों के बीच में जो रिक्त स्थान है, 
जिसमें वायु चलती है, बादल गरजते हैं और रह २ 
कर बिजली चमकती है, जो. दोनों लोकों के बीच में 
स्तोखला स्थान ( अन्तरा क्षान्ततम्‌- अन्तरिक्षम्‌ ) 
दिखाई देता है उसका नाम “अन्तरित्त! है । 

इन तीनों लोकों की वस्तुओं में नित्य कुछ न 
कृछ परिवत्तेन और विकार नज़र आता है। ये सब 
वस्तुएं किसी अन्य वस्तु के रूप में परिवत्तित होजाती 
हैं। इनका कोई कारण होना चाहिए । यह संसार 
किन स्थूल भूतों का बना हुआ है यह प्रश्न यजुर्वेद 
में एक नये ढंग से किया गया है। यजुर्वेद २३।५१ में 
लिखा है :-- 
“कृष्च्तः पुरुष आविवेश कान्यन्तः पुरुषे अपितानि । 
एतद्‌ ब्रद्मम्नुपवल्हामसि त्वा कि स्विन्‍नः प्रतिवोचास्यतन्न ॥” 

अथः--हे विदन ! किन वस्तुओं के अन्दर पर- 
म्रेश्वर प्रविष्ट हुआ रे है और कोनसी वस्तु परमेश्वर में 
स्थापित है । आप से यही पूछते हैं कि वह क्‍या है ! 
आप इस विषय में हमें उत्तर दें । 
. अगले मन्त्र भें इसका उत्तर दिया है-- 
*पश्चस्वन्तः पुद्रप आविवेश्ञ तान्यन्तः परूरुषे अर्पितानि | 


वैदिक विशान 


(फरवरी 





एतस्‍्वा प्रति मन्वानो अस्मि न मायया भवस्थुत्तरों मत्‌ ।५२।”! 
अथः--हे जिज्ञासु ! पांच ( भूतों ) में परमेश्वर 
व्याप्त है। और पांच (भूत ) ही पुरुष में आश्रित 
हैं। इस प्रकार इस विषय में में तेरा समाधान करता 
हैं। तू मुझसे ज्ञान में उत्कृष्ट नहीं है । ु 
पुरुष ( परमात्मा ) व्यापक है यह खीकार करने 
पर खभावतः यह प्रश्न उठता है कि वह किन में व्याप्त 
है। व्याप्य व्यापक सम्बन्ध भिन्न २ वस्तुओं में ही हो 
सकता है । जब हम कहते हैं कि परमात्मा है तो उस 
का यह तापय होता है कि वह किसी दूसरी वस्तु में 
प्रविष्ट है । वह दूसरी वस्तु क्‍या है ? इसका उत्तर दिया 
है--पध्चस्वाविवेश' । अथोत्‌ वह परमेश्वर पांच (भूतों) 
में व्याप्त है। फलतः परमात्मा से अतिरिक्त इस संसार 
में पांच ( भूत ) हैं । 
क्या यह पांच-( भूत ) ही इस संसार में हैं ? इसी 
से यह सारा जगत्‌ बना हुआ है १ क्‍या इन्हीं पांच 
भूतों से स्वृष्टि का प्रारम्भ हुआ है ? इसका कुछ दिग्द- 
शेन अथवे वेद के १०८५ में हो जाता है। वहां 
लिखा है:-- 
“हद सवितविजानीहि पड यमा एक एकजः' । 
तस्मिन्‌ू हापित्वमिच्छल्ते य एपामेक एकजः ॥ 
अथवे० १०4|५॥४! 
अथः--हे शिष्य ! तू यह जानले कि इस संसार 
में ( काय कारण के भेद्‌ की दृष्टि से ) छः का जोड़ा 
है। जिन छः में से एक, अकेला भी दूसरों का उत्पा- 
दक है और उसी में ही शेष (पांच ) लीन हो जाते हैं । 
अथोत्‌ काय कारण के भेद से इस संसार में छः 


.. बस्तुएं ( एक कारण+५ काये ) हैं। वह कार्य अन्त, 


_३०-एुकः सन्‌ अन्यान्‌ पद्च जनयति इत्येकजः । 


सन्‌ १९४३ ३० ] 





में, प्रलयावस्था में, अपने कारण में लीन हो जाते हैं । 
श्रथोत्‌ केवल मूल कारण रह जाता है । 

इससे दो परिणाम निकलते हैं--( १ म ) केवल 
काये रूप ( विक्रतिमात्र ) जगत्‌ ५ प्रकार का है। और 
कारण रूप ( भ्रकृति मात्र ) जगत्‌ एक प्रकार का है । 
(२य ) सांख्य, योग, दशेन की तरह कारण काय से 
भिन्न भी है ओर अभिन्न भी । परन्तु ये पांच विकार 
कौन २ से हैं ? प्रकृति के अन्तिम काय कौन से ? 
“इसका निर्देश ऋग्वेद के मृत्यु सूक्त में कुछ २ मिलता 
है। मनुष्य की मृत्यु के बाद शरीर का कौन सा पदार्थ 
किस तत्त्व में लीन हो जाता है--यह वन पढ़ने से 
सृष्टि के अन्तिम विकार का सखरूप ज्ञात हो सकता है । 
यथा -- 

ऋग्वेद १०१ ६।३ में लिखा हैः-- 
“'सूय चक्षुगंच्छतु वातमात्मा दां च गच्छ प्रथिषीं व घर्मणा । 
श्पो वा गच्छ यदि तत्र ते हितमोषधीषु प्रतितिष्ठा शरीरः ॥” 

इससे मिलता जुलता अथबे० १८२७ मन्त्र 
मिलता है-- 
'सूय चक्षु वा गच्छ वातमात्मना दिव॑ चगच्छ एथिवीं च घर्ममिः। 
अपो वा गच्छ यदि तत्र ते हितमोषधाघु प्रतितिष्ठा शरीरेः ॥” 

ये मन्त्र शवदाह के समय बोले जाते हैं । इस में 
यह प्राथना की गई है कि हे मनुष्य ! तेरा शरीर सूये 
( तेज ) में, वायु में, यो ( आकाश ) में, प्रथिवी में, 
और जल में चला जावे | इससे स्पष्ट प्रतीत होता है 
कि मृत्यु के बाद नष्ट होता हुआ यह शरीर अपने 
कारणों--पथ्यभूतों--में लीन हो जाता है। फलतः 
यह संसार पांच भूतों--प्रथिवी, जल, सूर्य ( तेज ), 
वायु, थो ( आकाश )--से बना हुआ है। संक्षेप में 
'खंसार के दर पदार्थ नष्ट द्योते हुए पांच भूतों में 


प्रकृति और उसका स्वरूप 
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विभक्त हो जाते हैं। और ये ५ भूत भी, अलय काल 
में, अपने कारण एक 'एकज! ( मूल प्रकृति ) में लीन 
हो जाते हैं । परन्तु वह मूल प्रकृति क्या है ? अथवा 
यह संसार किस वस्तु से बना है ? यह प्रश्न बहुत 
विवादास्पद है। भिन्न २ विद्वान इसका भिन्न २ उत्तर 
देन का प्रयास करते हैं। परन्तु वेद में इस समस्या 
को किस तरह हल किया है इस पर दम कुछ 
प्रकाश डालेंगे । 
यह संसार किस वस्तु से बना दे १ 

डा० वेणीमाधव बरुआ डी० लिढ० . अपनी 
427८-3प्१6फ्रांह्ांट पाता॥त। 7|]05००)॥ १ में 
रुष्टयत्पत्ति के विषय में भिन्न २ ऋषियों. के नाम से 
भिन्न २ मत दशांते हुए लिखते हैं कि त्रह्मणस्पति ऋषि 
अभाव से भाव खरूप ( जगत्‌ ) की उत्पत्ति मानते 
थे। इस बात की पुष्टि में बह ऋ० १०७२॥१ मन्त्र 
पेश करते हैं:-- 

दिवयाँ प्रथमे थुगे इसतः सदजायत ।* , 

अर्थात्‌ देवों के प्रारम्भ काल में असत्‌ ( अभाव ) 
से सत्‌ ( भाव ) की उत्पत्ति हुई । 

इस मन्त्र में उक महोदय ने 'सत? का अथे 'भाव' 
ओर “असत्‌” का अर्थ अभाव” किया है ( हमें यह्‌ 
अर्थ उचित प्रतीत नहीं होता । यद्यपि सन्‌ शब्द का 
अर्थ भाव और असत्‌ का अथे अभाव भी होता है 
तथापि केवल यही अर्थ नहीं होता। इस अथ के 
अतिरिक्त कुछ और भी अथ होता है । उदाहरणाथ 
कतिप्रय ऐसे मन्त्र पेश किए जा सकते हैं, जिन से 
स्पष्ट माल्म हो जाता है कि असत्‌ और सत्‌ शब्द 
का अर्थ अभाव ओर भाव के अतिरिक्त कुछ और 
ही होना चाहिये । वे निम्न मन्त्र हें-- 
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“असच् सच्च परमे प्योमन्‌ दक्षस्यथ जन्मब्नदितेरुपस्थे उस स्कम्भ का प्रवचन करो । 


॥? ऋ० १०।५७७॥ 

“असच्च यत्र सच्चान्त स्कम्म त॑ ध्रृहि कतमः स्विदेव 
सः ॥ अथवं० १०.७१०॥ 

सन्न॒च्छिष्टे असब्चोभौ--॥ अ० ११।७।३॥ 

'सतश्र योनिमसतश्र वि वः ॥ जअ० ४।१।१॥ 

इन मन्त्रों में सत्‌ और असत्‌ का समुश्चय में प्रयोग 
होने से यही प्रतीत होता है कि कम से कम इन स्थलों 
में सत्‌ और असत्‌ का प्रयोग भाव और अभाव अथे 
में नहीं किया गया । क्योंकि सत्‌ और असत्‌ का भाव 
ओर अभाव अर्थ करने से मनत्रों का अभिप्राय स्पष्ट 
नहीं होता । यदि सत्‌ और असत्‌ का अथ क्रमशः 
भाव और अभाव किया जावे तो उपयु क्त मन्त्रों का 
अर्थ इस प्रकार होगा-- 

(१) सर्वे शक्तिमान्‌ अविनाशी परमेश्वर के 
आश्रय में भाव और अभाव हैं । 

(२) भाव और अभाव जिस के आश्रय में हैं, 


(३ ) ब्रह्म ने भाव और अभाव की योनि को 
अभिव्यक्त किया । 

इस प्रकार सत्‌ और असत्‌ शब्द का अर्थ भाव 
ओर अभाव करने से अभिप्राय स्पष्ट नहीं होता। 
इस लिये यह खीकार करना पड़ता है कि सत्‌ ओर 
असत्‌ का अथे केवल भाव और अभाव ही नहीं, 
प्रत्युत इसके अतिरिक्त इनका कुछ और अथ भी है | 

देवानां प्रथमे युगे इसतः सदजायत' । ऋ० १० ७२२ 
इस मन्त्र में इतना अवश्य प्रतीत होता है कि 'असत्‌' से 
'सत्‌” की उत्पत्ति हुई। इतना ही नहीं कि केवल उप- 
युक्त में 'असत' से 'सत्‌? की उत्पत्ति बताईं गई है, 
अपितु असति सत्‌ प्रतिप्ठितम्‌'........आ० १७११९ 
इत्यादि मन्त्र के आधार पर भी यह कहा जा सकता 
है कि वेद में 'असत्‌” से 'सत्‌” की उत्पत्ति मानी गई 
है। परन्तु इसका यह तात्पय कभी नहीं कि “अभाव! 
से 'भाव? की उत्पत्ति मानी गद है। (क्रमशः ) 


ऋग्वेद में ऐतिहासिक स्थल 
आलोचना [ ५ ] 
[ ले०--वेदभाष्यकार श्री पं० जयदेवजी शर्मा विद्यालंकार, मीमांसातीथ | 


राजा भावयव्य और रोमशा की 
कथावाले सृक्त पर विचार 
लेखाड़ू (४ ) में ऋग्वेद के १२५ वें सूक्त के ३ य 
भन्त्र पर भी विचार किया । उसमें भी कोई ऐ तिहासिक 


सूत्र नहीं मिलता । अब ४ थे मन्त्र पर विचार 


फीजिये । 


उप क्षरन्ति सिन्धवों मयोभुव 
इंजान च यक्ष्यमाणं च घेनवः । 
पूृणन्त च पपुरि च श्रवस्थयों 
घृतस्य धारा उपयन्ति विश्वतः ॥ ४४ 
इस पर सायण भाध्य इस प्रकार है । 
पूर्वस्थाम्टचि आनीतेन धनेन सोमयागं कुरु इत्युक्त तमेव 
सोमयाग फरप्रदशनेन स्तौति । सिन्धवः स्थन्दुनशीछूः 


सन्‌ १९३३ ई० ] 


ऋग्वेद में ऐतिद्दासिक स्थल 
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प्र्न वत्पयोबाराः । सिन्धुः स्थन्दनादिति यास्कः | सयो- 
श्ुवः सुखस्य भादयिध्यः | मय इति सुखनाम । मयः सुग्स 
मितितन्नामसु पाठात्‌। घेनवः श्रीणयिश्यो गावः इंजान सोम- 
यागमनुतिष्ठन्तं तथा यक्ष्यमाणं यक्ष्य इति प्रणीत॑ कुवन्तं च न 
कंवलमीजान मपितु यद्ष्य इत्यध्यवसितवन्तमपि उपउपेत्य 
क्षरन्ति स्नरतन्ति प्रीणयन्ति इत्यर्थ: । न च पूवस्थाम्रचि सोम 
पिब' इस्युक्तत्वात्सवेंषां सोमयागानामभिष्टोमात्मकज्यो तिष्टो- 
मस्य प्रकृतस्य ज्योतिष्टोमेन स्वर्गकामों यजेतेति स्वगएव फल 
व्वेन श्रुतो न गवादिकमिति वाच्यम्‌ । स्वगंवद्गवादिकामन- 
यापि सोमयागस्थ कत्तः शक्यत्वान्न केरल सोमयागमलुति- 
छतामेव महत्फल अपितु सुक़ृतसाधनानि कर्मॉन्तराणि 
अधितिष्ठतामपि महत्फलूमस्त्येवेति दृशयति । एणन्त पितृन्‌ 
प्रीणयन्त पपुरिं प्रीणनशीछ इष्टदातारं प्राणिनः स्वदा प्रीण- 
यन्‍्तं च पुरुष श्रवस्यवो उन्नमिच्ठन्त्यः अन्नसम्दृ्धिहेतदो 
घृतस्थ धाराः यद्दा घृतकुल्या विश्वतः स्वतः उप उपेत्य यन्ति 
प्राप्नुवन्ति प्रीणयन्तीत्यथः ॥ 


सायण भाष्य का अशै--पूव मन्त्र में लाये हुए 
धन से सोमयाग कर यह कहा है । अब फल दिखा 
कर उसी सोमयाग की स्तुति करता है. ( सिन्धवः ) 
बहने वाले, या बहती जल की धाराएं ( मयोभुवः ) 
सुख की देनेवाली और ( घेनवः ) ठ॒प्त करने वाली 
गौवें ( इजानं ) सोमयाग करते हुए, तथा ( यक्ष्य- 
माणं च ) यज्ञ करूंगा इस प्रकार का निश्चय करने 
वाले को भी (उप क्षरन्ति) प्राप्त होकर बहती है, उसे 
तृप्त करती हैं। ( प्र॒णन्तं ) पितरों को प्रसन्न व ठृप्त करने 
वाले ( पपुरिं च ) और प्रसन्न करने अथात्‌ इष्टदाता 
श्रथोत्‌ प्राणियों को सदा ठृप्त करने वाले पुरुष को 
( श्रवस्यवः ) अन्न चाहती हुई, अन्न सम्रद्धि की 
कारणीभूत ( घृतस्य धारा: ) घृत की धाराएं या घृत 
की नहरें ( विश्वतः ) सब ओर से (उप यन्ति) उसको 
आ २ कर प्राप्त द्ोतो हैं, उसे ठृप्त करती हैं । 





इसमें शंका है-पूव मन्त्र में 'सोम पी! ऐसा कह 
है। सभी सोमयाग अप्निष्टोम के अंश होने से उनका! 
फल खरे कहा है उनका फल गौ आदि ऐहिक पदा« 
नहीं है तो यहां गौ आदि फल केसे कहा ? इसका 
उत्तर यह है कि खगे के समान गौ आदि की कामन 
करके भी सोमयाग किया जा सकता है। न केवर 
सोमयाग करने वालों को ही बड़ा फल होता है प्रत्युर 
पुण्यकारक और कम करने वालों को भी बड़ा २ फह 
होता ही है | यही यहां दिखाते हैं। 'सिन्धवः'-स्यन्द 
अथोत्‌ बहने से ही “सिन्धु” कहाते हैं । 

( समीक्षा ) इस मन्त्र में भी भावयव्य, खनय 
कक्षीवान आदि का कोई प्रसद्भ देखने में नहीं आता 
अब पाठकगण खतन्त्र अथे पर विचार करें। 

खतन्त्र विचार--( इंजानं च यक्ष्यमाणं च मयो 
भुवः सिन्धवः घेनवः उप क्षरन्ति ) यज्ञ करते हु 
ओर आगे यज्ञ करने वाले को भी 'सिन्धु! और-घेन 
उप त्षरण करती हैं । और (एणन्तं च पपुरिं च श्रव 
स्यवः घृतस्य धारा: विश्वतः उपयन्ति ) प्रीणन करने 
पालन करनेत्राले को 'श्रवस्यु! घृत की धाराएं सबओ 
से प्राप्त होती हैं । 

इस मन्त्र में 'ईजान' कौन है १ 'यक्ष्यमाण” को 
है ? 'सिन्धु! और 'घेनु' क्या पदाथे हैं? 'पूणत! ओ 
“पपुरि! कौन है ? “श्रवस्यु' और 'घृत की धाराएँ/ कर 
हैं ? यह सब विचारणीय हैं। 

'यज' धातु का अथ देना, इश्वर पूजा या उपासन 
और संगति करना ये तीन अथ हैं । फलतः देने वाः 
के पास '“सिन्धु' करते हें। इश्वरोपासक के पा 
'सिन्धु! क्षरते हैं, सत्संगति करने वाले के पास भ 
सिन्धु करते हैं । 'सिन्धु' क्या ! पूबे प्रकरणों प 
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चेचार कींजिये। गुरु शिष्य सम्बन्ध में एक तो 
'इजान! है जो अपने को शुरुरूप अप्नि में आहुति 
करता है, जो पूर्व मन्त्र में 'बसु' कहा है, वह 
अपने को गुरु के प्रति सॉंप देता है इस लिये 
'हेजान! है तब उसके प्रति 'सिन्धु” के समान निरंतर 
प्रहने वाले ज्ञान का श्रवाह बहाने वाले वा ज्ञान के 
अगाध समुद्र गुरुजन हैं। वे आत्मसमपंक जन के 
प्रति ( मयोभुवः ) अति सुख शान्तिदायक होते हैं । 
ब साज्ञात्‌ ( धेनवः ) ज्ञान रस पिलाने वाली गो- 
प्राताओं के समान प्रेम से आविष्ट होकर (उपक्षरन्ति) 
शेसे ही झानरस प्रदान करते हैं जिस प्रकार माता 
अपने स्तयों से दुग्ध स्रावण करती है । यह वात्सल्यभाव 
पुरुजनों का शिष्य के प्रति तभी बन जाता है जब 
वह चाहे वा मन में संकल्प ही करे कि वह उनके प्रति 
अपने को देगा, उनकी देववत्‌ उपासना करेगा उनका 
अत्सक्ल लाभ करेगा । 

“प च्रण' का अणे सेचन है। वषोकारी मघ जैसे 
बंचते हैं बेसे ही प्रजापति आचाय भी अपने शिष्य को 
वन से सेंचते, उसको बढ़ाते हैं। इसलिये 'सिन्धवः” का 
ग्रथ मेघ है वह जलधाराओं के रूप में बहता है । खेर 
॥ह तो गुरुजनों का कत्तेंग्यं दशोया अब शिष्यों का 
या कत्तेव्य है वह अगले आधे में बतलाया है। 

जो गुर (पुण॒न्तं पपुरिं च) शिष्य को तृपत कर सकता 
?ै, जो उसको ज्ञान से पूण कर सकता है वह 'प्रणत्‌ 
प्रौर पपुरि! है। उसको (श्रवस्यवः) 'श्रवस्यु' श्रवण 
# ने योग्य, ज्ञान के अभिलार्षः झुश्रुपुजन आपसे आप 
' विश्वतः उपयन्ति ) सब ओर से प्राप्त होजाते हें। 
ऐैस प्राप्त द्वो जाते हैं उसमें दृष्टान्त है ( घृतस्य धारा: ) 
जैसे घीकी धाराएं अप्नि को आआ्राप्त होती हैं और उसके 
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अधिक तेज का कारण होती हैं उसी प्रकार वे झुश्रघु 
शिष्य जन गुरु कोपग्राप्त होकर उसको अधिक तेजस्वी 
बनाते हैं । अथवा--'घूत” उदक नासों में पढ़ा है। 
अथोत्‌ जल की धाराएं आप से आप सब ओर से 
आकर समुद्र में आ गिरती हैं उसी प्रकार पूर्वोक्त 
'सिन्धु” अथोत्‌ सागर रूप गुरुजनों तक ये शिष्यजन 
भी जलधारा वत प्राप्त होजाते हैं और उसकी वृद्धि करते 
हैं। यह तो गुरु शिष्य पक्ष का व्याख्यान है । 

अब राजा प्रजा के प्राजापत्य सम्बन्ध पर रष्टिपात 
की जिये--( सिन्धवः ) अतिवेग से जाने वाले रथ 
सवार, घुड़सवार भी (इजानं यक्ष्यमाणं च ) दान- 
शील ओर दाता, राजा को प्राप्त होते, उसको (उपक्त- 
रन्ति ) प्राप्त केर उसका अभिषेक करते हैं । उसके 
लिये ( मयाभुवः ) सुखकारी होते हैं। वे ही उसकी 
( घेनवः ) गौओं कें समान उसको ऐश्वय सम्पदा देते 
हैं। फिर जो राजा प्रजा का पालक और उसको सम्पत्ति, 
ऐश्वय से पूणे करने वाला है वह 'प्रुणत्‌! और 'पपुरि! 
है। अन्न, धन, और यश चाहने वाले जन समुद्र को 
जलधाराओं वत्‌ अवश्य प्राप्त होते हैं । 

अध्यात्म में निरन्तर गति करने से प्राणगण 
तथा देह में बहने वाली रक्त नाड़ियाँ भी 'सिन्धु? 
हैं। वे ही अध्यात्म रसपान कराने से आत्मा की 'धेनु? 
हैं। आत्मा उनमें गोपाल के समान है । वही उनका 
पालक पूरक होन से 'पपुरि' है। उसके आज्ञाकारी 
प्राशगण व इन्द्रियां 'श्रवस्युः अन्न रस चाहते हैं बे 
उसको ही प्राप्त होते हैं । 

इस प्रकार वेदवाणी के गम्भीर सजतोभद्र अं 
के समक्ष ऐतिहासिक पक्ष की स्थिति बहुत ही 
निबल है। 


सन्‌ १९३३ ३० ] 





म० गान्धी जी से पत्र व्यवहार और भेंट 
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पृज्यपाद म० गांधीजी से पत्र व्यवहार ओर मेंट 


[ ले०--सना ० धर्मदेव नी विद्यावाचस्पति वैदिक धर्म प्रचारक बंगलोर ] 


(अस्पृश्यता निवारण ओर दलितोद्धार विषयक 
काय प्रारम्भ से ही आयेसमाज के प्रचार काय का 
अत्यावश्यक अज्ज रहा है | इस कथन में कोई अत्युक्ति 
नहीं कि ऋषि दयानन्द ही इस आन्दोलन के वर्तमान 
युग में प्रधान प्रवर्तक थे जैसे कि फ्रांस देश के सुप्र- 
सिद्ध विचारक रोमन्‌ रौला ने भी स्वीकार किया है 
ग्गु)क्क्ाधाव॑ं4 छ०पाॉतवे 70: +00685:-6 (४९ 
300!0॥7930]8 ॥7]प50८8 06 ॥6 €5५४९॥०९ 
० प्रा0प209768 27ते ॥0006ए ॥95 06९॥ 2 
]03 बावला: दातवाशओता 6 पीढाए गशा5. 

गत सितम्बर मास से पूज्यपाद महात्मा गांधी जी के 
सुप्रसिद्ध उंपवास के समय से यह आन्दोलन भारत में 
बड़े ज़ोर से फैला और प्रसन्नता की बात है। आये 
प्रचारक तथा अन्य सज्जन इस आन्दोलन को सफल 
बनाने का पूर्ण प्रयत्न करते हुए भी इसे अपयोप्त सम- 
मते हैं । इस विषय में पूज्यपाद महात्मा गांधी जी के 
साथ मेरा पत्र व्यवहार और १७ जनवरी को २ घण्टे 
तक यरवदा जेल में जो उनसे भेंट हुईं उस का अनेक 
धार्मिक और सामाजिक विषयों से सम्बन्ध है। अतः 
में उनका मुख्य २ अंश ही संक्षेप में देना आवश्यक 
सममभता हूँ । 

१०-१२-३२ को पूज्यपाद्‌ म० गांधीजी को मेंने 
लिखा- 

“आप को यह जान कर प्रसन्नता होगी कि ऋषि 
दयानन्द और आपके आदेशानुसार आयखसमाज 
अपनी सारी शक्ति अस्पृश्यता निवारण ओर दलितो- 
द्वार के इस पवित्र काय में लगा रहा है इससे जनता 
में पर्याप्त जाग्रति हो रही है ।” 

“धब्रस्पृश्यता निवारण विषयक प्रचार काये करते 
हुए मेरा यह दृढ़ निश्चय हुआ है कि जब तक जन्म 
मूलक ऊंच नीच का भाव लोगों के दिलों में जमा 


रहेगा और उसे निमूल करने का यत्न नहीं किया 
जायगा तबतक केवल अस्पृश्यता निवारण के प्रचार से 
काम न चलेगा । यह लिखने की कृपा करें क्ति आप 
का इस विषय में क्या विचार है ? क्या आप यह नहीं 
मानते कि अस्प्रश्यता का भाव जन्ममूलक जाति- 
भेद की भावना का ही परिणाम खरूप है ? अतः 
उसका समूल नाश तभी हो सकता है जबकि जन्म 
मूलक ऊंच नीच के भ/व को ही स्वथा दूर किया 
जाए । कृपया अपना विचार लिख कर अनुगृ- 
हीत करे ।” 

“१७ दिस० से श्री श्रद्धानन्द सप्ताह का प्रारम्भ 
है आप कृपया अपना पवित्र सन्देश उस पविन्न अब- 


- सर के लिये अवश्य भेजें यह विनीत निवेदन है।” 


आपका पवित्र आशीवोद चाहता हुआ 
आपका विनीत भक्त, धर्मदेव 
इस पतन्न का पूज्य महात्माजीने निम्न उत्तर दिया | 
येरवदा १४-१२-३२ 
भाई धममदेव, 


आपका पत्र मिला है। श्रद्धानन्द सप्ताह में जो 
कायक्रम है उसमें आपको सफलता हो । यद्यपि जाति 
के विषय में आपने जो लिखा है उसमें तथ्य है तदपि 
आज जो काये हो रहा है उसके साथ जाति सुधार 
को नहीं मिला सकते हैं । इस बारे में मेरे विचारों को 
लिखने का अभी मुझे समय नहीं है। समय पाने पर 
में अवश्य लिखूंगा । आपका... 

मोहनदांस गांधी 

इसके पश्चात ५-१-३३ को मैंने बंगलौर से पूज्य 
महात्मा जी को पिछले पत्र का स्मरण कराते हुए 
निवेदन किया:-- 

इस बीच में “हमारा कलह” इस नाम से प्रकां- 
शित आप के कुछ लेखों के संग्रह को पढ़ने का भीं 


श३२ 


बेदिक विज्ञान 


[ फरवरी 





मुझे सौभाग्य प्राप्त हुआ है ; किन्तु मुझे खेद है कि 
आप के वर्णाश्रम धम' विषयक विचार मुझे; सवंथा 
अस्पष्ट प्रतीत होते हैं । किसी लेख में आप वरव्यव- 
स्था जन्म पर आश्रित मानते हें और किसी दूसरे 
लेख वा भाषण में आप उसका आधार गुण कम 
बताते हैं, जिससे ( क्षमा करें ) पाठकों के हृदय पर 
ऐसा प्रभाव होता है कि आप इस विषय में किसी 
निश्चित परिणाम पर नहीं पहुंच सके, अथवा आप के 
विचारों में परिवतेन होता गया है” | 

“इस विषय में आप के विचारों को जानना जनता 
के लिये आवश्यक है। क्योंकि यदि आप वर्ण॑व्यव- 
स्थाको जन्ममूलक मानते हैं जैसे कि ४०277738)9॥708 
9606४ 2((8०॥ ६0 ४70, ै गाधा €द्या। ॥6 
०॥8786 7५5 ४2०॥79 #ए ८००९, (४०प्रा४ 
[702, 0०0०0०: 2, 92]) इत्यादि शब्दों से 
प्रतीत होता है तो संकर मूलक जातियों के अस्तित्व 
अथवा अस्पृश्यता आदि से भी पूरे इन्कार नहीं किया 
जा सकता जिनका कई नवीन स्मृतियों आदि में वन 
पाया जाता है। इस लिये कया में आप की सेवा में 
फिर निवेदन करूं कि इस विषय में अपनी स्थिति को 
स्पष्ट करने की कृपा करें | क्योंकि अनेक सुशिक्षित 
सज्जनों को भी इस के बारे में सन्देह बना हुआ है । 

मुझे यह जानकर अत्यन्त आश्रय हुआ कि आपने 
0) क्‍70॥9 470 ([7005८090॥॥0ए7 ]292 03 को 
नाम परिवतेन करने और 527ए०॥६8 ० प्रा0प८:- 
90]25 5०0०9 यह नाम ग्रहण करने की आज्ञा दी 
है जिसके लिये हिन्दी नाम आप ने 'अछूत सेवा सडूघ 
चुना है । मुझे यह लिखने की आज्ञा दें कि यह नाम 
परिवतन प्रशंसनीय नहीं है। (77007०॥०४]८४, 
2207255८06 ८35585 इत्यादि नामों के प्रयोग को 
भी अनुचित समभते हुए आप ने अत्युत्तम 'हरिजन! 
शब्द का प्रयोग खय॑ प्रारम्भ कराया और अब आप 
पुनः उन शब्दों का प्रयोग सघ के नाम के साथ करने 
की अनुमति देते हैं यह कितने आमश्चय की बात है ? 


४7(0५८॥)००।॥079 !,००४०८ अथवा अस्पृश्यतानिवारक 


नी तल नव न लक न. 


घसं इन नामों से संघ का उद्देश्य जितनी स्पष्टता से 
सूचित होता है. उतना आप द्वारा अब निर्दिष्ट नामों 
से नहीं । उनमें अस्पृश्यता के निवारण का भाव नहीं 
आता, बल्कि केवल उनकी सेवा का भाव आता है जो 
कि अस्प्ृश्यता मानते हुए भी असमय नहीं। जिस 
समय श्रीयुत अम्ृतलाल ठकर इत्यादि सज्जन यहां 
आये थे तो उनसे भी इस विषय में निवेदन किया 
था और वे मेरे विचार से सहमत प्रतीत होते थे। 
वे कहते थे कि केवल आप के आग्रह से यह नाम 
परिवतन करना पड़ा । आशा है आप इस विषय पर 
पुन. विचार करने की कृपा करेंगे । 
आपका विनीत भक्त 
धमदेव 

इसके उत्तर में पृज्य महात्मा जी ने निम्न लिखित 

मनोरंजक ओर महत्त्व पूर्ण उत्तर दिया है । 
येरदा जेल ७-१-३३ 

भाई धम्मदेव 


तुम्हारा पत्र मुझे बहुत ही अच्छा लगा है । बरयो- 
श्रम धर के विषय में जो मेरे लेख आजतक निकल 
चुके हैं उस पर से किसी को मेरा निश्चयात्मक अभि- 
प्राय नहीं मिल सकेगा यह तुम्हारा कहना वास्तविक 
है क्योंकि जितना निश्चय में लेखों में बता सका हूं 
उससे आगे में नहीं पहुंच सक्रा था। अब कुछ ज्यादा 
निश्चय पर में अवश्य पहुंचा हूं और संभव है अब 
मेरे सामने चित्र स्पष्ट दीख पड़ता है । में संशयात्मक 
भाषा में लिख रहा हूँ क्योंकि जबतक मेंने आजतक 
के मेरे विचार नहीं लिखे हैं तब तक मुमको पता नहीं 
चलेगा । मेरा इरादा अवकाश मिलने से इसी आनन्‍्दो- 
जन के लिये वर्णाश्रम पर एक लेख लिखने का होरहा 
है। संघ के नाम लिखने के बारे में भी जो तुमने 
लिखा है वह ठीक है । दो में से एक भी नाम मेरी 
पसन्दर्ग का नहीं, लेकिन दोनों के लिये मेरी सम्मति 
मिली हैे। इसका इतिहास लम्बा है। वद्द छुपा नहीं 
है। लेकिन, लम्बाई के कारण ही और समय के 
अभाव के कारण में नहीं देता हूं, इतना समझो कि 


धन १९३३ ६० ] 





मनुष्य अपनी पसन्दगी की बात नहीं करा सकता है 
आर समाज में रह कर जब तक कोई सिद्धान्त की 
बात नहीं है तबतक अपनी पसन्दगी पर डटे रहना 
दोष हे । मोहनदास गांधी 

इस पत्र से परम श्रद्धेय पूज्य महात्माजी की सर- 
लता और महत्ता विशेष रूप से प्रकट होती है इसमें 
कोई सन्दृह नहीं। किन्तु साथ ही वर्णाश्रम धमे, 
जैसे अत्यावश्यक शास्नीय-विषय में वे किसी निश्चित 
परिणाम तक अब तक न पहुंच सके थे यह उनका 
खीकार करना विशेष महत्त्वपूरों है । इसके बाद 


सम्पादकीय टिप्पणियां 


२३३ 





अरिनरिनरनन्‍न्‍न-नक जी न. 


१२-१-३३ को मैसूर से पत्र लिखते हुए मैंने शास्त्रीय 
दृष्टि से वशोश्रम धर्म पर जो विचार प्रक्ट किए 
उनका उल्लेख न करते हुए १७ ता० मध्यान्ह २१ से 
४७ तक येरवडा जेल में भंट करने का जो सौभाग्य 
मुझे प्राप्त हुआ और जिसमें जातिभेद वे व्यवस्था 
ओर अस्प्रश्यता के सम्बन्ध, सनातन धर्म, शाश्र 
स्मृति पुराण और आगम, मूर्ति पूजा, सत्याथ प्रकाश, 
मन्त्रदीक्षा इत्यादि विषायों का प्रसज़् चलता रहा 
उनका वर्णन पाठकों के मनोरजनाणे अगले पत्र में 
करूंगा । 


सम्पादकीय 
कन्या यज्ञोपवीत की अआधिकारिणी हे 


कन्या के विवाह के प्रकरण में गोमिल गृह्यसूत्रों 
में एक सूत्र निम्न लिखित मिलता है। यथा:-- 
प्राबृतां यज्ञोपवी तिनीमभ्युदानयन्‌ जपेव-- सोमो5दद॒द््‌गन्ध- 
वायेति” ॥२११।१९॥ 


इसका अभिश्राय यह है. कि “कपड़े पहिनी हुई 
तथा यज्ञोपवीत धारण की हुईं कन्या को ( उसके 
घर से अप्रि की ओर ) लाता हुआ पति “सोमो 
दृदद्‌ गन्धवोय”--यह मन्त्र जपे ।” 
इस सूत्र में “यज्ञोपवीति+” शब्द बहुत स्पष्ट है। 
इसका अर्थ सिवाय इसके कि “यज्ञोपवीत को धारण 
की हुई--और क्या हो सकता है ? यह सूत्र इस 
बात को कह रहा श्रतीत होता है कि जिस कन्या के 
यज्ञोपवीत नहीं, जिसका यज्ञोपवीत संस्कार नहीं 
हुआ, वह कन्या विवाह की अधिकारिणी नहीं है। 
गोमिल आचाये इस बात पर इतना बल इस लिये 
देते हैं ताकि भविष्य में संतान उत्तम हो सके । जिस 
कन्या ने यज्ञोपवीत धारण कर नियमपूर्वक ब्रह्मचय- 
ब्रास नहीं किया, वह विवाह के पश्चात्‌ उत्पन्न सन्तान 
को क्या उत्तम शिक्षा दे सकती दे ? और उसे 
सबल और सुदृढ़ बना सकती है ? 
.._शोभिल आचाये की कन्या के सम्बन्ध में यह 


कप 6 के 
टप्पाणया 
उदारता सनातर्न टीकाकारों को अखरती है। इसी 
लिये गोभिल गृह्यसूत्रों के टीकाकार पं० चन्द्रकान्त 
तकोलंकार ने “यज्ञोपवीतिनी” शब्द की मनमानी 
व्याख्या की है।वे कहते हैं कि यहां “यज्ञोपवीत 
०, _ ९३9 ०.० 
घारण की हुई”-ऐसा अथ न लेना चाहिये, अपितु 
यहां यह अथ लेना चाहिये कि “दुपट्टे को यज्ञोपवीत 
की तरह धारण की हुई”? | अपने इस अद्भुत अथोें 
के लेने में वे युक्ति देते हें कि “चूंकि साज्षात्‌ यज्ञो- 
पवीत धारण की विधि ख्लियों के लिये नहीं है” अतः- 
यज्ञोपवीत धारण की हुई-ऐसा अथ इस शब्द का 
न करना चाहिये । कन्या के यज्ञोपवीत के सम्बन्ध में 
गोभिल आचाये की स्पष्ट तथा सरल आज्ञा की उपेक्षा 
इस थोथे युक्तिवाद द्वारा नहीं हो सकती । यज्ञोपवी- 
तिनी शब्द का स्पष्ट और सरल अथे यही है कि 
“यज्ञोपवीत धारण की हुई” न कि “यज्ञोपबीत की 
न्‍याई दुपट्टे को धारण की हुई ।” ह 
गोभमिल आचाये के सिवाय यदि किसी और 
आचाये ने कन्या को यज्ञोपर्वात का अधिकार न 
दिया होता तो हम जैसे तैसे गोभिल आचाय के 
बचनों को तोड़ फोड़ भी सकते। परन्तु ऐसे अन्य 
आचार्य हुए हैं जिन्होंने कन्या को यज्ञोपवीत का 
अधिकार इतने स्पष्ट शब्दों में दिया है कि सनातनी 
परिडत उन आचार्यों के वचनों का और कोई अथे 


ब३४ 


वैदिक विज्ञान 


फरवरी 





कर ही नहीं सकते । हे 
यम आवचाय का निम्न लिखित कह्छोक इस सम्बंध 
में ध्यान देने योग्य है। यथा 


पुरा कल्पे कुपारीगां मौश्षीबन्धनमिष्यते । 
अध्यापन च वेदानां साविन्नीवचाचन तथा ॥ 


इसका अथे यह है कि पहले समय में कुमारियां 
भी मेखला धारण करती थीं, वेदों को पढ़ती थीं, तथा 
गायत्री मन्त्र का उपदेश लेती थीं । 
इसी प्रकार हारीत का भी निम्न लिखित वचन 
इस सम्बन्ध में प्रसिद्ध है। यथा:-- 

द्विदिधाः खियों ब्रद्मवादिन्यः सथो वध्वश्र । 

अथोत्‌ खियां दो प्रकार की होती हैं । एक वे जो 
ब्रह्म अथात्‌ वेद को पढ़ने वाली हैं और दूसरी वे जो 
कि शीघ्र विवाह के निमित्त भ्रवृत्त हो जाती हैं । इनमें 
से प्रथम प्रकार की ख्त्रियों को यज्ञोपवीत का अधिकार है। 

अतः प्रतीत होता है कि गोमिल आचाय ने भी 
कन्याओं को यज्ञोपवीत का अधिकार दिया है जैसे 
कि अन्य प्राचीन ऋषि मुनियों ने कन्याओं को यह 
'श्रधिकार दिया हे । 

आचाये देवषाल और जप 

लोगों का प्राय: ख़याल है कि जप केवल वाणी का 
विषय है, सन या विचार का विषय नहीं, अथात जप 
में केवल नियत शब्दों का बार २ उच्चारण मात्र करना 
होता है इसमें उन शब्दों के अर्थ पर ध्यान देने की 
कोई आवश्यकता नहीं | आचाये देवपाल ऐसेअ 
रहित जप को जप ही नहीं कहते । ऐसे जप को वे 
व्यर्थ सममते हैं, उसको मेंडक के टरोने से बढ़ कर 
नहीं समभते । लौगाक्षि-गरझ्यसूत्रों की व्याख्या करते २ 
गायत्री मन्त्र के जप के प्रसंग में जप पर आचाये 
देवपाल का निम्न लिखित लेख है। यथा:-- 

“जपमन्त्राशामपि प्रतीयमानत्वात्‌ दुरपह्नवो 
थे: । यद्यपि जपमनत्रः प्रतीतस्त थापि जपिता जप- 
सन्त्रेय तदर्थ ध्यायत्रि | युक्तियुक्ततत्‌ , जल्पति 
जप्त्योब्यक्तायां वाचि वृत्त:। एतदेव व्यक्तत्वं यदथ 
प्रतिपादनयोग्यत्वम्‌ । विपयये तु अव्यक्तत्वं कुक्कुटादि- 
'काचाम्‌ | न॒ च प्रतीयमानो 5प्यक्विज्षित * इत्यभिधेयों 


न भवतीति भणितु प्रभवति कश्चित्‌ । नहि चक्षुरादिना 
प्रतीयमानो जलादिरिजलाय्र्थिनों नन्द्रिय विषयः:। न 
चाविवक्षाया: सवितु: कारणमस्ति । ध्यानेन तदथ 
जपोपग्रहीतेनाराधितस्य॒परापरपुरुषाथ प्र/त सिद्धिहेतु- 
त्वात्‌। “ य एवं विद्वान जपति” इति जपमन्त्रष्वपि 
विद्वत्ताया अपेक्तणाव” । 
अथात्‌ मन्त्र जिनक्रा कि जप किया जाता है उच्चा- 
रण करते समय चूंकि उनकी प्रतीति हो जाती है इस 
लिये उनके अथथों का अपहृव या अपलाप नहीं किया 
जा सकता | जप करते समय जप करने वाले को जप 
मन्त्र के खरूप का परिचय तो हो ही जाता है तो भी 
जप करने वाला जप के द्वारा उस जप मन्त्र के अथ 
का भी ध्यान करता ही है। यह बात युक्तियुक्त भी 
है। क्‍योंकि जल्प और जप इन दोनों धातुओं का 
प्रयोग व्यक्त वाणी के सम्बन्ध में हुआ करता है । 
वाणी में व्यक्तपन यही है कि उसमें अथ के प्रतिपादन 
की योग्यता या क्षमता रहे । अव्यक्त वाणी कुक्कुट 
आदि प्राणियों की होती है। वह वाणी अथ नहीं 
बतलाती है। यह कथन निष्प्रयोजन है कि जप 
करते समय जप मन्त्र के अथ की प्रतीति चाहे होती 
हो तो भी चूंकि उसकी अविवक्षा अथोत्‌ कहने की 
इच्छा नहीं, अतः जप के समय जपमन्त्र का 
अथ उस मन्त्र का विषय नहीं बन पाता। क्योंकि 
आंखों से दीखता हुआ जल भी उस व्यक्ति की आंख 
का विषय नहीं होता जिसे कि जल की चाह नहीं, 
यह बात ठीक नहीं है । क्योंकि यह बात भी समम- 
नहीं पड़ती कि अविवज्ञा और सविता के ध्याम 
का परस्पर क्‍या कायकारणभाव है । बिना 
विवज्ञा के भी खविता का ध्यान हो सकता है । 
मन्त्र के जप तथा उस जप मन्त्र के अर्थ इन 
दोन। से बल पाए हुए ध्यान द्वारा आराधित 
सविता तो अपर पुरुषाणें और पर पुरुषाणे अथौत्‌ 
अभ्युदय॒ ओर निःश्रेयल इन दोनों की सिद्धि का 
हेतु होता है। क्योंकि “जो इस प्रकार अर्थ जानता 
हुआ जप करता है”---इत्यादि व्राह्मगः गरः के बचनों 


“में जपसन्त्रों में भी अथे ज्ञान की-अपेत्षा की गई है । 
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रह 


चारों वेदों के सरल सुबोध भाषा भाष्य 


१ सामवेद साथवा-भाष्य 


थे 

।> 

हक 

कक 

॥ ४ 

सामवेद भाषा-भाष्य छपकर तैयार होते ही सारे का सारा बिक गया । दूसरा संस्करण तैयार है | पृष्ठ- कै 
सख्या <५० से अधिक । मूल्य 3) रु० । छ् 
लक 

कक 

कक 

है 

कक 

व्क 


भाष्य की बड़े-बड़े विद्वानों तथा खमाचारपन्नों ने मुक्तकण्ठ से प्रशंसा की है । प्रशंसापमन्नों की छपी 


) 
है 


लिपि मेंगाने पर भेजी जा सकती है । 


2 
5? 


| 


अच्का, 


६. 


२ अधथववेद 'माषा-भाष्य 


( चार भागों में ) 








६०५४ 

है 

हा 

दि 

हक 

(कै 

हि 

| 

है 0२ 

०] 

हे 

| 

सम ९७ ७ में छोगों हु हर का है 

की अथववेद के विषय में लोगों का और सायण जैसे प्रखर विद्वान आचायों का भी यही आग्रह रहा है कि के 

पे उसमें जादू-टोना और मारण, उच्चाटन, मोहन आदि तान्त्रिक लीला भरी पड़ी है। इस विश्वास का कारण प्रायः (# 

हट । अथववेदी कौशिक सूत्र है, परन्तु हमारा विश्वास ऐसा नहीं है। इस सरल भाषा-भाष्य को देखकर सबको विदित हे 

हर हो जायगा कि तनन्‍्त्र-मन्त्र की लीला केवल लोगों की मनगढन्त है । अथवंबेद में ब्रद्मविद्या, राजविद्या और मानव- के 

' 2 | समाज की उन्नति के लिये सभी उत्तम-उत्तम विद्याओं का बड़ी गम्भीरता और उत्तमता से उपदेश किया गया ल्‍ के 

'धै?। है। मूल्य चारों भागों का १६) रुपये । 

2 २ है, 

रे ३ यजुवेंद भाषा-भाष्य 

| ने भागों में शक 

| ( दो भागों में ) प 
० ँ ध ८ €८ ८४- रे स्थलों कै 

के | इस भाष्य में महर्षि दयानन्द की दक्शांई दिशा को मुख्यता दी गईं है। आवश्यक स्थलों पर अन्य भाष्यों (48 

के । और अनुवादकों के मतभेद और चुटियाँ दिखाते हुए विशेषताओं को भी नहीं छिपाया गया । मन्त्रों के साथ शतपथ ह 

से : ब्राह्मग के पते आदि भी दिये गये हैं । भूमिका में वेद का परिचय लिखा गया है । मूल्य दोनों भागों का <)रु० छू 

है 

कि थे ऋग्वद सावा-भाष्य पु 

१३ 8 

हे ( पाँच भागों में ) हर 

द हट इसमें महर्षि दयानन्द कृत संस्क्रत-भाष्य शेली को अनुसरण करते हुए भाषा-भाष्य किया गया है और कक 

। रे जिन भागों पर महर्षि दयानद का भाष्य नहीं है, उन पर भो सरल भाष्य कर दिया गया है। स्थान-स्थान पर डर 

पं अय भाष्यकारों की विशेषता दर्शाई गई है । भूमिका में ऋग्वेद का परिचय देते हुए ऋग्वेद से सम्बद्ध कॉल्पत 2 

। ् इतिहासों का भी विवेचन किया गया है। प्रथम भाग छप गया। आगे छप रहा है। मूल्य पाँचों भागों का २०)रू० 5 

हु ् 

| वेद-भाष्य के स्थिर ग्राहक होने के नियम ११] 

5 १--जों महाशय १) पेशगी कार्यालय में जमा कराफ़र अपना नाम स्थिर ग्राहकों में लिखवा लेंगे, वे चारों वेदों । है | 

' के भाव्य के स्थिर ग्राहक होंगे, उनको प्रथम जिल्‍्द के साथ ही १) की रसीद दी जायगी । यह १) रु० अन्तिम 8, 

के भाग के मूल्य में मुजरा कर दिया जायगा । के । 

9, २-+स्थिर ग्राहकों को वेद-भाष्य की प्रत्येक जिल्‍द ३ ) रु० में ही प्राप्त हो सकेगी । (शक | 

। हर के ते 

| रे । ३---स्थर ग्राहकों को वेद-भाष्य की कुल जल्द छना आवश्यक होगा । कि 

रे | ४--बेद-भाष्य में चारों वेदों का भाष्य अनुमानतः १२ जिल्दों में पुण कर दिया जायगा और जो जो जिल्द ऐ 

; ५ । प्रकाशित हंती जायगी, वह वह कऋरमझाः स्थिर ग्राहकों को वी० पी० द्वारा भेजदी जाया करेगी। मार्ग-ब्यय 

| 

| मूल्य से एथक लिया जायगा । कक 

हा +---जिनकी वी० पी० लछौट आयेगी उनका सार्ग-व्यय पेशगी खे काटलिया जायगा और उनकी ओर से बिना ष 

| के कूसूरी, छतना आप्त किये उनको पुनः वी० पी० न भेजी जायगी । । छः 

प्रवन्धकत्तो-“ १9 
2 प्रवन्धकत्तो-“ आय्ये-साहिल मण्डल लिमिटेड,” अजमेर. ६ 


हि 


49% के १8 42484548498429848409545954248%5485845840848408%8554595984985898485684389856%842%54590988 8898 






तथा इस बालाम्त के सेवन स बच्चों के चेहरे 
4०) : हक र, कु की रोनक़ भी बढ़ती है । ई जो 
हर के क्‍ >> .. नक़्कालों से ख़बरदार रहें. से 
हिल कि शाशी पर यह पता हैं;-९, '. 7)०787० & (०,, का 
- (जाएशपा), 3(00४3७8959. ़ 
त््च्श्चध्स्च्स्च्क्च्क्िजइमा क -हे5ः-- छह 5-६5 ३-४ ञ 
सि 


प्रसव के पीछे की हुबंलता दूर करने के लिये | 


८८4 0 5 ४ 






हि 
0 (] 
4॥ धर ही एकमात्र दवा हे ५ 


॥] जौ अंगूरी दाखों से बना हुआ, मधुर और स्वादिष्ट होने के कारण चेहरे पर सुर्खी और बदन | 
में स्फूरति लाता है, भूख बढ़ाता है, जिससे बदन में खून और मांस बढ़ता है, दस्त साफ लाता है, स्त्री, 
! पुरुष, बूढ़े, बालक सभी को सब ऋतुओं में उपकारी है | कीमत बड़ी बोतल २) छोटी बोतल १) रू० ' 

व्यापारी तथा सदूगृहस्थों को नमूना मुफ्त | खरीदते समय सुख संचारक नाम देखकर खरीदिये । 
| सब दुकानदारों और दवा बेचने वालों के पास मिलेगा । ४ 
रा 


गर्भाशय के रोगों की निश्चित दवा 


श् 
ही १० ६-६ ॥॥| 8 के न 
हु न्‍ 


श्वेत प्रद्र, रक्त प्रदर, ऋतु कष्ट, अनियमित 





ह कीमत १॥) रु० है 
मिलने का पता---खुखसंचारक-कमूपनी, मथुरा. 


श्री मथुराप्रसाद शिवहरे के प्रबन्ध से आय्ये-साहित्य मण्डल लि० के लिये फ़ाइन आ टे प्रिन्टिंग प्रेस में मुद्वगित होकर प्रकाशित हुआ। 


ऋतु आदि गर्भाशय के सब रोगों की एकमात्र दवा है | ! ह 


वैदिक विज्ञान के नियम 
१-+चैदिकविज्ञान का वार्षिक मूल्य ४) है। छः मास का २॥),नमूने की प्रति।-] के टिकट भेज कर मँगाइये | 
२---“चैदिकविज्ञा ना? पत्येक मास के प्रथम सप्ताह में ग्राहकों की सेवा में पहुँच जाया करता है । 
३-“डैदिक विश्वान?”? में वेद और उसपर आश्रित आब अ्न्थों के तत्वों पर गम्भीर, अनुसन्धान खोज, 
प्रत्यालोचन तथा विश्युद्ध वेदिक आप मिद्धान्तों पर ही लेख छापे जाते हैं । 
४--लेख की भाषा परिष्कृत ओर सुबोध होनी चाहिये। प्रत्येक लेख काराज़ के एक तरफ़ लिखा होना चाहिए । 
७५-.लेखों को स्थान देने या न देने का तथा उन्हें घटाने-बढ़ाने का सम्पूर्ण अधिकार सम्पादक को होगा। 
६--न छपनेवाले लेख की सूचना सम्पादक न देगा । यदि लेखक महाशय वापस चाहें, तो “7) का टिकट 
भेजकर अपना लेख मैँँगा सकते हैं । 
७--लेख हर महीने की ५ तारीस़ तक सम्पादक के पास पहुँच जाना चाहिए । 
८--यदि किसी महीने की संख्या ग्राहक को समय पर न मिले, तो उन्हें पहले अपने पोस्ट आफ़िस में तलाश 
करना चाहिए, पश्चात्‌ पोस्ट आफ़िस की सूचना के साथ प्रबंधकत्ता के पास पत्र भेजना चाहिए । 
९....यदि आहकों को २-३ मास का पता बदलवाना हो तो,अपने ही पोस्ट आफिस से उसका प्रबंध करालेना 
चाहिए। अधिक दिनों के लिए या स्थायी रूप से बदलवाना चाहें तो, उसके लिए हमें लिखना चाहिए। 
१०--अआहकों को पतन्न-व्यवहार करते समय अपना ग्राहक नंबर अवश्य लिखना चाहिए, नहीं तो पत्र 
पहुँचन का उत्तरदायित्व हम पर न होगा । 
११--अ्रत्येक विषय के पत्र व्यवहार के लिये जवाबी काडे या “:)। का टिकट भेजना चाहिए । 
१२---समसस्‍्त लेख तथा सम्पादन सम्बन्धी बातों के लिये श्री प्रो० विश्वनाथ विद्यालंकार, गुरुकुल कांगड़ी 
इरद्वार, जि० सहारनपुर के पते पर पत्र व्यवहार करना चाहिये । 
१३--अ्रबन्ध सम्बन्धी बातों के लिये तथा मनीआडर आदि भेजने के लिये निम्न लिखित पता पयाप्त है । 
प्रबन्धकतों “औैदिक विज्ञान” अजमेर 


वैदिक विज्ञान' में विज्ञापन छपाई की दर 


अश्लील विज्ञापन किसी भी रेट में नहीं छापे जायेंगे । 
साल भर की छपाई पेशगी देने पर १०] सैकड़ा कमीशन दिया जायगा । 
छपाई पेशगी लेने व न लेने का अधिकार व्यवस्थापक” को होगा । 
पूरा प्र८छ्त व दो कालम--१०) प्रति मास । 
आधा प्रष्ठच एक कालम ६) श्रति मास । चोथाई प्रष्ठ व आधा कालम ३) श्रति मास । 
नोट---कम से कम आधे पृष्ठ का विज्ञापन तीन मार तक लगातार देने वाऊों को '॥दिक विज्ञान' साल भर तक मुफ्प 
दिया जायगा, परन्त रुपया पेशगी आना चाहिये । 


विशेष स्थानों के लिये 


कवर के दूसरे प्रष्ठ के लिये १७) प्रति मास । 
कवर के तीमर प्रृष्ठ के लिये १०७) प्रति मास | 

कवर के चोथ प्रए्ठ के लिये २०) प्रति मास । 

पाख्य विषय में १२) प्रति मास । 

विषय सूची के नीचे ७) » 9 


त्रेदिक विज्ञान के आकार के क्रोड़-पत्र ८ पेजी फ़्रार्म प्रति फ़ाम ३ 2) रुपये और ४ पेजी के १ ८) रुपये 
छू क5 ० 9. २ ५. बा ७ कर कर 
देने पर सीये जायंगे । रुपया कुल पेशगी होगा । भारी क्रोड़-पत्रों का अधिक डाक खच भी देना होगा । 
मैनेजर 








विषय पूछ 


(-बेदोपदेश ४१५ स्तालंकार गुरकुछ कांगड़ी ] ४३५ 

२-सृत्यु पर विजय [ छे० शऔी० पं० लित्यान॑न्दजी ७-पैदिक सुभाषित [ छे० श्री संपादक ] श्देट 

वेदालझार ] ४९७ ८-वधू के वल्लों से पति को दोष [ छे०--ओऔ स्वामी 

३-वबेदों का उत्पत्ति काल [ छे० बदिक घथ्ष विशारद स्वतन्व्रानन्दजी भाचार्य दबानन्द डपदेशक 

अ्री० पं ० सूर्य देवजी शर्मा साहित्यालक्वार एम० विद्यालय झहोर ] ४४१ 

एु० पुछ० टी० ] ४२१ ९-सामवेद का स्वाध्याय [ ले० श्री सम्पादक ) ठंडेरे 

४-दीनता का दुलन [ ले० श्री० प्रो० छाल्यन्दजी एम०. १०-शतपथ त्राक्षण-व्यास्या. [ छे० भरी पं० देवराजजी 

ए०, गुरुकुल काझडी | ध२४ हि विद्यावाचस्पति ] ४५६ 

५-कर्मफल लि०श्री०५०घर्मदेजजी बेदवाचस्वति] ४२६ ११-सम्पादकीय टिप्पणियाँ ५५८ 
६-वबेद की बणनरीली लि० श्रा पं० सत्यत्रतञी सिद्धा- "की डकलीफबटिसन्प- 


__................_>नेन+-नमिनमनिनननन मनन मनन नव नननन नानक नमन मनन नननभ 
श््ट 


छपना आरम्भ होगया ! गन 22222 मनन रभनन+भ 8. मास बोबों होगया !! | 
आय्ये संसार में नूतन तथा अपूवे गनथ 
सहथि श्री स्वामी दयामेनन्‍दजी का प्रामाणिक ! 
| कक र 
.._ जीवन-चरित 
“ऋषि के अनन्य भक्त स्वगोय भरी दाबू देवेन्द्रनाथ मुखोपाध्याय द्वारा संग्रहीत 
तथा आय-समाज के सुअ्नसिद्ध नेता 


[ 











श्र 


| 

| 

| थ्री बध्बू घासीरामजी एम. ए.. एल-एल. बी.. मेरठ, द्वारा सम्पादित व अनूदिते। , 

। ,अथस संस्करण एक हजार ही छापा जा रहा है । | 

| प्रत्येक आर्य-समाज से आ्राथना है कि वह अपने अपने सभासदों के लिये , 
जितनी २ प्रतियों की ऋवश्यकता हो मय ०) रु० प्रति पुस्तक पेशगी के शीघ्रातिं- | 
शीघ्र भेज़ दे, ताकि उनके लिये पुस्तकें सुरक्षित कर ली जायें । 

। निवेदक-- 


मेनेजिंग डाइरेक्टर अ |_ मेनेजिंग डाइरेक्टर आये-साहित्य-मगडल लिमिटेड, हा लिमिटेड, अजमेर. | 








छा 





रजिस्टड 
निपट बहिरापन 
ओर 
कान के सबब रोगों 


की अचूक ओषधि 


कान के पीत्र इत्यादि बहने, कम सुनने, बिलकुल न सुनने, अनेक प्रकार के शब्द होने 
दृद, घाव, सूजन, कीड़े पड़ जाने, कान बन्द व भारी रहने, परदों की कमज़ोरी इत्यादि. & 
पर एक अद्वितीय जगत्‌ विख्यात और रामबाण हुक्मी दवा, बल्म एण्ड सन्‍्स ५ 
पीलीभीत का करामात-तैल है। मूल्य फ्री शीशी १॥| सवा रुपया। ३ शीशी एक 6! 
साथ मंगाने पर डाक व्यय की छूट होगी । यदि आज आप हमारी इस दवाई के 
मुकाबले की कोई भी अन्य दवाई संसार मात्र में ऐसी बतादें कि जो हमारे करामात- 
तेल के समान ही कान के समस्त रोगों पर ऐसी ही गुणकारी भी पाई गई हो और | 
हमारी दवाई की वराबर प्रशंसापत्र भी पाये हों और ऐसी ही विख्यात भी हो तो हम . 
आपको ५०) रुपया नक़द इनाम देंगे | दवाई संगाते समय अपना पूरा पता ओर ९ 
नाम साफ़ लिखें । 


4 धोखा देनेवाल ठगों ओर मकारों से सावधान रहें । हि २ 
५) हमारा पता यह है-- 
» कान की दवा 


बल्लभ एण्ट सनन्‍्स नं? ५ पीलीभीत यू० पी० 





॥ओ रईम॥ 


६४ 





कद ओर उस पर आश्रित आपष ग्रन्थों के तत्वोंपर गम्भोर अनुसन्ध,न, खोज, आलोचन प्रत्यलॉचन 
तथा विशुद्ध वैदिक आर्ष सिद्धान्तों ओर आर्ष वेदिक सभ्यता का प्रकाशक, रक्षक और प्रचारक 


माशसक- पत्र 
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ननमीय ॑मन-मननननमनामन-++ या निज >--५+>-3नक मन नननन-+9न+झप-क-क-- 0 
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छा विन डक न फट मम मत ल्‍ मम शदकिया काना 
न लक "+सक००. 


| 
पे हा ही हु ९5 
वष १, श्रावण, संवत्‌ १६६० जि०, जुलाई, सन्‌ १६३६३ ई० सं० १० 


2० स्‍ििक डक र 
वदापदरा 
( दिव्य गन्धवे ) 
दिच्यो गन्धर्वों श्ुवनस्थ यस्पतिरेक एवं नमसस्‍्यों विक््वीडयः । 
ते त्वा यौमि ब्रह्मणा दिव्य देव नमस्ते अस्तु दिवि ते सधस्थम्‌ ॥ 
अथवे० २-२-१॥ 
“लुलोक का गम्धव जो कि भुवनका पति है, वह है। वेदों में गौ के नाना अर्थ मिलते हैं। प्रुथिवी' 
एक ही है, प्रजाओं में वही नमस्कार के तथा पूजा के गौ है, संसार' गो है, वेदवाणी गौ हे, ज्योति * गो है। 
योग्य है। हे घुलोक के देव ! वेद द्वारा में अपना परमात्मा प्थिवी का धारण कर रहा है, संसार का 
सम्कन्ध तेरे साथ जोड़ता हूँ । तुमे नमस्कार हो । १-निघण्दु १।१॥ 


शुलोक में तेरा सभा स्थान है ।”” २-अथवे० ९|७२७५॥ * 
परमात्मा गन्धवे है । गौ का धारण करने वाला ३-निरुक्त २४६,७॥ 








४१६ 


वैदिक विज्ञान " [ जुलाई 





धारण कर रहा है, वेदवाणी का धारण कर रहा है, 
ज्योति का धारण कर रहा है, अतः वह गन्धत है। 
पौराणिक साहित्य में गन्धवों के सम्बन्ध में नाना 
प्रकार की कथाएं प्रचलित हैं । पुराणों ने गन्धवों की 
एक्र पृथक्‌ जाति मान ली है । परन्तु वेद में गन्धवों 
की इस प्रकार की कोई प्रथक्‌ जाति नहीं मानी गई । 
वेद में परमात्मा को भी गन्धवे कहा है और इस की 
शक्तियों को अप्सरा कहा गया है ।* 

यह भुवनों का पति है, रक्षक है, स्वामी है। संसार 
में कई सौर मण्डल हैं और प्रत्येक सौर मण्डल में 
नाना भुवन होते हैं। इन सब भुवनों का पति एक 
ही परमात्मा है। नाना देवतावाद का वेद में स्थान 
नहीं । यद्दी एक देव सब भुवनों का पति है । 

यही परमात्ममा नस्कार तथा पूजा का पात्र है। 
नाना देवतावाद में नानादेवता नमस्कार तथा पूजा के 
पात्र हुआ करते हैं। जिसकी जिस देवता के संबंध 
में भावना दृढ़ होगई उस के लिये वही देवता नमस्कार 
तथा पूजा का स्थान बन गया । नाना देवतावाद चूंकि 
वेद को अभिमत नहीं इसलिये वेद केवल एकमात्र 
परमात्मा को ही नमस्कार तथा पूजा का पात्र 
मानता है । 

परमात्मा दिव्य है। दुलोक का स्वाभी है । ईंस 
का सभा स्थान घुलोक है। परमात्मा के संबंध में यह 
बणन यथाथ है | 

इस भूलोक और इस के वायुमंडल से अतिरिक्त, 
सिवाय घुलोक के और कोई वस्तु महत्व की रह नहीं 
जाती । यद्द भूलोक और इस भूलोक का वायुमंडल, 


_चुलोक के मुकातिले में आते तुच्छ है। महा समुद्र में 


रस अमन 2“ जन ननममक 3 >ञ अन्‍++>ब्क-ल 


४-भअथ३ ० २।१ -२॥ 


एक बिंदु के सटश है। समग्र द्ुलोक का एक छोटा 
सा अंश यह भूलोक तथा इस भूलोक का वायुमंडल 
है। खच्छ रात्रि के समय आकाश की ओर नज़र 
फेंकी तो चुलोक की छत अनन्त दिव्य सितारों से 
जड़ी हुई नज़र आयेगी | ये सभो सितारें-जो कि 
संख्या में अनन्त से दिखाई देते हैं, प्रायः सूर्य हैं । 
इन में से प्रत्येक सूय है और हर एक अपने २ सौर 
मण्डल का केंद्र है । वास्तव में परमात्मा की रचना 
की लीला इन्हीं सितारों में मुख्यरूप से चमक रही 
है। संसार का मुख्य भाग यही घुलोक है अथोत्‌ ये 
ही सितारे हैं। परमात्मा संसार में व्यापक है--इस 
को हम इन शब्दों में भी कई सकते हैं कि परमात्मा 
द्ुलोक में व्यापक है । इसीलिये मंत्र में कहा गया है. 
कि परमात्मा दिव्य है, द्युतोक का वासी है | यह सत्र 
सितारे परमात्मा की सभा; परमात्मा की महापरिषद्‌ 
के सभासद्‌ हैं। और यह समग्र चुलोक मानो परमा- 
त्मा का सभा-स्थान है । 

ऐसी महाशाक्ति नमस्कार तथा पूजा का अवश्य 
स्थान है । भक्त न केवल इस महाशक्ति का पुजारी 
ही बनना चाहता है अपितु उस की हार्दिक अभिलाषा 
यह है कि वह अपनी आत्मा को इस परम-आत्मा 
के साथ जोड़े, ताकि परम आत्मा के दिव्य आनन्द- 
स्रोत के कतिपय करणां का वह आस्वादन कर सके | 
भक्त के हृदय में विश्वास है कि वेद इस उद्देश्य के 
लिये जो साधन उपस्थित करता है वे योग्य हैं, उचित 
हैं और पूर्ण हैं। इसलिये वह बड़े दृढ़ विश्वास से 
कहता है कि “हे युलोक के देव ! वेद द्वारा मैं अपनो 
सम्बन्ध तेरे साथ जोड़ता हूँ ।” 


सन्‌ १९३३ इ० ] 
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खा एक मुख्य और अवश्यम्भावी घटना 
है, जीवन के साथ मौत लगी हुई है, 


जन्म और मृत्यु का सम्बन्ध तोड़ा नहीं जा सकता | 
बनमे और टूटमे का अटूट सम्बन्ध है । 
'जातस्थ हि धुवो रुत्युः ।! ( गीता ) 
जिसका जन्म है उसकी स॒त्यु निश्चित है। विज्ञान (5०! 
८॥7८८) दिन दूनी रात चौगुनी उन्नति कर रहा है, विज्ञान 
की इस विद्युत्‌ वेग से होती हुई उन्नति पर श्राश्वय होता 
है। बुढ़ापे को योचन में परिणत करने के लिये विज्ञान 
ओषध खोज चुका है, बूढ़े लोग जवान होने लगे हैं, 
परन्तु अभी तक मृत्यु को टालने की दवा कोई खोज 
नहीं पाया है। मौत को तो फोई टाले भी टाल नहीं 
सकता । चाहे कोई फ़कीर हो या अमीर, मूख हो या 
विद्वान, गरीब हो या शाहंशाह, मौत से कोई अछूता 
नहीं । मौत तो अपना मतलब सब को समय पर 
समझा देती है, चाहे कोई कितना ही मूर्ख क्‍यों न 
हो | तो फिर मृत्युपर विजय पाने का अर्थ कया ? 
मनुष्य मृत्यु से डरता है, म्॒त्यु को बड़ी भयावनी 
चीज़ समभता है। मृत्यु को सामने देखकर बढ़े २ 
धौर लोग अपनी धीरता को ख्रो बैठते हैं, शूर अपनी 
शूरता को भूल जाते हैं । बथा जिस प्रकार नक्राबपोश 
( 7725/ ) से डरता है उस प्रकार मनुष्य भी मोत 
के सामने थर २ कांपने लगता है । झत्यु के इस भय 
के अंश को दूर करना मृत्यु पर विजय पाना है। भय 
कै अंश को भगा देने से मनुष्य निर्भय होकर मौत का 
झुकावला करता है। बालक मूलशंकर का कोमल 


हृदय भगिनी और चचा की सृत्यु की चोट से कांप 
उठता है, वह म्रत्यु पर विजय पाने की तलाश में 
जंगलों में भटकता है । अन्त में मृत्यु के भय से निरभेय 
हो जाता है। शान्ति से अपनी जीवन लीला को 
समाप्त करता है । यही मृत्यु पर विजय है | 


विजय पाने का उपाय-- 
“अक्व चर्यण तपसा देवा झत्युमुपान्नत ।”'. 


ब्रद्माचयरूपी ' तप से देव लोग झुत्यु पर विजय 
प्राप्त कर लेते हैं। अथव वेद के इस छोटे से वाक्य 
को वेदों से प्रेम रखने वाले प्रत्येक व्यक्ति ने सुना 
होगा, में तो इस वाक्य को बचपन से ही देखता और 
सुनता आया हूं | जब मेंने अपनी आँखों को खोला, 
कुछ समभने तथा अक्षरों को पहचानने लगां तब 
सब से प्रथम इस वाक्य को अपने घर में एक दीवार 
पर सुन्दर अक्षरों में लिखा पाया। फिर इसी वाक्य 
को आचारये तथा गुरुओं के मुख से बार २ सुना । 
बंद में बड़े २ सारगर्भित तथा सुन्दर वाक्यों को पाता 
हूँ, परन्तु उन्हें वह महत्त्व नहीं दिया जाता, जो इस 
छोटे से वाक्य को दिया जाता है। उस समय में इस 
वाक्य को मोटे और सुनहरी अक्षरों में लिखने वाले 
की रस और साहित्यहीन बुद्धि पर हंसता था। परन्‍्त 
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१--करतिपय विद्वान इस मन्त्र का अथ ““अद्याचय से 
कौर तप से देव लोग रूत्यु पर विजय पा लेते हैं -..इस 
प्रकार करते हैं । परन्तु हमें यद्द अर्थ कुछ संगत प्रतीत नहीं 
होता । मम्त्र में अद्ाचयेंण” पद 'तपसा' पद का विधेषण 
प्रतीत होता है । 


डे१८ 
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हब विद्याभ्यास से, सम्वों के चरित्र से, ई229404%% 
9०79 के अध्ययन से तथा भक्तोंके भावों के अवलोकन 
से इस वाक्य के महत्त्व को कुछ समझ पाया हूं | बड़ी 


हे ऋश्यकं में नहीं, उत्सव्रों में नहीं, किन्त छोटे से 
ग्रांव की घर की दीवार पर इस वाक्य को क्यों लिखा 


गया ? यह कुछ समझ में आने लगा है। बेद ने 
ख़चमुच इस वाक्य में चड़ी भारी सच्चाई को प्रकट 
किया है। प्रत्येक भ्रनुष्य मृत्यु के भय से बचना 
चाहता है । यह संसार असल में सुखमय हो या दुःख 
मय, परंञु #त्यु के कारण दीखता तो दुःखमय ही 
हें। इस मत्यु के कारण ही संसार में रोना धोना 
जऋल्नवा है, इस लिये मृत्यु पर विजय पाना आवश्यक 
है। ढुस ब्रेदवाक्य में मृत्यु के भ्रय से मुक्त होने का 
उपाय बत्यया गया है। सतत न्नह्म में--एरमात्मा में--- 
चुरस्पु करने (अद्याक्ष्य ) से अलुष्य सृत्यु के भय से 
मुक्त हो जाता है । म॒त्यु के भ्रय से मुक्त हैं,ने का उपाय 
बहुत सोधा है, पहंचु सरल नहीं । सतत त्रह्म में चरण 
बहुत, कठिन चीज़ है, कठोर तपस्या है। मल॒ध्य पर- 
मात्मा की ओर से मुंह म्ोड़कर प्रकृति के बंधन में 
फ़ंस जाता है। पढ़ार्थ २ में प्रनुष्य ममत्व बुद्धि पैदा 
कर लेता है। यह चीज़ मेरी, ग्रह बद्च मेरा, यह घर 
मेंस, यह झरीर मेरा--ऐसा मनुष्य समभकन लगता 
है। अन्रेक प्रकार के सांसारिक भ्रोग विलासों में 
घ्यानन्द' अजुभब करता है। सांसारिक सामान के 
ऊंचे ढेर से प्रभु छिप जाते हैं। मनुष्य त्ह्म में, पर- 
आत्मा में चरण करना भूल जाता है । हां, जब 
बसे ठोकूर लग़ती है, उसके पदार्थ जब उससे कोई 
दीन लेता है, तब उसे दुःख होता है, उम्रक्री आंख 
खुलती हैं। इस दुःख और संकट के क्षण म्रें बह 
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: अब भें लरण करता है, भगवान को याद करता है, 


परंतु विपत्ति के टलने पर ब्रह्म में चरण को अथोत्‌ 
भगवान्‌ को भूल जाता है। सम्पत्ति के संचय में फिर 
च़िज्ञ को लगाता है | संकट में अगृवानू को ख्द्ध करना 
अशांत ज़क्ष में चरय करना सरल है, परंतु प्रतिक्षण 
ब्रह्म में, परमात्सा में चरसख क्रन् कठिन है। इस्र 
लिये त्रह्मचय कठोर तप है। जो इस क्रगेह तप को 
करता है, वह श्षत्यु पर विजय आप्त कर सकता है। 
मृत्यु के भय से ब्रह मुक्त हो जाता है। ब्रह्मचय कृपी 
कठोर तप के सिवाय-परम आगस्तिक बुद्धि के सिवाय्र- 
ख़त्यु के भय से मुक्त होने का कोई दूसरा उप्ताय नहीं । 

ज़ो मनुष्य प्रतिच्षण ब्रह्म में चरण करता है, प्रत्येद् 
पद में परमात्मा की शक्ति और सचा को अतुअड् 
करता है, अत्येक्त काय बथा घटना में भगकनू्‌ के झथ 
को देखता है, उसे तो सत्र कुछ भट्ट प्रकव होता है, 
जगतू की घटक २ सें छिपे हुए मंग्रल को बह देखता 
है। जो छुछ हो रहा है ओर दोज़ा आ्यूहिये, यह 
इसके लिये एक हो जाता है, दोनों में भ्रेद्‌ नहीं बह 
जाता । ब्रह जात सें सत्य शबं झुल्दर्ण' को सात्ताब्‌ 
अनुभव करता है । परमात्मा जो छुल्ल करता है, भरे 
क्रे लिये; संकट और विपक् ग्रें श्री वह क्लिछ्ी झज्ञात 
मंगल का चिन्तन करता है। बड़े से बड़े कष्ट, सेम् 
ओर स्॒त्यु में प्रभु की इच्छा को देखकर उसका इक 
गत करते को वैश्मार डोदा है। सृत्यु प्रस्य भाहिक 
को भयावनो चांज़ प्रतीव नहीं होती | 

रवीन्दृच्यश्न अझ्छ अपनी गीवाजलि में ख्िड़न्ने 
हैं:-- 
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“झबनी माला के सम्रन्न किसी अज्ञाब शुश्ते ने 
सु कसी सुज्मक्यों में पढ़ा रखा हे, आत्यु के सबखय 
भ्री में इस की छुरुका सरें रहूँग़, हस जीवन से से प्रेशर 
कर्ता हूँ, इसलिये मुक्ते किधाल है कि में मत्यु सर भी 
प्लेस कहूँगा.............. उ्आ 

यह विश्नाश्व की अनुभूति ख़तत ब्लद्य में चरख 
है | प्रभु धर परत प्रिश्वाश्न के कारण सृत्यु से क्य 
नहीं रह ज़ाक; किसु ग्ेत्न उसलन होता है| 

. ज़िस ओें ऋश्तिक बुद्धि त्रहीं, जले तो सृत्यु अत्यंत 
अयकूर चीज़ तीन होती है, ब्रद्द ता जीवन के सतत 
परवाह को आत्तुभव लहीं ऋर सकता | जीवन को वह 
बुज़तुले के खन्मान चंचल खमकता हे। जिस प्रकार 
कब के किसी प्रब॒ज्ष ककोरे से, इढती हुई बरंग के 
किछी भ्द्ेढ से, बुलबुना अचानक हह जाता है, 
बसी प्रकार व जाने कब ओर केखे प्रह ज़ीकन वी 
सघद्माप्न के जाया | इस्र चिन्ता से संत्त होता सका 
है। कु की छात्रा क्रो ख़ासवे देस्नफर बह हर घड़ी 
बवंपता सहला है । फ़छु में उसे ऋषला लवनारा भया 
बला है । म्त्तु श्र शरीर अणु २ में बिभक्त दो जाया, 
गत, आजा, हृदय: खत्र सल दो जाएी । धमे, पहने 
कोर कली पकने किसी, किन जइसा-विदी नें टिक 
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ज़ाएंगी । यह भरता से श्यासत होगा दे । कारण 
पा भत्र ओर संदेह देखता है। 

4200७0४4 7477| चपनी #२5-(:४४४42 (28- 
१/25 में लिखते हैं;+० 

/“जटा) तेंढकऋवी शशि ग656 0फ्रट कााते 
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जब झृत्यु उसके प्र में प्रवेश करती है और उसके 
किसी प्रिय को उठा लेती है वो वह त्द्य में चश्ल 
करने बाले के समान किसी शांति पहूँचाले वाली पिख 
की आवाज़ को नहीं सुनता, खुरणा के. किली हाथ को 
महीं देखता । परंतु इस जड़ जगत्‌ की अंधाचुस्ध 
शक्तियों पर घर के कोन में बैठा शोक करता है। 
लंलार के बिलालों में शशिकता फो देखता है | युल्ल 
में दुःख को देखता है । भद्ता में और शीवन फी हर 
घड़ी में मोत की छिपी छाया को देखता है । 

कभी .२ जीवन का खेल बढ़ह. कठिन हो जाला 
है। आशिक संकट से, रोग ओर व्याधि से शरीर 
सूख कर कांटा हो जाता है । दुबेलता में शरीर कांकने 
क्राक है । जीवन में आशा रहती ब्रहीं। देखने बालों 
की उसके ज्ीब्रन घर तरस आता. है। उल जीमाए के 
भौत भही है । उल लय जीएे नख की तरह, जज 
हरित बुक्ताम की सह्ह, लफी शरीश जो ऋलगे की 


है२० 





हुबेल तथा स्थान २ से खून और पस बहते. हुए 
शंरर से चिपटे रहना चाहता है। मौत से अपने सत्र 
नाश को समझ कर घबराता है । प्रभु ! तेरा खेल बस 
बहुत हो चुका, अब और अधिक खेल खेलना हम 
चाहते नहीं, इस प्रकार कहने का वद्द तो साहस 
नहीं कर सकता | 

सत्यु वही है, परन्तु ब्रह्म में चरण करने वाले के 
लिये, भगवान्‌ के परम भक्त के लिये मृत्यु का खरूप 
भयंकर नहीं, परन्तु शिव है, सुन्दर है | मृत्यु सवेनाश 
नदीं, किन्तु जीवन के सतत प्रवाह में एक 50८० है। 
नवीन वस्त्र पहनने के लिये मैले कुचेले ओर फटे वस्र 
को उतारने को तेय्यारी है। मृत्यु के पीछे नवीन स्फू- 
त्तिमय जीवन भरा है। मत्यु द्वारा पुरानी दुःखद 
स्मृत्तियां, बुदापा, थकान इत्यादि सब जांते रहते हैं । 
नवीन शक्तियों के साथ जोवन प्रारम्भ होता है । 
सृत्यु होन से हम फिर अपने मधुर बाल्थ काल और 
यौवन के आमे की आंशा रख सकते हैं। सूयोस्त 
होता है, परन्तु फिर प्रभाव में नवोन ब्योति के साथ 
सूय उदित द्वोता है । इसो प्रकार मृत्यु फिर ज्योतिमय 
जीवन की तैय्यारी है। टागौर गीताअलि में लिखते हैं- 

“| ९ ८6 टाउं25 0प ण्ररशा ॥07 (८ 
7807 0970950 (6 067 (०7९७ [0 2४०३५, 
॥0 ए]6 जाए गलडा 70767 0 770 ॥# 
6 )66 078 408 ८0750]92 00. 

.. माता जब बच्चे को दांये स्तन से उठाती है को बह 
ग़रेता है; उसे मालूम नहीं कि मां उसे खाली स्तन से 
दूध-से भरे सन की तरफ. ले जाना चाहती है। 
अगले ही क्षण वांये स्तन को पाक़र वश चुप हो 
जाता हैं। ठीक इसी प्रकार प्रभु जब मनुष्य को 


बेदिक विज्ञान 
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जीवन से उठाता है तब वह रोता है, उसे मांद्वम नहीं 
कि मंगलमय भगवान्‌ उसे स्फूर्तिमय जीवन.की तरफ 
ले जा रहा है । जो इस 'र३(पा३] ०078८ 0 ]( 
को ब्रह्म में चरण सममभ लेता है, उत्के लिये मृत्यु 
का भय और शोक रह नहीं जाता | उसके लिये जीवन 
में ममता ओर मोह का क्या रहना हुआ ? उसे तो. 
एकत्व का संदशन होता है-- 

“तन्र को मोहः कः शोझः एकल्वमलुपश्यतः । ” 

जीवन के सतत अवाह का, सत्र व्याप्त एक 
शक्ति का संदर्शन करने वाला त्ह्मचारी द्वी निभय 
होकर मौत का मुकाबला कर सकता है। फांसी के 
तरुते पर लटकभता हुआ वह ही “0 5छ९८(” 
“कितना मधुर है”” इस प्रकार कह सकता है। साथ 
में ज़हर का प्याला लेकर वह ही अपने बिलखते हुए 
शिष्यों को सत्य और अमृृतत्व का उपदेश कर सकता 
है। सीने पर किसी धमोन्ध की गोली खाकर वह ही 
नवीन जीवन धारण कर अपने उद्देश्य की पूत्ति के 
लिये प्रण कर सकता है। शूली पर चढ़ाने के लिये 
पकड़ने को आए हुए दुश्मनों को देखकर अपने 
शिष्यों की चमकती हुई तलवारों को म्यान में रखने 
के लिये वह ही कह सकता है। जिस मौत से लोग 
थरोते हैं, उस मौत के विस्तरे पर पड़ा कोई ब्रह्म में 
घरण करने वाला त्रह्मचारी ही, “प्रभु ! तेरी इच्छा 
से संसार संचालित है, तेरी इच्छा पूर्ण हो”--इस 
प्रकार हंसते हुए शान्तिपूवक मृत्यु का स्वागत कर 
सकता है। अस्थिपजर मात्र शेष अपने दु्बल और 
वृद्ध शरीर के साथ कोई प्रभु का हाथ देखने बाला 
दी: २१ दिन के वपवास का. क़ठोर-प्रझ० कर फफ-को- 
मिठाने के लिये” अपने प्राण की बाजी लगाने को 


सन्‌ १९३३ ई० ] 
तैय्यार हो सकता है । सचमुच जह्म में चरण करने 
वाला, सब व्याप्त मंगलमय भगवान्‌ की शक्ति का 
अनुभव करने वाला, मनुष्य निभेये होकर विचरता 
है । विपदा में सम्पद को, दुःख में सुख को, और मौत 
में ज्योतिमंय जीवन को देखता है। द 
'इस प्रकार ब्रह्म में चरंण ( ब्रह्मचय्ये ) से सृत्यु 
पर विजय प्राप्त की जा सकती है। यह सतत ब्रह्म- 
चरण कठिन तप है| इसके लिये-- 
“दीघंहालगैरन्तयसरकारासेवितो दृदमूमिः” ॥ योगदर्शन । 
दीघ काल तक निरन्तर अभ्यास की आव- 
श्यकता है। ओर जो इस कठोर तप को करते हैं वे 
विद्वान्‌ जन मृत्यु पर विजय प्राप्त कर लेते हैं | संसार 


वेदों का उत्पत्तिकाल 
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में उनके लिये रोना धोना रह नहीं जाता। परम आ* 
नन्द को वे प्राप्त होते हैं । भगवान्‌ बंद कहता हैः-- 


“यरव च्छाया अस्टृत यरय झृत्युः कस्मे देवाय हविषा विधेम।” 


भगवान्‌ का आश्रय असृत है, उस का अनाश्रय 
मृत्यु है। भगवान के अवलम्बन में मोत के भय से 
मुक्ति है, आनन्द है । अनवलब्ब में सृत्यु का भय है, 
दुःख है । 

जिस प्रकार बच्चा पिता के हाथ को पकड़ कर 
बड़ी भारी भीड़ को चीर कर पार कर लेता है, उसी 
प्रकार भगवान्‌ का द्वाथ पकड़ कर मनुधथ्य भवसागर 
से पार तर जाता है । 


हे अ। ; $हनत पु 
न्ज्तािक हनन व 


वेदों का उत्पत्तिकाल 


[ ले०--वेदिक धर्म-विशारद श्री प० सूर्यदेव शर्मा सादित्यालंकार एम० ए० एल० टी० ] 


धआ्राधुनिक पुरातत्त्वान्वेषण के युग में वेदों की 
उत्पत्ति के काल का निरूपण भी एक रहस्यमयी 
समस्या ही बना हुआ है । प्राच्य और पाश्चात्य अनेक 
विद्वानों ने इस सम्बन्ध में अपनी लेखनी उठाई, 
अनेक प्रकार के तक और युक्तियां उपस्थित कीं, 
अनेक भोतिक शास्त्रों तथा विज्ञान का आश्रय लिया, 
किन्तु किसी निम्चयात्मक निणेय तक पहुँचने में वे 
प्रायः असफल ही रहे । “नासौ मुनिर्यस्थ मं न 
भिन्ञम्‌? की कहावत पूर्णरूप से उन पर चरिताथे 
होती रही और अब भी हो रही है। द 


हमारे शाखत्रकारों ने तथा अन्य पूवे ऋषियों ने तो 

वेदों को अपौरुषेय ही माना । 
“ज पौरुषेयत्व॑ ततकत्त: प्रमाणाभावात” 

कह कर उन पर अपोरुषेयत्व की गद्दरी छाप 
लगादी । यद्यप्रि मीमांसाकार और महाभाष्यकार 
ने केवल अर्थ को अनादि, नित्य ओर अपौरुषेय मान 
कर शब्द वर्णोनुपूर्वी को अनित्य द्वी माना है, तथापि. 
इस में कोई सन्देह नहीं कि वे किसी पुरुष विशेष 
द्वारा निर्मित किया हुआ वेदों को नहीं मानले । इस- 


लिये हमारे ऋषियों ओर शाख्रकारों के सिद्धान्तानुसार 





सह केक के उत्पत्ति-काड् कह प्रश्न हीं नहीं उठता । 
यहां तो “तहुचनादीश्त्परक प्रामाण्यम' से वेदों को 
इश्वरीय ज्ञान सिद्ध करके उसकी श्रामाणिकता और 
प्रकाशन सृष्टि के आरम्भ से ही मानों जाता है। 
लेकिन आधुनिक युम के पिंद्वान ती इंसेक्ी “आयी की 
नेदों में अत्यधिक श्रद्धा कह कर टाल देते हैं। उनके 
लिये 'शाख-कर्क प्रकणद को सिद्धास्त लौंगू नहीं 
होता | वेदों को उत्पशि का समय अथवा उसका 
विकय निरूपर्ण करने में! के जिकः अन्य शास्क्तों का 
आश्रय लिया करते हैं, उनमें मुख्यवः ये हैं;-+- 

(१) /ए७४007४ए (गाका शा ) 

(२ ) 72॥0029 ( तुलनात्मक भाषा: धिज्ञोंने ) 

(३ ) ०८7०८०]०६% ( पुरातत्त्व-विज्ञान ) 

( ४ ) &70779[0008५ ( मानवीय शाम्त्र ) 

(५ ) ॥57070779 ( ज्योतिष शास्त्र ) 

(६ )!?77270]02५ ( मस्तक-विज्ञान ) 

(७) (>९008५ ( भूगम शाबझ्ष ) 


इनमें से प्रथम दो. शात्लों का. विशेषकर भाषा 
विज्ञान का.आश्रय लेकर सबसे. पहले प्रो० मोक्षमूलर 
ने वेदिक काल का निरूपण करते हुए अपने सम्पादित 
ऋग्वेद की भूमिका में यह. कहा कि 7]८ [रा2र०१ 
]5 (९ 0006580 900६ ॥ 6 ॥0797ए9 ० [॥6 
७०0 अर्थात्‌ संसार के पुश्तकालैय में ऋग्वेद 
सबसे प्राचीन पुंसेक हैं। साथ हीं' साथ आपने 
'संस्क्ृत साहित्य के इतिहास” मैं वैदिकि साहित्य के 
तीन विभाग करके इस प्रकार अनुमान तैंगायोंः--- 

(१ ) बौद्धकाल--६०० वर्ष ईस्वी. से पूल 

(२) सून्नकाल--६००-८८०ब्ष - 
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€ ३) आदाशकाल-4००-१०००क्क - ५ ५: 

€ ४ ) संहिता कालत-३००४०१२०७७ वर्ष ५, ,, 

प्रो७ मेलमकूलर के इक अमुक्तन की गहुतः क्यों 
कक लरेगे सत्य हीः मौनसे रहे. अक्ेशः वेकों कह सेमयैं 
इस्वी सन्‌ से १२०० कप पूर्व लक हीः चुकः ऋषिरे से 
“ऐतिहासिक: सत्य! मानो जाने लता | केकिंगं अब 
विद्धन्‌ इसः आश्भुमानिंक मित्ति पर प्रकाक चमाने के 
लिये कटिबद्ध नहीं हैं । लोम- समझी गये हैं कि प्रो 
भोक्षमूलर का तक कितना लचर थी + अन्ना कहीं: २०८ 
वर्ष के एक काल में आजा में इतना परिकर्तन हो 
सकता. है. जितना संद्िता, आदश्य अर सूत्रों कीः 
भाषा: में फोयाः जाता: है. ? ।' फ़िर. बौछ्धकाल से पूछे के 
समस्त ग्रन्थ उपस्थित थे, इससे यह कदाप्रि सिद्ध 
नहीं हो सकता कि बौद्धकाल के निकट भूतकाल में 
ही इनका निर्माण हुआ हो । लिखते २ तो मोक्षमूलर 
साहब लिख गये लेकिन अपनी तक की निस्सारता 
का उन्हें बाँव: में खखयं अनुभव हुआ और उन्होंने 
स्वीकार कियां कि “वेदों के काल का ठीक निर्णय 
करना कुछ सरल कोये नहीं है। यह वर्समान साधनों 
के द्वारा. तोः म।ननीयः बुद्धि से. पहे. हैं?” । 

इसी प्रकार के अनुमानों' का आश्रकः लेकर के 
विल्खन,, राथ,, ओष्डनः बरगं, हिल्वी: आंड' असकि ने 
वेदिक काल. का निरुपय क्रिय- और उनके. अधुभानन 
भीः अधिकतर. इखी. खन्‌ सेः १२०० वर्ष अयके! अधिक 
से अधिक. २२०० वर्ष पूछे तक- ही' सीमित: स्हेटः इसके 
आगेः कोई. न॑ बढ़ा. । 

भारतीय प्रसिद्ध विद्वान लोक॑मान्य कंबरमंगांकर 
तिलेकः ने वैदिक काल का. भिरुपख ज्योतिष शाक्कके' 
आधार पर किया। आपनी पुश्तंक “(४5॥! और 


समब्‌ १९३३ ३० ] 
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४९ 376० झठा€ ० पा० 3794॥5? में 
सम्दोंने ऋग्वेद के:-- 
“दासपत्नीरहिगोपा अतिष्ठन्‌ निरुढ्धा आपः पणिनेव गावः 
* ऋण १।३२।१ १। 

इत्यादि मंत्रों को देकर जहां यह सिद्ध किया कि 
ऋग्वेद के समय आये लोगों का आदि निवासस्थान 
उत्तरीय धव के निकटवर्त्ती स्थान में था, वहां ब्राह्मण 
प्रस्‍्थों में 'कत्तिका! नक्षत्र से नक्षत्रों की गणना होने 
का पता लगा कर यह भी सिद्ध किया कि ब्राह्मण 
काल ईसा से केम से कम २००० वर्ष पूवे रहा होगा, 
क्योंकि उसी समय खगोल की उपरोक्त बातें उपस्थित 
हो सकती थीं | इसी प्रकार संहिताकाल में मृगशिरा' 
नक्षत्र से नक्षत्रों की गणना होती थी, इसी नक्षत्र में 
५८४7०] <0पघां705 ( रात दिन का बरावर होना ) 
पड़ता था । ऐसा होना खगोल और ज्योतिष्‌ शाखर 
के अनुसार इसा से ४५०० वर पूत्र या अब से ६५०० 
वर्ष पूञत्े सम्भव था | अतएव संहितांकाल 
अब से ६००० वर्ष पूज तक रहा होगा। और कम से 
कम २००० वर्ष उसमें व्यतीत हुए होंगे। इस हिसाब 
से लोकमान्‍्य तिलक के अनुसार वेदों का नि्माण- 
काल अब से ८५०० बष पूव तक हो सकता है, इससे 
अधिक नहीं । 

उन्हीं दिनों जमनी के एक उत्कट वेदिक विद्वान 
मि० जैकोबी ने भी ज्योतिष्‌ शास्त्र के आधार पर वेदों 
के समय का निरूपण किया । उनका अन्वेषण लोक- 
माम्य तिलक से बिलकुज्ञ खतंत्र था, लेकिन आश्वय- 
मय सामखस्य से वे भी उसी निर्णय पर पहुंचे 
थे। उन्होंने भी वेदों का समय अब से ६७०० वष 
पूर्व का ही बतलाया | उनका यह निर्णय ग्रह्मसूत्र के 


- घेदों का उत्पक्तिकाल ४२३ 
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विवाह प्रकरण में पठित 'ध्रुव इब खिरा भव! आदि 
वाक्यों पर निभर है, जबकि ध्रुवतारा आज से अधिक 
चमकीला ओर स्थिर था अथात्‌ ईसा से २७०० बष पूवे 
इसलिये वैदिककाल ईसा से लगभग ४७०० वषे पूछे 
या अब से ६७०० वर्ष पूववे होना चाहिये था। इन 
विद्वानों ने यही अन्तिम सीमा बतलाई। 

पुरातत्त्व विज्ञान के अनुसार जमनके प्रो० विंकलसे 
ने एशिया माइनर में मिली हुई, इसी से १४०० कर्ष 
पृषे की शिलाओं और उन पर के लेखों से अनुमान 
लगाया कि उस समय वेदों की सभ्यता पूरणरूप से 
फली हुई थी क्योंकि उन लेखों में मितानी ओर हितानी 
जातियों की संधि का वन है, जिस में इन्द्र, मित्र, 
वरुण आदि वैदिक देवता साक्षीरूप से लिख गये हैं । 
इससे भी सिद्ध होता है कि अब से ३४०० बचे पूरे 
वैदिक सभ्यता फेली थी और उससे लगभग २००० 
वर्ष पू्े अथोत्‌ अब से ५४०० व पूर्व वेदों का काल 
रहा होगा । 

भूगभ शास्त्र का आश्रय लेकर मि० नारायण राव 
ने अपनी अकास्य युक्तियों से यह सिद्ध किया है कि 
पृथ्वी की जिन चद्टानों ओर दशाओं का बणन ऋग्वेद 
में मिलता है, वह समय इतना प्राचीन है, जिस का 
स्वप्न में भी किसी को अभी तक ध्यान ही नहीं 
आया। 

लेकिन इस विषय पर सब से महत्व पूरो ग्रन्थ 
सन्‌ १९२६ में कलकत्ता विश्वविद्यालय के प्रों० अवि- 
नाशचन्द्रदास ने “]२22४८0०८ 7079” लिखा है। 


जिस में प्राचीन भूगभे शाख्न और भूगोल के अनुसार 


यह सिद्ध किया गया है कि वेदिक फाल में भारत की 
बनावट ऐसी नहीं थी। राजपूताना, युक्त प्रान्त, विद्दार, 


श२४ 





बंगाल आदि के स्थानों में समुद्र हिलोरें ले रहा था। यह 
समय ईसा से २५००० वधे पूर्व रहा होगा । इस मन्तव्य 
के अनुसार वेदों का समय अब से लगभग २७००० 
ले पूषे का ठहरता है। बस, अब तक निणेय किये 
. गये च्ैदिक काल की यह अन्तिम सीमा है। इस से 
आगे कोई नहीं पहुँचा । 

जैसा पूव कहा जा चुका है, ये सब काल उन 
स्तरोगों द्वारा निर्णीत किये गये हैं, जो वेदों को मनुष्य 


बैदिक विज्ञान 
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कृत मानते हैं | इस विषय पर इन लोगों की ओर से 
यूरोप और अमेरिका तथा भारत में प्रति वषे अनेक 
प्रन्थ लिखे जाते हैं। ऐसी दशा में आयेसमाज का 
जो कि वेदों को नित्य, अपौरुषेय और सृष्टि काल के 
आरम्भ से मानता है, कितना बड़ा उत्तरदायित्व है, 
यह एक बड़ा विचारणीय विषय है, जिस प्र पुंल: 
कभी लिखा जायगा । 
“कु ३ ०-४० 





दीनता का दलन 


लि०--श्री प्रो छाढचन्दजी )/.१. गुरुकुछ काँगड़ी] 


क्रत्वः समद्द दीनता प्रतीप जगमा शुचे । 

सदा सुक्षत्र सुडइय ॥| ऋग्वेद ७।८९।३॥ 

( समह ) दे तेजोयुक्त ! ( शुचे ) हे दीप्यमान ! 
€ दीनता ) दीनता अशक्तता के कारण में ( क्रत्व: ) 
अपने क्रतु से, संकल्प से, अशज्ञा से, कत्तव्य से (प्रतीपं) 
उलटा ( जगम ) चला जाता हूँ ( सुन्षत्र ) दे शुभ 
शक्ति वाले ! ( म्रड ) मुझे सुखी कर ( मृडय ) मुमे 
सुख्ली कर ॥ 

जैसे घने अन्धकार में रात्रि के समय जब आकाश 
मेघाच्छादित होता है, बिजली चमकती है और क्षण 
भर के लिये प्रकाश कर देती है, ऐसे ही हे ज्योति :--- 
स्वरूप ! जब हमें चारों ओर से घोर निराशा घर लेती 
डै ओर हमें कुछ सूक नहीं पड़ता कि कया करें, किधर 
चलें ९ तब तू अपनी ज्योति की कलक दिखाता है, 
ढ़ादुस बंधाता है, राह दिखाता है और हम संकल्प 
ऋरते हैं कि अब इस शुभ मार्ग पर चलेंगे पर दीनता 
ब्रश इलटा चलते हें, ठीक ज्ञानते हुए भी ठीक नहीं 


कर पाते, पाप को कोसते हुए भी पाप द्वी करते हैं । 

[ 60 (06 ॥९77, 9[0070ए6€ ]: 400, 

[ ८णातेषगात (९ क्ञा०ा६४, ए९€((06 एा०7६8 
[ ए0प्रा5प€. 

इसलिये उत्तम बलयुक्त श्रसों ! उत्तम बल सर 
हमें युक्त करो | हमारे हृदय में, हमारी भुजाओं में 
बल दो, जिससे कि हम सम्माग़े पर चलते हुए 
बाधाओं पर विजय पाए ओर इस लोक तथा परलोक 
में सुखी हो सके । 

दीनता दो प्रकार की है, अन्दर की और बाहर 
की। अन्दर की दीनता के कारण मनुष्य, जो कुछ 
करना चाहिये वह नहीं करता, और जो नहीं करना 
चाहिये उसे करता है । बुद्धि कहती है--पूर्व को चल्ल, 
मन पश्चिम को चलता है। बुद्धि कहती है--सत्संग 
कर, मन कुसंग को दौड़ता दे | बुद्धि कहती है--मितर 
आहार कर, मन उठ कर खाता है, अभक्ष्य पदार्थ भी 
स्राता है भर नाना प्रकार के दु:ख उठाता है । ओड, 


खब १९३३ हे० ] 
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कितनी दीनता है, कितनी नपुसकता है। न चाहते 
हुए भी कुमाग पर खिंचे चले जा रहे हैं । 

मो सम कौन कुटिल खल कामी । 

भरे २ उदर, विषय को धादीं जैसे सूकर ग्रामी ॥ 

दूसरी दीनता बाहर की है। वह कई श्रकार की 
है। एक नौकर, क्रर स्वामी का जुल्म सहता है, एक 
पराधीन जाति, स्वाधीनं जाति के पांव के नीचे रोंदी 
जांती है । अछूत उच्च जातियों से दबते हैँ। एक 
ममुष्य अशुद्ध सामाजिक रिवाजों के कारण अपना 
सत्यानाश कर लेता है, जो ग्ररीब,होता हुआ भी शादी 
के समय बहुत रुपया खचे कर देता है, जो बच्चों की 
बंचपन में शादी कर देता है, जो अपनी जाति में ठीक 
बर न मिलने पर भी अपनी लड़की एक नालायक 
लड़के को दे देता है किन्तु दूसरी जाति से लायक 
लड़का नहीं लेता, वह दीनता की बेड़ियों में जकड़ा 
हुआ है । 

जीवन एक संग्राम है। इस में कायर हारत हैं 
और बहादुर विजयी होते हैं। पंजाबी में एक भजन 
इस तरह शुरू होता है:-- 

“दुनिया भनदी है ज़ोरा नू 
छख लानत है कमज़ोरा नं । 
॥007 ने कहा हैः-- 
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5परशि।78. 

काम करते हुए या सहते हुए कमज़ोरी बड़ा दुःख 
है। दीनता क्या है ? निबेलता । ओ शेर ! क्‍यों नहीं 
जाग्रता | उत्तम बल से युक्त प्रभु, तेरे हृदय में बिरा- 
जमान है, तेरी भुजञाओं में मौजूद है। उठ, जाग, 
बन्धनों को तोड़ | ओ वीर ! यह कायरता, यह नपु- 
सकता, तुझे शोभा नहीं देती। ओ परन्तप ! उठ, 


डढीनता का दलन 
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दुश्मनों को भस्मीभूत कर । कोई शत्रु न अन्दर रहे, 
न बाहर | लड़ने से मत डर । जान की बाज़ी लगादे, 
मरेगा तो स्वग का सुख भोगेगा, जीता रहेगा तो राज्य 
का सुख भोगेगा । सुख तो योद्धा के लिये है, शरीर 
के लिये है। जो डरता है, सो मरता है। सुख कहाँ 
है ? सुख सच्चे ज्षत्रियों की भुजाश्ों में है, सुख बल में: 
है, सुख शान्ति में है, सुख निभयता में है, सुख स्वा- 
धीनता में है, सुख स्वतन्त्रता में है। दीनता सब से 
बड़ा दुःख है । स्वाधीनता सब से बड़ा सुर है ॥ 
'पराधीन सपनेहुँ सुख नाहीं / 

सुख की याचना के लिये भगवान्‌ का सुच्तक्र 
नाम से आवाहन किया है । क्‍यों ? सुख तो शुभशक्ति 
में ही है । यों तो ज्ालिमों के पास भी बल है, पर वह 
बल उन को चेन की नींद नहीं सोने दढेता। उन्हें 
दुश्मनों का सदा भय रहता है। न जाने क्रिस समझ 
पिस्तौल या बम्ब चल जाय | कंसों का विध्वंस होतःह 
ही रहता है । बल तो हो, पर बल का दुरुपयोग न 
हो । मत दब जातियों से, मत दबा ग़्रीबों को। तेरें: 
बल से जालिम कापें, ओर दीनों की रक्षा हो | जो 
अपनी शक्ति को भली प्रकार ख़च करता है उस कः 
सुख नित्य प्रति बढ़ता है। त्रह्मचय से, व्यायाम से, 
सुक्षत्र की उपासना से खुब शक्ति का सच्चय कर और 
फिर उससे खूब सुख भोग और गरीब की रक्षा कर १ 
शक्ति उपाजन का अपना सुख है, सशक्त अनुभकं 
करने का अपना सुख है, ओर शक्ति के सदुपयोग का 
अपना सुख है । हे सुज्षत्र ! मुझे ये तीनों सुख प्राफ 
हों, मेरी दीनता काफूर हो, में अपने संकल्प को 
पूरा कर सकू । में जिधर कदम उठाऊ, विजय प्राप्त 
करूँ । मैं देव बन कर असुरों को परास्त करूँ और 
स्वाधीन होकर सुखमय जीवने व्यतीत करूँ। 


९2 न ६ 
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वैदिक विज्ञान 
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[ मुलाइ 


कमफल 


[ छे० श्री पं० चर्मंदेवजी वेदबाचस्पति ] 


नजन्म का सिद्धान्त फमफल के सिद्धान्त 

४६9 के विना अपूर्ण तथा अन्याय्य है। यदि 

मनुष्य का किया हुआ काम उसके लिये किसी प्रकार 
का फल नहीं लावा; यदि मनुष्य को अपने उचित 
तथा अनुचित कर्म के अनुसार इनाम या दण्ड नहीं 
मिलता, तो मनुष्य इस संसार में अच्छे काम क्‍यों 
करे और बुरे कामों से बचने का कष्ट क्यों कर उठाए 
उस अवस्था में उसके लिये अच्छे या बुरे कामों को 
परखने की कसोटी ही क्या है ?। क्योंकि परिणाम 
में सुखावह कम ही अच्छा और दुःखावह बुरा 
सममभा जाता है। इसलिये इस जगत्‌ में सुख, शान्ति 
तथा व्यवस्था कायम रखने के लिये कुछ नियम आव- 
श्यक हैं। और उन नियमों के भुताबिक मनुष्यों को 
दण्ड आदि देना भी लाज़मी है । अतएवं जिस प्रकार 
इस जन्म में कर्मी का फल मिलना आवश्यक है 
उसी प्रकार अगला जन्म भी हमारे कर्मो' का फल 
खरूप होना चाहिये | कमफल के सिद्धान्त के स्वीकार 
किये विना पुनजन्म का सिद्धान्त समभ में नहीं आ 
सकता । परमात्मा खयमेव अपनी अप्रतिहत इच्छ। 
से मनुष्य को ऊंच नीच अवस्थाओं में पेदा कर देता 
हैं” यह कहना परमात्मा को क्रर तथा अन्यायकारी 
मानना होगां। जब मनुष्य भी यदि किसी से खुरा 
होता है उसे इनाम देता है और जिससे नाराज़ होता 
है उसे दश्ड देता है तो क्‍या वह्‌ न्‍्यायकारी दयालु 
पस्मात्मा मनुष्य के कर्मों की जाँच पड़ताल किये 


विना ही उससे नाराज़ या खुश हो जाता है! 
परमात्मा धर्मात्मा (/०००४)) है अतः उसका नाराज़ 
या खुश होकर दरण्डादि देना हमारे पाप पुण्य के 
अनुसार होना चाहिये। मनुष्य को अपने कर्मों के 
अनुसार अगला जन्म मिलना चाहिये। अतः वेद 
प्रतिपादित पुनजन्म के सिद्धान्त को हम तभी बुद्धि- 
संगत कह सकते हैं जब कि वेद में हम करमफल का 
सिद्धान्त भी उपलब्ध कर सके। अथात्‌ वैदिक 
फ़िलासफ़ी के अनुसार पुनज-म का कारण ईश्वरेच्छा 
मात्र न हो, परन्तु मनुष्य के कम ही उसमें प्रेरक हों । 

इस दृष्टि स जब हम वेद का स्वाध्याय करते हैं 
तो सब से पहले जो बात ध्यान को आकर्षित करती 
है वह है धार्मिक जीवन बनाने का उपदेश | स्थान २ 
पर पाप से बचने का उपदेश दिया गया है और अच्छे 
काम करने की आज्ञा दी गई है| 

बये अतागाः स्याम) ॥ ऋ० ७ ८७ ७॥ 

ब्यहं सदेण पाप्मना" ॥ अथवे० ३॥३१।१॥ 

अब मा पाप्मन्‌ सूज ? ॥ अथवं० ६।२६।१॥ 

तथा 

एनो मा निर्गा कतमच्चनाहम्‌” ॥ अ० ५/३।४॥ 
इत्यादि मन्त्र वाक्यों से पाप से बचने की इच्छा 


जम ++++++++च>न-+ज+ 


१-- हम पाप रहित हों । 
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२--'में सब पापों से विगत हो जाऊं! । 
३-- हे पाप ! मुझे छोड़ दे! । 
४-- किसी दिन भी पाप हो प्राप्त न होऊं । 


सन्‌ १९३३ ३० ] 


कमफल 


४९७ 
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प्रकट की गई है । यदि पाप या पुण्य का कोई फल 
नहीं मिलता तो पाप से बचने की प्राथना या इच्छा 

करना व्यथ है । इतना द्वी नहीं, परन्तु-- 
यो नः पाप्मन्‌ू न जहासि तमु त्वा जहिसो वयम्‌' । 
अथच ० ६।२६२ 


कहकर पाप दूर करने के लिये पूरी तरह से 
कटिबद्ध हो जाना स्पष्ट दशोता है कि वक्ता पाप से बड़े 
भारी अनिष्ट की सम्भावना करता है। इसी प्रकार--- 
'सुकृतश्ररेवम्‌* । अथबवे० १७।१।२७०॥ तथा 
'ध्वपसो अभूम  । अथवं० ४।२।१९॥ 


कह कर अच्छे कामों के करने की इच्छा प्रकट 
करना इसी बात को पुष्ट करता है कि कत्ता अच्छे 
कामों के करने से लाभ की सम्भावना करता है। 
इसलिये यह अनुमान करना कि बेदिक फ़िलासक्री 
के अनुसार अच्छे कर्मो' का फल अच्छा मिलता है 
ओर बुरे कर्मों का फल बुरा होता है, अशुद्ध न होगा । 
इसी प्रकार एक ही वस्तु को अच्छा और बुरा कहना 
स्पष्ट दर्शाता है कि एक ह्वी वस्तु प्रयोगभेद वा ज्षेत्र- 
भेद से भिन्न २ प्रकार का फल देन वाली होती है । 
अर्थात्‌ परिणाम में सुखावह या दुःखावह होने से 
कोई वस्तु या काम अच्छा ओर बुरा कहा जाता है । 
दूसरे शब्दों में, उत्तम वस्तु या काम का फल उत्तम 
और बुरे काम का फल बुरा होता है । 


अथव ० ७।११७।३,४ मन्त्र हैंः-- 


१--'दहे पाप ! यदि तू मुझे नहीं छोदता तो मैं तुझे 


छोड़ देता हूं । 
२-- अच्छे काम करू । 
३--' सु कर्मी होते । 








*एकशतं छद्षम्यों मत्यस्थ साक तन्‍वा जनुषों जाताः । 

तासां पापिष्ठाः निरितः प्रहिण्मः शिवा अस्मभ्य ज्ञाद- 
थेदों नियच्छ” | १ ॥ 

“एवा एना व्याकरं खिले गा विछिता हव । 

रमर्न्ता एुण्या लक्ष्मीयोंः पापीस्ता अनीनशम्‌'' ॥ २ ॥ 


अथः:--मनुष्य के शरीर के साथ जन्म से ही 
एक सो एक लक्ष्मियाँ पैदा हुई हैं । उन लक्ष्मियों में 
से पापी लक्ष्मियों को यहां से निकाल देते हैं। हे 
सकल-सम्पत्ति-शालिन्‌ प्रभो ! हमें कल्याणकारिणी 
लकद्दिमयां दो ॥ १॥ 


जिस प्रकार चरागाह में गौएं प्रथक २ होती हैं 
वैसे ही मेंने इन पापी और कल्याणकारिणी लक्षिमयों 
को प्रूथक्‌ २ कर दिया है | जो पुण्यमयी लक््मियां हैं वे 
रमण करें, और जो पापमयी लक्ष्मियां हैं उन्हें में 
नष्ट करता हूं ॥ २॥ 


इन दो मन्त्रों में दो प्रकार की लश्मियां बताई 
गई हैं | एक पापी! और दूसरी 'शिवा” या 'पुण्या! । 
एक लक्ष्मी सामान्‍य का, 'शिवा? और “पापी” नाम से 
दो प्रकार का भेद करना यही दशाता है कि इनके 
फल में भेद है। जिस लक्ष्मी से परिणाम में दुःख 
मिलता है वह 'पापी' है और जो परिणाम में सुख- 
कारिका है वह 'शिवा” या 'पुण्या' कहलाती है। इस 
प्रकार से उद्धरण यद्यपि स्पष्ट तौर से खय॑ं कुछ नहीं 
कहते तथापि कुछ इशारा ज़रूर कर रहे हैं, जो हमें 
कर्मफल के सिद्धान्त पर पहुंचाते हैं। इस कर्मफल 
के सिद्धान्त का न केवल संकेतमात्र ही उपलब्ध होता 
है, प्रत्युत कई मन्त्रों में इस सिद्धान्त का स्पष्ट शब्दों 
में प्रतिपादन भी किया गया है। उदाहरणाथे:-- 


'हरे८ 





“अज्जातरो न योषणो व्यस्तः पतिरिपों न जनयो दुरेवाः । 
पांपासः सन्‍्तो अनृता असत्या हद पदमजनता 
श्भीरम? ॥ ऋण० डाजाज॥ 
अथ-+भ्राता आदि बन्धुरहित विपथगामिनी 
स्त्रियों के समान, और पतिविद्वंषिणी, दुष्टाचारिणी 
पत्नियों के समान मानस-सत्यरहित तथा बाचिक- 
खत्यविहदीन मनुष्यगण पापी द्वोते हुए इस अत्यन्त 
अगाध शोक आदि स्थान को उत्पन्न करते हैं ॥। 
इस मन्त्र में पापाचरण का फल शोकाकुल, 
चिन्तित तथा दुःखित रहना बताया गया है। अथोत्‌ 
असत्य व्यवहार का फल बुरा होता है। इसी बात 
को निम्न दो मम्त्र और।अ्रधिक स्पष्ट करते हैं । 
“सुविज्ञानं चिकितुषपे जनाय सच्चासश्च वचसी पस्एघाते । 
तयोय॑स्सस्यं यतरदजीयस्तदित्सोमो5वरति हन्त्यासत्‌”' ॥ 
ऋक्‌० ७।१०४।१ २॥ 
“ज्ञ बा उ सोमो दुजिन दिनोति न क्षत्रिय मिथुया घारयन्तम्‌ । 
हन्ति रक्षों इम्त्यासद्दन्तमुभाविन्द्रस्ब प्रसितौ शयाते ॥ 
ऋ० ७।१०३।१ ३॥ 
अर्थ--विवेकी मनुप्य के लियें यह सुविज्ञेय है 
कि सत्‌ तथा असत्‌ , दोनों प्रकार के वचन परस्पर 
विरोधी हैं । उनमें से जो सत्य और अकुटिल हैं उन 
की सोम ( परमात्मा ) रक्षा करतां है और असस्‌ 
का वह नाश कर देता हैं ॥१॥ 
परमात्मा पापी को नहीं बढ़ाता है | बह मिंथ्या- 
बादी बलवान पुरुष को भी नहीं छोड़ता अथात्‌ उसे 
भी दर्ड देता है । वह राक्षस तथा असत्यवादी को 
मारता है | वे दोनों परमात्मा के बन्धन में पड़े हैं॥२॥ 
परमात्मा ( स्रोम 5 शास्तिदायक ) उचित ध्य- 
बस्था रखने के लिये पापी को दण्ड देवा हे और 


वैदिक विज्ञान हि 
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पुण्यास्मा की रक्षा करता है। इस मन्त्र में जहाँ कमे 
फल के सिद्धान्त को स्वीकार किया है, वहां साथ २ 
कमफल देने ब्राला परंमात्मा बताया गया है बोख 
दाशनिकों की तरह कर्मों को खयं फलदान काँ- कत्तो 
नहीं माना गया। यद्यपि किये हुए कम का फल 
मिलना इतना स्वाभाविक वा प्राकृतिक है कि हमें 
मातम नहीं पढ़ता कि किसी व्यक्ति ने यह फल दिया 
है । हम समभते हैं कि क्‍योंकि हमने भोजन अधिक 
किया था इसलिये प्रकृति के नियमों के अनुसार 
हमारा शरीरयन्त्र ख़राब होगया और हम बीमार 
पड़ गये । यह ठीक दे कि जो कुछ फल हमें मिलना 
है वह प्रकृति के नियमों के अनुकूल अतणएब प्रकृति 
के नियमों के रूप में मिलता है | परन्तु वे नियम बिना 
किसी कत्तों के हम पर लागू होते रहते हैं, यह नहीं 
कह सकते | इन नियमों का कोई नियन्ता होना 
चाहिये और उस नियन्ता को। परमात्मा कहते हैं । 
वह उन प्राकृतिक नियमों द्वारा हम पर शासन कर 
रहा है। उसको इन नियन्त्रण के लिये कोई विशेष 
प्रयल्ल नहीं करना पड़ता । हमारे श्वास प्रश्चास की 
तरह उसका यह काम बिलकुल खभाविक है| इस 
लिये यह कह्दना कि प्रत्येक कर्म का फल मिलता है 
या प्रत्येक कर्म का परमात्मा फल देता है, एक ही 
बात है| इसी प्रकार अनेक मन्त्रों में परमात्मा को 
कमफल का दाता कह्दा गया है | परमात्मा के प्राकृ- 
तिक नियम रूपी पाश सत्र फैले हुए हैं| वह उनके 
द्वारा सब जगत्‌ की व्याख्या कर रहा है । जो मनुष्य 
पाप करता है वह कभी इनसे नहीं बच सकता | 
अथवेबेद ७८३।३,४ मन्त्र दैं-- 

“उतुत्तम वरुण पावामस्मदवाधमं वि मध्यमं भ्रथाय ! 


सम्‌ १९३३ ३० ] 
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कथा वयमादित्यि पते तवानागसो अदितये स्यास ॥३॥ 
'प्रास्मत्‌ पाशान्‌ वरुण मुख सर्वान्य उत्तमा अचमा वारुणा थे । 
दुष्वप्न्य दुरित निष्वास्मदथ गच्छेम सुकृतस्य लोकम्‌ ॥४॥ 

आअर्थ:--है पापनिवारक देव ! मेरे ऊध्वस्थित 
तथा निम्नभाग के पाश को तथा मध्यमलोक में 
विस्तृत जाल को शिथिल करो । है ज्योति.मय प्रभो ! 
हम आपके निय्रमों में रहते हुए निष्पाप होकर बन्धन 
रहित मोक्ष के अधिकारी बनें ॥ ३ ॥ 

है पापनिवारक देव ! आपके ऊपर नीचे तथा 
बीच में फेलाये हुए जो पाश हैं, उन से हमें मुक्त 
फीजिये | हम से दुष्ट संकल्प तथा दुष्कर्मों को दूर 
कीजिये, जिससे इभ पुण्य लोक मोक्ष को प्राप्त हों ॥४॥ 

इन दो मन्त्रों में परमात्मा के सवंत्र व्याप्त पाशों 
का वर्णन किया गया है । कोई पापी पुरुष उनसे बच 
नहीं सकता | इसके अतिरक्त एक और बात जो इन 
मन्त्रों में पाई जाती है वह ध्यान देने योग्य है। इन 
मन्त्रों में मुक्ति का कारण॒ परमात्मा की इच्छा नहीं 
कही गई प्रत्युत मनुष्य के उत्तम कम ही मोक्ष के 
साधन बताये गये हें | दोनों मन्त्रों के उत्तराधभाग 
इसी बात को स्पष्ट कर रहे हैं । 

'जथा वयमादित्प प्रते तवानागह्ों अद्तिये स्थाम' 

“दुष्चप्न्य दुरित मिष्वास्मद्थ गच्छेम सुकृतस्व छोकम' 

इन दोनों मन्त्र-वाक्यों सें परमात्मा से निष्पाप 
जीवन व्यतीत करने की प्राथना की गई है जिससे कि 
'खुकृत लोक' ओर “अदितित्व' को प्राप्त कर सकें । 
इन मन्त्रों में परमात्मा से सीधी मोक्ष की प्राथना न 
करके पहले निष्पाप होने की प्रार्थना की गई है । इस 
से यह अभिव्यक्त होता है कि मोक्ष प्राप्ति पापरहित 
होने में तथा पुण्य करने से होती है। अश्थात्‌ पाप- 


कमैफल १९ 
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हान्‍्य होने का मोक्ष स्वाभाविक परिणाम है। मोक्त 
प्राप्ति इश्वर फी खवेक्छाचारिता पर आश्रित नहीं प्रत्युत 
मोक्ष वह उत्तम पद है जिसे प्रत्येक पापरहित मनुष्य 
प्राप्त कर सकता है। कमंफल सिद्धान्त के निदशन के 
लिये और अधिक क्‍या लिखा जावे। इश्वर-सिद्धि 
सृक्त ( अथवे० २०।१४ ) में लिखा है:--- 


9 
झा | 


'यः शइवतो महानों दधाना नमन्यमानां छर्वा जघान 


अर्थात्‌ इन्द्र वह है जो अत्यन्त पापी नास्तिकों 
का नाश कर देता है। इस मन्त्र में पापियों का नाश 
करना भी परमात्मा का स्वाभाविक गुण बताया गया है । 
इसी प्रकार वरुण सूक्त में वरुण की सवेव्यापकता 
का सुन्दर तथा हृदयज्ञम वर्णन करते हुए उसके सर्वेश्र 


व्याप्त पाशों का वर्णन किया गया है ।* वे पाश दुष्कर्म 


१--. अथवे ० २०,३४।१०॥ 
२--ये ते पाशा वरुण सप्त सप्त त्रेधा ति्ठन्ति विधिता 
रुशन्तः । छिनन्तु सर्वे अनुत वदन्तं यः सत्यवाद्यति त॑ 
रूजन्तु ॥ अथव० ४।१६।६॥ 
शतेन पाशैरमिघेष्टि वरणनं मा ते सोच्यनृतवारू तृचक्षः । 
आस्तां जाल्म उदर अश्रशयित्या कोश इवयावबन्चः परि- 
कृत्यमानः ॥ अथवें० ४१ ६७४ 
यः समास्यो यो व्याम्यो यः संदेश्यो वरुणो यश्र बिदेश्यः। 
थो देवों वरुणों यश्र मानुषः ॥ अथवं ० ३।१६।८॥ 
अथ--ह६ परुण | जो तेरे इद्तया बड़ दीघध्ि वाले 
सात श्रकार के पाश हैं और जिन की तीन प्रकार की स्थिति 
है वे सब पाश झूठ बोलने वाले को बाँध छेद और जो सत्य 
वादी हैं उसे छोड़ देवे ॥ १॥ 


है वदुण ! इस को सेंकड़ों पाशों से बांधा दे । हे सर 
दुष्ट इन्त+ ! झूठ ग्रोकने वाछ्ता तेरे ते न छूटे । बण्चयरद्वित 





४३० 
करने वालों को बन्धन में जकड़ लेते हैं | पापी मनुष्य 
भौतिक दुघटनाओं द्वारा अपने किये का फल भोगता 
है । परन्त वे पाश सत्य व्यवहार करने वाले अकुटिल 
मनुष्य को नहीं बांधते । इस प्रकारः-- 

(छनन्तु सर्वे अतृत वदन्त यः सत्यवायति त॑ सजन्तु' । 

सन्त्रभाग कर्फल के सिद्धान्त की दूसरी तरह 
से व्याख्या कर रहा है। बुरे काम करने वाले पापी 
मनुष्य को दण्ड मिलता है और उत्तम आचरण वाला 
सुखी रहता है । 

बेद में सत्य तथा अनृत के आधार पर पाप 
पुण्य का भेद किया हुआ है। सत्य से अभिप्राय 
पुण्यमात्र का है और अनृत ( या असत्‌ ) से पाप- 
मात्र का तात्प समझना चाहिये। सब पुगय कर्मों 
का आधार सत्यभाषण या व्यवहार मांना गया है, 
ओर सब पापों का मूलकारण अनृत भाषण या अनृत 
आचरण कहा गया है।शतपथ ब्राह्मण का निम्न 
वाक्य कि:-- 

अमेध्यों वै पुरुषो यदनृत वद॒ति । 

सत्यमेव देवा अनुृत मनुष्याः । 

इृदमहमनृतात्सत्यमुपैमीति तन्मलुष्येभ्यों देवानुपैति !।' 

सच्ची वैदिक भावना लिये हुए प्रतीत होता है । 


निज न तत्व तजजततन+ ताज... ६  नच॑चाचच।(|”>"”॑'": 


कटे हुए कुड्मल की तरह पापी मनुष्य का पेट कट 
जावे ॥ २ ॥ ु 

हे वरुण ! जो तेरा पाश समदृष्टि से फैलने वाढूा 
अर्थात्‌ जनपद॒ध्वंसी है | जो व्यक्तिगत रोग का उत्पादक 
है। जो स्थानिक देश का रोग है ओर जो दूर स्थान से 
आाया हुआ है। जो रोग मनुष्यों द्वारा पैदा किया हुआ है 
और जो देवों ( पदन्नभूतों ) से पेदा किया हुआ है ॥ ३ ॥ 

१--शतपथ ब्राह्मण १।१।१।६-४७॥ ह 


वैदिक विशान 
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अथगे० १२।३।५२ में अनृत को सब पापों का मूल 
कारण बताया गया है-- 
यदक्षेवु चदा यत्समित्यां यद्दा वदा अनूत वित्तकाम्या । 
समान तन्तुमभिसंवसानौ तस्मिन्सवे शमर्ं सादयाथः ॥ 

अथः:--धन की कामना से जो मेंने साधारण 
व्यवहार में या समिति में अनृत भाषण किया है । 
दोनों ( पति पत्नी ) एक वस्र को धारण करते हुए 
सब पाप उसमें रख देते हैं । 

इस मन्त्र में अनृत भाषण को सब पापों का 
आश्रय बताया गया है। इसीलिये स्थान ३२ पर अनृत 
भाषण से बचने का उपदेश दिया गया है' । और 
“छनन्तु सर्व अनूत वदन्त यः सत्यवाद्यति तं सजन्तु' । 

तथा-- 
लतियोयत्सत्यं यतरइजीयस्तद्त्सोमो5वति हन्त्यासत्‌॥ 

मन्त्र भी इसीलिये ही असत्यभाषी को अत्यन्त 

दण्डनीय बता रहे हैं । इसी कारण ही 

थथा देवेष्वम्टतं यथेषु सत्यमाहितम्‌"  । 

मन्त्र में देवों (मुक्त या मोक्ष योग्य पुरुषों ) का 
मुख्य गुण सत्य तथा तत्परिणामी अनृत बताया 
गया है | क्योंकि सत्याचरण 'से तथा तत्परिणामी 
धमोचरण से मनुष्य देवत्व को प्राप्त कर सकता है। 
वह मुक्त हो सकता है, इसलिये सत्यभाषण वा सत्या- 
चरण सब पुण्यों का मूल माना गया है। यह सब 
व्याख्या बेंद में प्रतिपादित नियमबद्ध कमफल के 


सिद्धान्त को पुष्ट करती है। परमात्मा सर्वान्तयोमी 





१--यदवांचीन त्रह्ययणादनूत कि चोदिम । 
आपो मा तस्मात्‌ सवस्मात्‌ दुरितात्‌ पात्वद्सः ॥ 
अथव० १०।५।२२॥४ 
२--अथवं ० १०।३।२७॥ 
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तथा सर्वव्यापक है। वह सब के कामों को भली 
भांति जानता है और उसके अनुकूल फल देता है । 
अतः यम-यमी-संवाद में यम विवाह का निषेध करता 
हुआ कहता है:-- 
“महस्पुश्रासों असुरस्य वीरा दिवो यर्तार उर्तिया परिख्पन्‌?!। 

अथोत्‌ महान्‌ परमेश्वर के वीर पुत्र जो चुलोक 
के धारण करने वाले हैं, वे खुली दृष्टि से देख रहे हैं। 
इस मन्त्र में वक्ता का तात्पय यह है कि परमात्मा 
हमारे इस काम को देख रहा है। यदि हम यह बुरा 
काम करेंगे तो वह हमें यथोचित दण्ड देगा । क्योंकि 
यदि वक्ता अपने अनुचित काय से किसी प्रकार के 
दण्ड की आशंका न रखता तो वह इस तरह से कभी 
अपील न करता । क्‍योंकि यदि परमात्मा दण्ड नहीं 
देता या नहीं दे सकता तो हमारे एक काम को क्‍या 
सब कामों को देखता रहे, इससे किसी को क्‍यों भय 
वा आशंका होनी चाहिए । परन्तु वह परमात्मा बुरे 
का दण्ड दे सकता है और देता है इसलिये बुरा काम 
करने में संकोच होता है । इसी प्रकार-- 

“नतिष्ठन्ति न निमिप्त्येते देवानां स्पश इह ये चरिन्ति ।४ 

मन्त्र से भी पूर्वोक्त ध्वनि निकलती है | इस तरह 
पयाप्त प्रमाणों के आधार पर हमने यह सिद्ध कर 
दिया है कि वैदिक फ़िलासफ़ी के अनुसार प्रत्येक कमे 
का फल मिलता है । अच्छे कर्म का फल अच्छा और 
बुरे कर्म का फल बुरा होता है। 

ध्रामं गच्छुन तृणंं स्पृशति! न्यायानुसार प्रसंग 
से हम एक और बात का भी विवेचन कर देना 
चाहते हैं । उपरिलिखित प्रमाणों के आधार पर यह 
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३-- भर्वेद १०|१०१२॥ 
४--ऋग्वेद्‌ १०११ ०।4॥ 
रे ८ 


तो मानना पड़त। है कि प्रत्येक कम का फल मिलता 
है। परन्तु क्या कोई ऐसा उपाय ( इश्वरोपासनादि ) 
नहीं जिससे मनुष्य क्रमफल से मुक्त हो जाए ? पाप 
करके भी या प्राथना आदि करके दण्ड से मुक्त हो 
जावे ? यह एक प्रश्न है जिसका हम यहाँ विचार करना 
आवश्यक समभते हें । इसाइयों का कहना है कि 
परमात्मा हम सबका पिता है और वह दयालु है । 
इसलिये यदि हम कोई पाप कर बेठें तो प्रायश्ित्त 
आदि करने से परमात्मा अपने प्रिय पुत्रों को 
उस पाप के लिये दिये जाने वाले दंड से मुक्त 
कर देता है। यदि परमात्मा को पिता तथा 
दयाहु समझने या कहने से हम उससे प्राथना 
करके दंड से मुक्त हो सकते हैं, यदि यह सांग न्याया- 
नुकूल तथा युक्तियुक्त है तो वेद-श्रतिपादित इश्वर को 
भी अपने भक्तों के दंड क्षमा कर देने चाहियें । क्योंकि 
वेदों में भी परमात्मा को पिता कहकर पुकारा गया है 
ओर वह दयालु कहा गया है। निम्न मन्त्रों में परमात्मा 
को पिता करके सम्बोधन किया गया है:-- 

“सनः पितेव सूनवेञ्मे सूपायनों भवा” ऋक्‌० १।१।९॥ 

“आहि ष्मा सूनवे पितापियजत्यापये ।” ऋक्‌० १।२६।३ 

“यो नः पिता जनिता'” ऋक्‌० १०|८२।३ 

“८ .। सखा पितृ पितृतमः पितृणाम्‌ ऋक्‌ू० ४।१७॥१७। 

“अभि मन्‍्ये पितरस्‌ ऋक० १०।७।३ 
“थ इमा विश्वा भ्ुवनानि जुह्ृदषि होता न्‍्यसीदत्‌ पिता न॥| 

स जाशिपा'” ऋक० १०|८१।१ इत्यादि 
इन सन्त्रों के अर्थ अत्यन्त स्पष्ट हैं। इनमें पर- 

मात्मा को पिता कह कर पुकारा गया है। इतना ही 
नहीं कि परमात्मा को पिता कह कर पुकारा गया है 
प्रत्युत-- 


३२ 
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स्व हि नः पिता बच्चो वां माता शतक्रतो बभूविथ ।' 
मन्त्र में परमात्मा को माता भी कहा गया है। 
पिता की अपेक्षा माता का पुत्र के प्रति प्रेम अधिक 
होता है । माता के निःस्वार्थ तथा पवित्न सच्चे प्रेम के 
तुल्य किसी का प्रेम नहीं । पुत्र को कष्ट में देख कर 
माता का दिल पसीज जाता है | यदि परमात्मा माता 
छुल्य है त्तो उसमें भी पुत्रों के लिये अतिशय प्रेम 
प्रवाहित होता होगा, इसकी हम कल्पना कर सकते 
हैं। इस प्रकार जहां उसे माता पिता कहा गया है, 
चहां साथ २ कतिपय मन्त्रों में दयालु भी कहा है । 
परमात्मा को 'शंकरः?* 'सुशेवः? तथा 'सूपायनः” ९ 
आदि करके पुकारा गया है । एवमेव ऋग्वेद ७८७७ 
मन्त्र में परमात्मा को अपराधियों पर दया करन वाला 
कहा है | इसलिये इसाइयों के तक के अनुसार हमें 
यह भी आशा रखनी चाहिये कि परमात्मा हमारी 
प्राथना से प्रसन्न होकर हमें दण्ड से मुक्त कर देगा । 
परन्तु पूबें इसके कि वेद की ऋचाओं में इस 
विषय का अनुसन्धान किया जावे, इसे मुक्ति की 
कसौटी पर परख लेना उचित जान पड़ता है। परमात्मा 
हम सब का पिता है और हम सब पर दया रखता है, 
यह ठीक है; परन्तु साथ ही वह न्यायकारी भी है 
यह हमें न भूलना चाहिये । यदि वह दया करता है 
तो न्यायानुकूल दया करता है। न्याय तथा दया विरोधी 


शब्द नहीं समझने चाहिएं। वस्तुतः न्याय तथा दया 


१---अथवं ० २०।१०२।२१॥ 
२--यजु ० १६।४११॥ 
३--अथवे ० ६।१।२॥ 
४---ऋग्वेद १।॥।९॥ 


५-- यो सड़याति चक्रपे चिदागो-”” ऋ० ७।८७।७॥ 


साथ २ चलते हैं। न्याय से रहित की गई दया, दया 
नहीं, वह केवल दया करने वाले का अपनी दिली 
कमज़ोरी प्रदर्शित करना है | इसी प्रकार ठीक न्याय 
भी कभी दया रहित नहीं हो सकता । न्याय” शब्द ही 
समाज पर दया तथा व्यक्ति की भलाई को ध्वनित 
करता है | अतः न्‍्यायरहित होकर दया करने का कोई 
मतलब नहीं । यदि परमात्मा न्याय का विचार किये 
विना दया करता है तो वह उस समय मनुष्य की 
भलाई या दया नहीं कर रहा प्रत्युत उस व्यक्ति को 
बिगाड़ रहा है और समाज की अवस्था को शिथिल 
कर रहा है । कोई भी बुद्धिमान्‌ पुरुष किसी राजा से 
अपने पुत्र के प्रति की गई क्षमा ( दया ? ) को न्या- 
यान्ुकूल तथा उचित नहीं कह सकता । उस राजा का 
अपने पुत्र को क्षमा कर देना पुत्र को बिगाड़ने वाला 
तथा प्रजा में व्यवस्था शिथिल कर देने वाला होगा । 
इसलिये यदि परमात्मा 'न्यायकारी दयालु पिता” है 
तो हमें उससे यह आशा न करनी चाहिये कि वह 
प्राथना आदि के वश में आकर हमारे किये गये पाप 
का हमें फल न देगा | यह हो सकता है कि प्रायश्रित्त 
आदि द्वारा भविष्य में आने वाले भयंकर परिणाम 
की भयंकरता को बहुत कुछ कम कर सकें । परन्तु उस 
परिणाम स बिलकुल मुक्त हो जावे, वह सम्भव नहीं । 
अपथ्य कर लेने के बाद उपवास तथा औषध आदि 
सेवन कर लेने से हम परिणाम की भयंकरता को 
कम कर सकते हैं, परन्तु यह नहीं कह सकते कि 
अपथ्य करने का हम पर कोई असर नहीं हुआ | 
इस कारण प्राथना तथा प्रायश्रित्त आदि करने से 
दंडमुक्त होने की कल्पना युक्तियुक्त नहीं कही जा 
सकती | 
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अब हम अधिक विस्तार न करके वेदिक ऋचाओं 
के आधार पर इस विषय में कुछ विवेचना करना 
चाहते हैं । वेदों में कुछ ऐसे मन्त्र मिलते हैं जिनके 
अध्यवन से ऐसा ग्रतीत होता है कि परमात्मा प्राथना 
आदि करने पर कभी २ दुंड से मुक्त भी कर देता है। 
उदाहरणाथे:-- 
“यदु वक्‍थानृत जिहया ब्र॒जिन बहु | 
राज्ञस्त्वा सत्यथमंणो मुख्ामि वरुणादहम्‌ ॥” 
अथत्र० १।१०१३॥ 
अथः--हे मनुष्य ! जिह्ा से जो तू ने भूठ बोला 
है अथवा कोई बड़ा भारी पाप किया है, उस पाप से 
में तुमे सत्यथमों वरुण के पाश से मुक्त करता हूँ । 
इसी प्रकार-- 
यत्किचेद्‌ वरुण दैव्ये जने5भिद्रोहं मनुष्याइचरामसि । 
अचित्ती यत्तव धर्मा युयोपिम मा नस्तस्मादेनसो देव 
रीरिषः॥ ऋ० ७।८९।०॥ 
यच्िद्धि ते पुरुषन्रा यविष्ठा चित्तिमिश्वकुमा कबच्चिदागः । 
कृधीष्वास्माँ अद्तिरनागान्व्येनांसि शिक्षथों विष्वगम्ने॥ 
ऋ० ४१ २॥४॥ 
अथः:--हे परमेश्वर ! हमने जो कोई अपराध श्रेष्ठ 
मनुष्यों के प्रति किया है। अथवा अज्ञान से जो आप 
के नियमों का उल्लंघन करते हैं। हे देव ! उस पाप 
के निमित्त आप हमारा हनन मत करो ॥ १॥ 
हे परमेश्वर ! मानुषोचित दौबेल्य के कारण अज्ञान 
से जो कोई हमने अपराध किया है। हे देव ! मोक्ष 
लाभ के लिये आप हमें उस पाप से रहित कीजिये 
ओर हमारे सब पापों को शिथिल कीजिये। २॥ 
इन मन्त्रों से ऐसा सन्देह होता है कि प्रार्थी को 
यह आशा है कि परमात्मा अपने भक्तों को कभी २ 


जे ऑऑजज+कलएडऔ नल लज+ + 


दंड से मुक्त कर देता है। परन्तु वास्तव में क्‍या ये 
मन्त्र इस सिद्धान्त की पुष्टि कर रहे हैं, यह हमने 
विचारना है । 

यदि इन मन्त्रों के शब्दों पर ध्यान दिया जाए 
तो हम कदापि नहीं कह सकते कि परमात्मा अपने 
भक्तों को पाप का दंड नहीं देता । इन मन्त्रों में दंड 
से बचने की प्रार्थना नहीं की गई, प्रत्युत पाप से बचने 
की प्राथना की गई है। यदि पाप के परिणाम (दंड) 
से मुक्त करने की प्राथना की गई होती तो हम यह्‌ 
कल्पना कर सकते कि परमात्मा अपने भक्तों को दंड 
से मुक्त कर देता है । परन्तु इन मनत्रों में तो पाप से 
बचने की प्राथना की गई है । इन से यह तो अनुमान 
कर सकते हैं कि परमात्मा की भक्ति से मनुष्य के 
पाप छूट जाते हैं अर्थात्‌ उसकी पाप की ओर से 
प्रवृत्ति हट जाती है। परन्तु मनुष्य को अपने किये 
गए पापों का दंड नहीं मिलता, यह ध्वनि इन मन्त्रों 
से नहीं निकलती । अथवं० १।१०॥३ में परमात्मा को 
'सत्यधर्मा' कहा गया है अथोत्‌ वह सत्य धम वाला 
है । उसे सत्यथमों सम्बोधन करके उससे अनृत या 
बृजिन के दंड से मुक्ति पाने की आशा करना दुराशा 
मात्र है, असंगत है। इसलिये उपरि लिखित प्रथम 
तथा तृतीय मन्त्र से तो यह परिणाम हम किसी तरह 
नहीं निकाल सकते कि परमात्मा अपने भक्तों को दंड. 
से मुक्त कर देता है। हां, द्वितीय मन्त्र ऋक्‌ ७८९५ 
का “मा नस्तस्मादेनसो देव रीरिष: पद अवश्य अ्रमा- 
त्मक है। इस मंत्र में पाप के दंड-हिंसा-से बचने की 
प्राथना की गई है | जहां एक जगह यह लिखा है कि- 
'यः शश्वतो महोनों दृधानानवमन्यमानों छवि जघान।' 





१--अथनत्र ० २०१३४।१ ०॥ 
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वहां दूसरे स्थान पर-- 
मा नस्तस्मादेनसो देव रीरिषः । 


मन्त्र से दण्ड मुक्त होने की प्राथना करने का 
यही तात्पय प्रतीत होता है कि वक्ता को दण्डमुक्त 
होने की आशा है । परन्तु हमारी सम्मति में यह मन्त्र 
किसी और बात का निर्देश कर रहा है। इस मन्त्र 
में यह दशोया गया है कि अनजाने किये गये पापों 
का दण्ड महान नहीं होता । बड़े भारी पाप करने 
वाले को मृत्युदरड मिलता है और अनजाने किये हुए 
पाप पर मृत्युदण्ड नहीं मिलता। मनुष्य कुछ पाप 
जान बूक कर करता है ओर कुछ विना जाने बूमे 
उससे हो जाते हैं* । परन्तु हर एक पाप का एक 
समान दंड मिलना अनुचित है। पाप की मात्रा तथा 
अतिशयिता के अनुसार दंड की मात्रा होनी चाहिये । 
इसलिये मृत्युदंड तो 'महाय नो द्धानान” बहुत बड़े 
पापियों के लिये बताया गया है। परन्तु जिनसे अन- 
जाने कोई पाप हो गया है उनको सत्युदंड देनां 
अनुचित हे । 


उपयुक्त मन्त्र ऋक्‌ ७।८९।५ में अनजाने 
( अचित्ती ) किये गये पाप से मृत्युदंड न होने की 
प्राथना की गई है । इसलिये यदि इन मन्त्रों से कोई 
परिणाम निकाल सकते हैं. तो यह कि जान बूफ कर 
किये हुए बड़े भारी पाप के लिये मृत्युदंड मिलता है 
ओर अनजाने किये गये पाप का मृत्युदंड नहीं 
मिलता । पाप का दंड मिलता ही नहीं यह परिणाम 


हम इस मन्त्र से कभी नहीं निकाल सकते । अन्यथा-- 


यो स्टडयाति चक्र॒पे चिदगों वर्य स्थाम वरुणे अनागाः ।! 


है अ-_-. 


इत्यादि प्राथनाओं का कोई तात्पय्ये ही नहीं 
रहता । इस मन्त्र में जब यह कह दिया गया कि 
परमात्मा अपराधियों पर भी दया करता है तो फिर 
पाप से बचने की प्रार्थना क्‍यों की गईं । यदि परमात्मा 
अपराधियों पर इतनी दया करता है कि उन्हें दंड ही 
नहीं देता तो फिर पाप से बचने का कष्ट ही क्‍यों कर 
किया जावे । पाप से बचने की इच्छा इसी लिये बनी 
रहती है कि क्‍योंकि इस से मनुष्य को परिणाम में 
दुःख भुगतना पड़ता है । इस कारण उपयुक्त मन्त्र 
में परमात्मा को दयालु कहते हुए भी जो निष्पाप 
होने की प्राथना की गई है उसका यही तात्पय है कि 
परमात्मा अपराधियों पर भी हित बुद्धि रखता है । 
उनसे ठेष करके उनको दंड कभी नहीं देता । उन 
पापी पुरुषों की वह हितकामना करता है। यह सब 
कुछ होते हुए भी वे पापी मनुष्य तब तक पूरे सुखी 
नहीं हो सकते जब तक थे निष्पाप न हो जाबें । इस 
लिये वेद मन्त्रों के आधार पर हम यह कभी नहीं 
कह सकते कि परमात्मा प्राथना आदि के वश में 
आकर पापी भक्त को दंड से मुक्त कर देता है। इस 
बात को अब यहीं समाप्त करके हम पुनः अपने 
प्रकरूत विषय पर आते हैं । 

हम यह दिखा चुके हैं कि वैदिक फ़िलासफ़ी के 
अनुसार प्रत्येक प्राणी को अपने किये हर एक कर्म 
का कभी न कभी, कुछ न कुछ फल अवश्य मिलता 
है । यद्यपि प्रायश्वित्त और इंश प्रार्थना आदि से मनु- 
ध्य अपने को पवित्र तथा पापरहित बना सकता है, 
परन्तु प्राथंना आदि करने से परमात्मा किसी पापी 
को दंड से मुक्त नहीं करता । 


न्न्च्च्च्य्यपं+ 
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वेद की वर्णन शेली 


( ले० श्री पं० सत्यत्नतजी सिद्धान्तालकार गुरुकुल कांगड़ी ) 


बैंः का अध्ययन करते हुए कभी २ ऐसा ग्रतीत 
होने लगता है कि सूक्त का विषय एक 
नहीं रहा। पाश्चात्य विद्वानों को तो इसमें कोई कठिनाई 
नहीं दीख पड़ती परन्तु वेद यदि इश्वरीय ज्ञान है, तो 
एक ही सूक्त में भिन्न २ असंबद्ध विषयों का होना कुछ 
खटकता है। ऐसे अनेक सूक्त दिखलाए जा सकते हैं 
जिनमें किसी मन्त्र में परमात्मा का, किसी में अग्नि 
का तथा किसी में किसी अन्य देवता का वर्णन है। 
इस प्रकार के वर्णन से विद्यार्थी श्रम में पड़ जाता है 
ओर उसे वेद के ईश्वरीय ज्ञान होने में सन्देह होने 
लगता है । परन्तु अगर हम वेद की वर्णन शैली को 
सममभलें तो इस प्रकार के किसी भ्रम होने की आशंका 
नहीं रहती । उसी वर्णन शैली का संक्षिप्त सा वणन 
हम इस लेख सें करेंगे । 
जैसा प्रत्येक वेद के विद्यार्थी को ज्ञात है, प्रत्येक 
सूक्त या मन्त्र का विषय 'दिवता' कहलाता है, देवता 
के विषय में भिन्न २ विद्वानों के भिन्न २ विचार हैं । 
यास्क की दृष्टि में मन्त्र के विषय को ही देवता कहते 
हैं। पं० गुरुदत्तजी विद्यार्थी ने सब प्रमेयों का प्रति- 
पांदन कर यह बतलाया है कि बुद्धिगम्य पदार्थों को 
३३ भागों में बांट सकते हैं और इसीलिये ३३ देवता 
माने गए हैं। भिन्न २ विचारों का आधार भूत विचार 
यही प्रतीत होता है कि मन्त्र का मुख्य विषय ही 
उसका देवता है। वेद के अध्ययन से यह भी प्रतीत, 
दोता है कि इन देवताओं की कल्पना परमात्मा की 


भिन्न २ शक्तियों के प्रतिनिधि के रूप में की गई है । 
एक सद्ठिप्राः बहुधा वदन्त्य्सि यम॑ मातरिश्वानमाहुः! 

यह मन्त्र देवतावाद पर सम्भवतः सब मन्त्रों 
की अपेक्षा अधिक प्रकाश डालने वाला मन्त्र 
है । इसका स्पष्ट अभिप्राय यही है कि भिन्न 
२ देवताओं की प्रथक्‌ सत्ता नहीं है, वे सब 
एक ही परमात्मा को शक्ति के भिन्न २ रूप हैं | सूय 
भौतिक प्रकाश का मण्डल है, उसे वेद में देवता 
कहा गया है । परन्त उसे देवता कहने का यह अभि- 
प्राय नहीं कि वह जीवधारी या प्राणयुक्त है, परन्तु 
उसका यही अभिप्राय है कि परमात्मा की भिन्न २ 
शक्तियों से प्रकाश देने वाली उसकी शक्ति सूय को 
प्रकाश देती है ओर इसी कारण चन्द्र, वायु, अभि, 
जल, भिन्न २ प्राकृतिक पदार्थ परमात्मा की ही भिन्न 
२ शक्तियों के कारण अपनी भिन्न २ शक्तियाँ रखते 
हैं और उन शक्तियों के कारण वे भी देवता कहलाते 
हे । 

जब हम किसी सृक्त का अध्ययन करते हैं तो उस 
में या तो परमात्मा को लेकर वर्णन किया होगा, या 
किसी अन्य देवता को लेकर वर्णन होगा । अगर उस 
सम्पूर्ण सूक्त में परमात्मा का ही वणन है और कोई 
अन्य देवता बीच में नहीं आजाता, तब तो किसी 
प्रकार की शंका नहीं होती, ऐसा वर्णन तो खाभाविक 
वर्णन ही होगा । मनुष्य के मन की यही आकांत्ता है 
कि जिस विषय को लेकर वह चला है, उसी का प्रति- 
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पादन करे, बीच में इधर उधर न भटक जाए । इसी 
प्रकार यदि किसी सूक्त में एक देवता को लेकर उसी को 
अन्त तक निभाया है, तब भी कोई आपत्ति नहीं हो 
सकती क्योंकि इसका तात्पय भी यही है कि उस सूक्त 
में परमात्मा की किसी एक शक्ति का वन है । परन्तु 
बहुधा वेद के सूक्तों में ऐसा नहीं पाया जाता | परमा- 
त्मा के वर्शन में किसी अन्य देवता का वन आजाता 
है और किसी एक देवता के वर्णन में भी दूसरे देव- 
ताओं का ज़िक्र कर दिया जाता है | विद्यार्थी के लिये 
यही सन्देह की वस्तु हो जाती है । जरा गहरा विचार 
करने से और देवताओं के विषय में हमने जो कुछ 
भी लिखा है उसे ध्यान में रखने से यह समस्या 
आसानी से हल हो जाती है । 

कल्पना कीजिये कि किसी सूक्त का अप्रि देवता 
है और उसके प्रथम मन्त्र में जो विशेषण पाये जाते 
हैं, वे भौतिक अप्रि पर न लगकर परमात्मा पर ही 
लग सकते हैं ऐसी अवस्था में अथ करने वाले के 
लिये यह खाभाविक है कि वह उस सूक्त के अग्रि 
देवता का अभिप्राय ज्योतिमय परमात्मा ही करे। 
सम्भवतः अगले दो तीन मन्त्रों में सारा वणन पर- 
मात्मा पर ही घटेगा ओर यह भी सम्भव है कि सारे 
सूक्त में सब विशेषण परमात्मा पर ही घटने वाले 
हों, भौतिक अप्मि पर घटने वाले न हों । परन्तु अगर 
बीच में ऐसे मन्त्र आ जाय॑ जो परमात्मा पर नहीं 
घट सकते और केबल भौतिक अप्मि पर घट सकते 
हैं--और वेदों के अध्ययन में ऐसा प्रायः ५० % से 
अधिक सूक्तों में पाया जाता है--तो उन मन्त्रों का 
जबरदस्ती परमात्मा परक अथ न करके भौतिक अप्मि 
परक अथ ही करना चाहिये । यह वेदों की अपनी ही 
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वर्णन शैली है। अगर यह समझ लियां जाए कि 
वेदों की यही शैली है तो केवल यही आपत्ति रह 
जाती है कि यह शैली उचित है या नहीं ? 

हमारी सम्मति में इस शैली में कोई दोष नहीं है, 
यह शैली तभी दूषित कही जा सकती है, अगर अप्मि 
आदि भिन्न २ देवताओं का, जिनका असंबद्ध सा 
वरणन सूक्तों में कहीं २ आजाता है, परमात्मा से कोई 
सम्बन्ध नहों। परन्तु द्वोता कया है? सूक्त का 
देवता अप्रमि है । अप्रि का अर्थ हम परमात्मा कर रहे 
हैं, सब विशेषण परमात्मा पर ही घट रहे हैं, दो 
तीन मंत्रों का इसी प्रकार अथ हो जांता है, तीसरे 
चौथे मंत्र में भौतिक अप्नमि का वर्णन भ्रारम्भ हो 
जाता है और उसके बाद फिर सारे मंत्र परमात्मा 
पर ही लगने वाले आ जाते हैं। इस वर्णन शैली में 
दूषण ही क्या है ? जिस अम्रमि से सूक्त का प्रारम्भ 
हुआ था वह, इस में सन्देह नहीं कि परमात्मा का ही 
सूचित करने वाली थी, परंतु भौतिक अप्नमि भी तो 
उसी परमात्मा की एक दृश्य विभूति है। और अगर 
अग्नि नाम से परमात्मा का वर्णन करते २ आगे चल 
कर भौतिक अप्नमि का ही वर्णन कर दिया जाए तो 
वह वर्णोन अप्रासंगिक या असंबद्ध नहीं कहा जा 
सकता । जैसे शुरू में कहा गया था कि भिन्न २ देवता 
उसी एक परमात्मा की विभूति को प्रकट करने वाली 
भौतिक शक्तियां हैं। इस लिये सूर्य के नाम से पर- 
मात्मा का वर्णन करते हुए बीच में भोतिक सूय का 
वर्णन कर देना, अभि नाम से परमात्मा का वण न 
करते हुए बीच में भौतिक अप्नि का वण न कर देना, 
वायु नाम से परमात्मा का वण न करते हुए बीच 
में भौतिक वायु का वणु न कर देना, समुद्र नाम से 
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परमात्मा का वण नईंकरते हुए बीच में भौतिक समुद्र 
का वण न कर देना, किसी प्रकार से अप्रासंगिंक या 
असंबद्ध वण न नहीं कहा जा सकता । इसके विप- 
रीत जब हम यह देख चुके हैं. कि भिन्न २ देवता 
परमात्मा की ही भिन्न २ शक्तियों के प्रतिनिधि हैं, 
उनकी प्रथक्‌ कोई वेयक्तिक सत्ता नहीं, तब तो इस 
प्रकार का वश न असम्बद्ध तो दूर रहा, अपितु बड़ा 
सुंदर खाभाविक वण न है। हां, ऐसा नहीं होना 
चाहिये कि अग्नि नाम से परमात्मा का वण न हो 
ओर आगे चलकर भौतिक अप्नमि पर मन्त्र आने के 
बजाय भोतिक जल पर घटने वाले मन्त्र आने लगें । 
परमात्मा का अभिरूप भौतिक अप्मि की याद दिला 
सकता है परन्तु वह उस नाम से असंबद्ध किसी 
दूसरे गुण की याद नहीं दिला सकता । इसीलिये वेद 
का अध्ययन करने वाला विद्यार्थी यदि ध्यानपू्वक 
देखेगा तो उसका यही अनुभव होगा कि जिस नाम 
से परमात्मा का वण न किसी सूक्त में प्रारम्भ किया 
गया है उसी नाम से याद आने वाले उससे सम्बद्ध 
भौतिक देवता का वण न ही आगे चलकर किसी 
मन्त्र में आ जाता है, असम्बद्ध देवता का वण न नहीं 
आता । इसी प्रकार यह हो सकता है कि किसी सूक्त 
का प्रारम्भ भौतिक अ्रप्मि को लेकर हुआ हो, 
पहले दो चार मन्त्र केवल भौतिक अ्प्तरि पर 
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ही लगने वाले हों और आगे चल कर वे मन्त्र 
भौतिक अप्नि पर न लग कर केवल परमात्मा पर ही 
घट सकते हों। इसका भी यही अभिप्राय है कि 
क्योंकि भीतिक अप्रमि परमात्मा की ही भिन्न शक्तियों 
में से एक है इखलिये भौतिक अप्नमि का वर्णन करते 
हुए जिस परमात्मा की वह विभूति है उसका वण न, 
सम्बद्ध होने से, प्रासंगिक होने से, प्रकरण प्राप्त होने 
से, अग्रासंगिक या आनुषंगिक होने से नहीं, कर दिया 
जाता है। वेदों की यही वण न शेली है । ओर जब' 
हम यह ध्यान रक्‍्खं कि भिन्न २ देवता परमात्मा की 
ही भिन्न २ शक्तियों के प्रतिनिधि हैं, खतन्त्र सत्ता 
रखने वाले नहीं, तो इस शैली की उत्तमता और 
अधिक स्पष्ट होने लगती है । 

हम वेद के सूक्तों में यह देखते हैं कि भौतिक 
अग्नि का वण न शुरु करके आगे चलकर परमात्मा 
का वण न शुरु हो जाता है और किसी दूसरे सूक्त में 
अग्नि नाम से परमात्मा का वर्णन शुरु करके, भौतिक 
अप्रि का वण न शुरू होजाता है यह दोनों बातें 
विद्यार्थी को असम्बद्ध सी जान पड़ती हैं ओर वेदों 
के विषय में भ्रम डाल देती हैं, परन्तु अगर जिन 
बातों का हमने निर्देश किया है उन्हें ध्यान में रखा 
जाय, तो यही :असम्बद्धता वेदों की वणेन शैली की 
अपनी निराली खूबसूरती बन जाती है । 
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वैदिक सुभाषित 


[ छे०--श्री सम्पादक | 


[२] 


पशु-रक्षा 


गत अड में यजुर्वेद के कतिपय उन सुभाषितों 
का संग्रह किया गया था, जिनमें पशु-हिंसा का सांक्षात्‌ 
निषेध प्रतीत है। इस अड्ड में उन सुभाषितों का उल्लेख 
किया जा रहा है जो कि पशु-रक्षा के संबंध में स्पष्ट 
उपदेश देते हैं । 

(१) 
यजमानस्य पश्चुन्‌ पाहि ॥ यज़ु० १।॥१॥ 

(यजमानस्य) यज्ञकत्तों मनुष्य के (पशून्‌ ) पशुओं 
की ( पाहि ) रक्षा कर । 

यज्ञ का सारा ख़्चे यजमान देता है। यजमान 
वह होता है जो अपना धन देकर अपने नाम से यज्ञ 
कराता है । पशुयज्ञ यदि पौराणिक मत के अनुकूल 
वेदाभिमत हो तो यजमान ही उस यज्ञ में पशुओं से 
होम करने के लिये पशुओं को;उपस्थित करेगा। इस 
प्रकार यजमान के पशुओं की रक्षा न हुईं अपितु 
हिंसा हुई । परंतु यजुर्वेद के पहले ही मंत्र|में यजमान 
के पशुओं की रक्षा के लिये उपदेश अथवा आज्ञा दी 
गई है । अतः यजुर्वेद के मंत्रों में यथार्थ पशु-हिंसा 
की आज्ञा नहीं हो सकती। 

(२) 

ऊज नो धेहि द्विपदे चतुष्पदे ॥ यजु० ११।८३॥ 

( नः ) हमारे ( द्विपदे ) दो पगवाले मनुष्य आदि 
तथा ( चतुष्पदे ) चार पग वाले गौ आदि पशुओं के 
लिये ( ऊरज ) बल और प्राण शक्ति (धेहि) दीजिये। 


इस प्रकार जब प्राणियों के संबंध में उन्हें .बल 
ओर प्राण शक्ति देने की प्राथैना परमात्मा से कौ गई 
है तो यह कैसे संभव हो सकता है कि ऐसा प्रार्थी 
परमात्मा का ही नाम लेकर प्राणियों की हिंसा वेदा- 
न॒ुकूल समझे। 
(३) 


द्विपान्वतुष्पादस्माक सर्वमसव्वनातुरम्‌ ॥ यजु० १२।९ण॥ 

( अस्माक ) हमारे (द्विपादू) दो पग वाले मनष्य 
आदि और ( चतुष्पाद ) चार पग वाले गौ आदि 
( खबे ) तथा सब जगत्‌ ( अनातुरम ) आतुरता से 
रहित ( अस्तु ) होवे । 

इस सुभाषित में परमात्मा से यह प्राथना की गई 
है कि आप की कृपा से दुपाए तथा चौपाए सभी 
आतुरता अथात्‌ कष्टों और चिन्ताओं से रहित हों । 
वेद का हृदय जब कि प्राणियों की आतुरता से ही 
पसीज जाता है तो वह प्राणियों की हिंसा की आज्ञा 
किस प्रकार दे सकता है । 

(४) 
द्विपादव ॥ यजु० १४।८॥ 

( द्विपाद्‌ ) सब दो पग वाले प्राणियों की (अब) 
रक्षा कर । 

मनुष्य प्राणियों तथा पत्तियों की रक्षा का यहाँ 
स्पष्ट प्रतिपादन है । 
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(५) 
चतुष्पात्पाडि ॥यज्भजु० १४।८॥ 
( चतुष्पाद्‌ ) परमात्मन्‌ ! आप सब चार पग 
वाले पशुओं की ( पाहि ) रक्षा कीजिये | 
इस सुभाषित में चार पेर वाले प्राणियों की 
रक्षा कास्पष्ट बंग न है । 
(६) 
यथा नः सबंमिजगदयदक्ष्म॑ सुमना असत्‌ ॥ यजु० १६।४॥ 
(नमः ) हमारा ( सवंम्‌ ) सब ( इत्‌ ) ही ( जगत्‌ ) 
संसार ( अयक्ष्मम ) यक्ष्मा आदि रोगों से रहित ओर 
( सुमनाः ) प्रसन्नचित्त (यथा ) जिस प्रकार 
€ असत्‌ ) हो जाय, इसलिये हम आपसे प्राथना 
करते हैं । 
जैस परिवार के प्रत्येक व्यक्ति का परिवार की 
दूसरी व्यक्ति पर ममत्व का भाव हो जावा है इसी 
प्रकार उदारचित्त ओर विशाल हृदय वालों का ममत्त्व 
संसार के सभी श्राणियों पर हो जाता है । इसलिये 
वे उनके भले के लिये भी परमात्मा से प्रार्थना करते 
रहते हें । 
(७) 
झसमसद द्विपदे चतुष्पदे ॥ यजु० १६।४८॥ 
( द्विपदे ) दो पग वाले मनुष्य आदि को ओर 
( चतुष्पदे ) चार पग वाले गौ आदि पश्ुओं को 
( शम्‌ ) शान्ति ( असत्‌ ) होवे । 
यहाँ सभी प्राणियों के सम्बन्ध में शान्ति की 
भाषना को उत्तेजित किया गया हे । 
(८) 
ऊज नो थेष्टि द्विपदे चतुष्पदे ॥ यजु० १७।६६॥ 
( नः ) हम में, ( द्विपदे ) तथा दो पग वाले मनु- 
४ 


ध्यादिक और ( चतुष्पदे ) चार पग वाले पशुओं में, 
( ऊजे ) बल और प्राण शक्ति को ( घेदि ) स्थापित 
करो । 

प्राण शक्ति दीघ आयु को सूचित करती है और 
बल शक्ति शरीर आदि की पुष्टि का निर्देश करती है। 
इस सुभाषित में मनुष्य अपनी दीघे आयु तथा पुष्टि 
के साथ २ समग्र दुपायों तथा चौपांयों के लिये दीघे 
आयु की कामना करता है। 


(९) 

शज्नो 3स्तु द्विपदे शं चतुष्पदे ॥ यजु० ३६।८॥ 

वह परमात्मा ( नः ) हमारे लिये (शं ) कल्या- 
ण॒कारी हो और ( द्विपदे ) दो पग वाले मनुष्यों तथा 
पक्षियों तथा ( चतुष्पदे ) चांर पग वाले पशुओं के 
लिये ( शं ) कल्याणकारी हो । 

( १० ) 

अग्नि: पशुरासीत्तेनायजन्त ॥ यजु० २३।१७॥ 

( अग्नि: ) आग (पशु ) पशु ( आसीत्‌ ) था 
( तेन ) उस आग से ( अयजन्त ) विद्वान यज्न करते 
आये हैं । 

यह सुभाषित वेद की एक परिभाषा का निर्देश 
कर रहा है । इस सुभाषित में अप्नि को पशु कद्दा 
गया है। वेद में यज्ञ के सम्बन्ध में पशु शब्द को 
देखकर चौंक न जाना चाहिये, अपितु उन वैदिक 
स्थलों का समाधान वैदिक परिभाषाओं के आधार पर 
ही करना चाहिये। वेद की परिभाषा में आग पद्चु 
है। आग के बिना यज्ञ नहीं हो सकता | आग द्वारा 
यज्ञ करना ही पशु द्वारा यज्ञ करना है। विद्वानों को 
इसी .पशु द्वारा यज्ञ करना होता है । 








( ११) 

वायुः पचछुरासीत्तेनाय जन्त ॥ यजु० २३।१७॥ 

( वायु: ) वायु ( पशुः ) पशु ( आसीत ) रहा है 
( तेन ) उससे विद्वान्‌ ( अयजन्त ) यज्ञ करते आए 
हैं । इस सुभाषित में बायु को भी पशु कहा गया है । 
आहुति प्रथम आग में डाली जाती है। आग द्वारा 
आहुति के अंश सूक्ष्म हो जाते हैं। सृक्षम होकर वे 
अंश वायु में फैल जाते हैं । वायु न हो तो ये अंश 
सृक्षम होकर कैसे फेलें और किस श्रकार दूरस्थ प्राणियों 
तक पहुँच सके १ इसलिये यज्ञ की पूत्ति में वायु भी 
सहायक है । वायु दूसरा पशु है, जिसके द्वारा कि 
विद्वान लोग यज्ञ किया करते हैं । 

( १२ ) 

सूर्यः पशुरासीत्तेनाय जन्‍्त ४ यजु० २३।१७॥ 

( सूर्य: ) सूय ( पशुः ) पशु ( आसीत ) रहा है, 
( तेन ) उससे विद्वान लोग ( अयजन्त ) यज्ञ करते 
आए हें । इस सुभाषित में सूर्य को पशु कहा गया 
है । यज्ञ को सफल बनाने में सूय अति सहायक होता 
है। यदि सूर्य का ताप न हो तो वायु आदि पदार्थों 
में कभी गति न हो सके | वायु के अवयवबों में गति 
सूर्य के ताप के कारण होती है और इस गति के 
कारण आहुति के सूक्ष्म अंश सवत्र फैल जाने हैं । 

यज्ञ में आग, वायु और सूय ही सहायक हैं । 
इन तीनों को यजुवंद के इन सुभाषितों में पशु कहा 
है। अतः प्रतीत हुआ कि पशु यज्ञ वह है जो कि 
आग, वायु और सूय की सहायता से सम्पन्न होता 
है। कई यज्ञ ऐसे भी हैं जिनके सम्पादन के लिये 


बैदिक विज्ञान 


[ जुलाई 





जज ४ भैू7्5५्+5प्+ “४55 हब रस अल 


आग आदि की साक्षात्‌ आवश्यकता नहीं होती | 
यथा--त्रह्म यज्ञ, अतिथियज्ञ आदि । पशुयज्ञ वे 
यज्ञ हैं जिनके सम्पादन के लिये आग, वायु तथा सूय 
की आवश्यकता हो । स्वाध्याय यज्ञ पशुयज्ञ नहीं है । 
दैनिक अप्रिहोन्न पशुयज्ञ है। दशेपीर्णमासेष्टि पशु 
यज्ञ है । इसी प्रकार और भी नाना पशुयज्ञ हैं । - 

छाजीज्छाचीन यब्ये गव्ये एतदखमत्त देवाः एतदुल 
मद्धि प्रजापत ! ॥ यज्ञु० २३।८॥ 

( लाजीन्‌ ) लाजाओं को, (शाचीन) सत्तओं को 
( यव्ये ) जों के बने पदार्थों को, ( गब्ये ) गौ के दूध, 
दही, मक्खन, तथा इसके दूध के बने अन्य पदार्थों" 
को, ( एतत्‌ अन्नम ) इस तथा इस प्रकार के अन्य 
अज्ञ को अथोत्‌ वानस्पतिक तथा दूध और इसके 
विकार रूपी अन्न को ( देवा: ! अत्त ) हे देवो ! खाया 
करो । ( प्रजापते ! ) हे ग्रहस्थी | तू भी ( एतत्‌ अन्नम्‌ 
अद्धि ) ऐसे ही अज्न का सवन किया कर । 

मांस भोजन न करना चाहिये इस सम्बन्ध में 
यह सुभाषित सहायक है | इस सुभाषित में देवों तथा 
गृ (स्थियों के भोजन के पदार्थों का निर्देश किया गाय 
हे । भोजन के इस विधान में मांस का कहीं भो जिक्र 
नहीं आया। वेदों में मांसभतकों को राक्षस तथा 
पिशाच कहा गया है | अगले अझ्ड में मांसभक्षण के 
सम्बन्ध में वेदिक भावना पर कुछ प्रकाश डाला 
जायगा । वेद जब कि पशु हिंसा का निषेध करता है 
तथा साथ ही साथ पशुरक्षा का उपदेश भी करता है 
तब वेद मांसभक्षण की आज्ञा कैसे दे सकता है इस 
का निर्णय विद्वान पाठक स्वयं ही ऋर सकते हैं । 


सन्‌ १९३३ ३० ] 


वधू के वस्थों से पति को दोष 


४४९ 





2 ललज आम आल यु >> मम न 2 अजब ला जलन कम नीकव्पच परम जेल मि दशक लिन 


कर अ > 9०४ मर कर करन कमल जे भन्‍ पक कर पलअ 3 उन "नो संअ+म अनार नह 4 तक कं पेमनकरन 3 २० कक >०मक 


हनी. >रनरिनझबनान वन फमिकजननक»»ज-त+3-3० 
न न जिओ कण तीन -+«०->- लक अं के ऑन त--3-+०»+-+-«-----२ /»ूह००>.+*-म-+>-+-+मनकजिननाजनर न» 


वधू के वस््रों से पति को दोष 


[ ले० श्री स्वामी स्वतग्न्नानन्दुजी आचार्य दयानन्द उपदेशक विद्यालय छाह्दौर 


अइलीला तनुभंवति रुशती पापयामुया । 
पतियद्‌ वध्चों वससः स्वमड्डममभ्यूण ते ॥ 
अथव० १४।१:२७॥ 

(१) इस मन्त्र पर जो भाष्य इस समय प्राप्त हैं, वे 
यही भाव ग्रकट करते हैं कि यदि पति अपने अंग को 
वधू के वस्त्र से आच्छादित करे तो अच्छा शरीर भी 
अश्लील होजाता है | इसलिये में प्रथम उन भाध्यकारों 
के शब्द ही लिखता हूं ताकि पाठक खय॑ ही सममभललें 
कि उनका भाव यहीं है | 

सायणाचायजी--ने इस पर कुछ नहीं लिखा है, 
केवल पद पाठ देकर छोड़ दिया है । 

क्षेमकरण॒दासजी--चमकता हुआ रूप उस पाप 
क्रिया से अश्लील होजाता है जबकि पति बधू के वस्त्र 
से अपने अंग को ढक लेता है । 

भावा्थ-जब पति पुरुषार्थ छोड़कर कामी होकर 
बुरी स्त्रियों के समान कुचेष्टा करता है तब उस दुबेले- 
र्द्रिय का रूप बिगड़ जाता है ओर वह लज्ा को प्राप्त 
होता है । 

(३ ) जयदेवजी--यदि वधू के वद्ल से, पत्ति 
अपना शरीर आच्छादित करे तो इस पाप या बुरी 
रीति से सुन्दर शोभायुक्त शरीर भी गन्दा, मलिन, 
शोभा रहित हो जाता है । पति कभी अपनी स्त्री के 
उतरे हुए कपड़े न पहना करे | 

(४ ) राजारामजी--उस पापिनी ( कऋृत्या ) के 
साथ चमकता हुआ इसका तन शोभाहीन हो जाता 


हे पति जब वधू के बच्ध से अपने तन को ढांपता है । 

(५ ) श्री दा० सातवलेकरजी--जब ख्त्री के वस्त्र 
से पति अपने शरीर को आच्छादित करता है तब इस 
पापी रीति से सुन्दर शरीर भी शोभा रहित होता है | 

भावाथ--सत्री का वस्र पुरुष कभी न पहने, यदि 
किसी ने पहना तो उसका तेजखी शरीर भी शोभा 
रहित सा हो जाता है । 

मूल पाठ 'वध्वो वांससः है। सब टीकाकार 
इसका अथे--अपनी स्त्री के वस्र से--करते हैं ।+ 
इसमें चिन्तनीय यह है कि सामान्य स्री के बस्र पहननेः 
से यह फल होता है, या विवाहिता स्त्री के ब्र पहनने' 
से ही होता है ! । यदि द्वितीय पक्त माना जाय तो 
प्रष्टटय होगा कि यदि किसी स्री का पति और भाई 
सम शरीर वाले हों ओर दोनों ही उसके वस्त्र लेकर 
पहन लें तो पति का शरीर अश्लील हो जायगा और 
भाई का न होगा, इसमें क्या कारण है? यदि यह 
भाव माना जाय कि सब का ही शरीर अश्लील हो 
जायगा तो इस प्रश्न को इस भांति विचारना चाहियें 
--जिन देशों में श्री ओर पुरु५ के वस्र समान नहीं: 
हैं, जैसे महाराष्ट्र वा दक्षिण प्रान्त में,-वहां तो कोई: 
पहनता ही नहीं है परन्तु जहां समान हैं, जैसे पंजाब 
के नगर में पुरुष की धोती ओर स्त्री की साड़ी एकहीः 
समान है, और कुरता भी पहले समान था, अबतोः 
कुछ भेद होंगया है, और पोठोहार में सलवार समान 
है । जिला गुजरात में स्री ओर पुरुष ( मुसलमान ) 


४४२ 


वेदिक विज्ञान 
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समान ही तहमत बांधते हैं | इन स्थानों में सुना जाता 
है कि कई बार कई स्नेही अपने वस्नर बदल लेते हैं 
और उन पर कोई बुरा अभाव नहीं होता है । इसी 
भांति क्‍या सत्री का पहिना हुआ वस्त्र ही हानिकारक है 
अथवा सत्री का नया सिला हुआ उपयोग में न लाया 
हुआ भी हानिप्रद होता है | यदि अन्त्य पक्त मानें तो 
नाढकों में जो पात्र, ख्लरी का काय्ये करते हैं उन पर 
प्रभाव होना चाहिये, अनुभव तो यही है कि उन पर 
कोई प्रभाव नहीं होता है। इस रीति से न तो सामान्य 
क्री का वस्र दानिप्रद है, और न ही विवाहिता का 
वस्त्र अश्लीलता कारक है; परन्तु वेद वधू के वस्र को 
पहनने की आज्ञा नहीं देता । इस अवस्था में 
इसकी संगति अवश्य होनी चाहिये। यदि कणाद 
ऋषि को देखें तो वह वेद के वाक्यों के सम्बन्ध में 
'बुद्धिपूवों वाक्यक्ृति वेंदे! लिख कर यही सिद्ध करते 
हैं कि मनुष्य भूलता है और भूल सकता है, परन्तु वेद 
सबंदा ठीक ही हैं। इसी पर भाई गुलाबसिंहजी ने 
लिखा है:-- 
प्रत्यक्ष प्रमाण विषे वहु दोष । 
वेद प्रमाण सदा निदोष ॥ 

तथ इस अवस्था में इस बेदसन्त्र का क्‍या अथ 
है ? यह चिन्तनीय हो जाता है । मेरी सम्मति में यहां 
'बासस:” शब्द का अथ वस्त्र नहीं है, किन्तु इसका 
अश्े है--“रजस्वला” जैसा कि पूव मीमांसा में 'मलव- 
द्वासः अधिकरण है। 'मलवद्वास:? का अथे सामान्यरूप 
स्ते-मल वाला कपड़ा-होता है । परन्तु इसका 
अध्ये सब-रजस्वला-करते हें। इस रीति से जैसे 
अलवद्वास:' का अणे रजस्वला है वैसे ही 'वाससः' 
का अथे भी 'रजस्वला' ही है। एक अंग का वाचकपद्‌ 


सारे का बोध करा देता है-यह तो सामान्य नियम है | 
इस रीति से अथे करने पर मन्त्र का यह भाव होगाः- 

जो पति रजस्वला वधू से मैथुन करता है उसका 
शरीर अश्लील हो जाता है | यदि पहले शरीर चम- 
कता हुआ भी हो तो इस पाप से शोभारदित हो 
जाता है ।! - 
इस विषय में निम्न प्रमाण भी मेर पक्त के पोषक 
मिलते हैं:-- 

ऋतुः स्वाभाविकः स्त्रीणां राश्रयः पोड् स्खताः । 

चतुर्मिरितर: साधमहोनिः सद्‌ विर्गीद्दतैः ४ 

मनु० अ० ३। छो० ४९। 
तासामाद्याश्वतस्नस्तु निन्दितेः । मनु० अ०६। छो० ४७। 

भावाथ--स्तरियों के ऋतुकाल की खाभाविक १६ 
रात्रियां हैं, उनमें से आरंभ की ४ रात्रियां विद्वानों ने 
निन्दित कही हैं। 

इस मनु वाक्य से रजखला के जो रजोदशेन के 
दिन हें वे वर्जित हैं | स्मृति को छोड़कर इस बात को 
प्रायः सब ही गृहस्थ जानते हैं और ऐसा ही करते 
होंगे । इन निन्दित रात्रियों में जो मैथुन करेगा वह 
अश्लील तनू अवश्य ही होगा । अश्लील तनू होने 
का लेख भी महाभारत में इस प्रकार है। महाभारत 
मोसल पव में जब कृष्णुजी का देहान्त होगया और 
अजुन ने उनकी अनत्येष्टि की। पश्चात्‌ द्वारका से 
स्त्रियों को लेकर चला ओर पंचनद्‌ के समीप छूटा 
गया तदनन्तर अज्जुन कुरुक्षेत्र भूमि में न्यासजी से 
मिला । उस समय व्यासजी ने अज्जुन को भरी रहित 
देखकर उससे पूछा कि, क्या क्‍या तूने इन पापों 
में से कोई पाप किया है -- 


निर्निण्णमानस दृष्टक पार्थ स्यासोउजवीदिद्स # ४ ४ 
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नखके शद्शाकुस्म वारिणा हि समुक्षितः । 
आवीरजानुगमन ब्ादह्मणो वा इतस्व्वया ॥ ५॥ 
युद्धे पराज्िितो वाउसि गतश्रीरियं रक्ष्यसे । 
म० भा० मौ० भ०८॥ 
नीलकण्ठजी इस पर टीका करते समय लिखते हैं;-- 
नखोदक, केश्ञोदक, वद्धप्रान्तों दशा तदुदक, कुम्म 
सुखोदक च, आवीरजा नारी रजस्वरा तस्या रजः प्रसवकाछे 
दिन ब्रयाद्‌अंगनुगमन तस्वाँ मैथुन, त्राह्मणस्थ वधो, युद्धे 
पराजयश्चेति सप्तमि तिमित्तीः पुरुषों अष्टश्रीमंव्रति । 
भावाथ:--नखों का जल, केशों का जल, वस्त 
भीगने वा धोने से प्रान्त ( कोने ) का जल, कुम्म 
(घट ) के मुख के बाहर का जल, रजस्वला गमन, 
ब्राक्मण का मारना और युद्ध में पराजित होना, श्री 





आंत पयने आज 


के नाशक हैं। तूने इनमें से कौन पाप किया है जो 
तू गत श्री अथोत्‌ वेद के शब्दों में अश्लील तनू हो 
रहा है । इसमें रजस्वला के मैथुन का निषेध है । इस- 
लिये मेरी सम्मति में इस मन्त्र का अथ यही है कि 
जो ग़्जस्वला वधू से मैथुन करेगा वद्द शोभा रहित 
होगा | इस विषय में किसी का भी मतभेद नहीं है । 
ऋषि दयानन्द सत्या्थप्रकाश में भी यह आक्तेष 
करते हैं और १४वें समुलास में लिखते हैं कि रजस्वला 
स सम्बन्ध न करने की जो बात है यह अच्छी है । 
इसलिये “वध्वो वासस:” का अर्थ 'रजस्वला वधू? ही 
होना चाहिये, न कि वधू के वस्त्र पहनने से कोई 
आपत्ति आती है ओर सामान्य स््री के वसल्ल न पहनने 


से नहीं । 





नई न्च्च्च्च््ापुं+ 
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[ छ०--श्री खम्पादक ] 


( २८ ) इमम्‌ पु स्क्‍्मस्माक सनि गायत्र नव्यॉसम्‌। 
अग्ने देवेषु प्रचोचः ॥ 4 ॥ 

( सनिम्‌ )' भक्ति के उपहार रूप ( नव्याँसम्‌ )* 
तथा सदा नवीन ( अस्माकम्‌ ) हमारे ( इमम्‌ ) इस 
( गायत्रम्‌ )* गान का ( अम्मे ) हे अभि ! ( त्वम ) 
तू ने, (उ ) अवश्य ( देवेषु-) देवों में (सु ) उत्तम 
प्रकार से (प्रवोच:) प्रवचन अथोत्‌ उपदेश किया था।। 


१--सनिमू:--यह शब्द “षण” धातु का बना 


१ चणु दाने । 
२ नव--इंयसुन्‌ ( ई का कोप छान्‍्दस ) । 
३ गान करने वाले का श्राण करने वाह्य वैदिक उन । 


है, जिसका कि अथ है “दान” | उपासक अपने प्रभु 
इष्ट देव के प्रति क्या दे सकता है, उसके प्रति क्‍या 
उत्तम भेंट कर सकता है जब कि संसार की सब 
वस्तुएं ही उसी की दी हुई हैं । उसी की दी बस्तुओं 
को उसी के प्रति भेंट करना कोई भेंट नहीं। हां, 
उपासक के पास एक वस्तु है जिसे कि वह चाहे तो 
अपने प्रभु के प्रति भेंट करे, न चाहे तो न करे । वह 
है उस की वाणी | इसीलिये मन्त्र में कहा कि “भूयिष्ठां 
ते नम वक्ति विधेम”* । अथात्‌ हे प्रभो ! हमारे पास 


हमारी वस्तु है वाणी, इस वाणी द्वारा हम आप के 


3 यजुबद ४७०१९ ॥ 
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प्रति बहुतायत में नमस्कार वचन भेंट रूप में उपस्थित 
करते हैं । 

२--गायत्रम--उपहार रूप में दिया गया यह 
नमस्कार वचन गानरूप है, वेदिक गानरूप है। उपा- 
सक प्रभु के दशेन में मप्न होकर, उसके गुणों से मुग्ध 
सा हुआ २ उसके प्रति वेदिक मन्त्रों के गान गाता है 
ओर इन द्वारा उसकी स्तुति करता है, महिमा गाता है। 

३--नव्यासम्‌ -ये वैदिक गान सदा नवीन हैं । 
लाखों और अरबों सालों के होते हुए भी पुराने नहीं 
हुए हैं । इन में सदा नवीन और ताज़े रस का भान 
होता रहता है। ये नित्य हैं अत्तः सदा नवीन हैं । 

४--देवेषु--इस सदा नवीन गान का उपदेश 
मनुष्यों को कैसे हुआ- इस का वर्णन “देवेषु” पद 
द्वारा किया गया है। सृष्टि के आदि के चार ऋषि 
जिन्हें कि प्रथम २ वैदिक ज्ञान का उपदेश हुआ-- 
वे देव हैं चूकि वे दिव्य गुणों वाले थे । इन देवों के 
हृदयों में परमात्मा ने सदा नवीन रहने वाले इस 
वेदिक गान का प्रवचन किया था--यह भाव “दिवेषु 
प्रवोच: ! इन दो शब्दों द्वारा दशोया गया प्रतीत 
होता है । 
( २९ ) त॑ त्वा गोपवनों गिरा जनिष्ठद् अद्ञिरः। 

स पावक श्रुती हवम्‌ ॥९॥ 

( अज्विरः ) अज्लिरस अथोत्‌ शरीर के रस रूप 
( अग्ने ) हे परमात्माप्ि |! ( गोपवनः )' इन्द्रियों को 
पवित्र करने वाला उपासक, (त॑ त्वा ) उस तुम को 

( गिरा ) वेद वाणी द्वारा ( जनिष्ठत्‌ ) उत्पन्न करता 


१ इस पद का “तो » प » वनः (वन संभक्तौ)--! 


ऐसा भी पदच्छेद सम्भव है। इसका अभिप्राय होगा 
“हन्द्रियों के रक्षक परमात्मा का उपासक । 


है। ( पावक ) है पवित्र करने वाले ! (सः ) वह तू 
( हवम्‌ ) मेरे आह्वान को ( श्रुधि ) सुन । 
१--अज्विरस--उपासक जब यह समभने लगता 
है कि मेरे शरीर का रस या मेरे जीवन का तत्त्व यही 
उपास्य प्रभु है तब ही वह अनन्य मन होकर इस इृष्ट 
देव की उपासना करने लगता है | इस भाव के द्योतन 
के लिये इस मन्त्र में परमात्माप्मि को अज्जिरस कहा 
गया है। 
२--गोपवन:--परन्तु डपासक जब तक अपनी 
इन्द्रियों को शुद्ध पवित्र नहीं कर लेता तब तक वह 
परमात्मा की उपासना का अधिकारी नहीं बन पाता । 
यम नियमादि द्वारा मन का नियन्त्रण, तथा बाह्मयशुद्धि 
द्वारा बाह्य इन्द्रियों को शुद्ध करने के पश्चात्‌ ही उपां- 
सक को उपासना के निमित्त आंसन जमाना चाहिये । 
३--गिरा--इस आत्म-शुद्धि का तथा उपासना का 
क्या प्रकार है, तथा उस परमात्माप्मि को हृदय-कुण्ड 
में जागृत करने का क्या प्रकार है--इस सब का 
उचित उत्तर प्रभु की वाणी वेद में दिया गया है । 
अतः उस वेदवाणी की सहायता द्वारा वह उपासक 
उस परमार प्रि को हृदय-देश में प्रकट करता है । 
४-पावक:- अप्रि खय॑ पवित्र है और जहां 
अप्रि का आवास होगा अप्नमि उसे भी पवित्र कर 
देती है। इसी प्रकार परमात्माप्मि भी पवित्र करन 
वाली है, चू कि वह स्वयं शुद्ध-पविन्र है। यह भाव 
यहां इसलिये दशोया गया है ताकि अपनी इन्द्रियों के 
पवित्र करने में जो उपासक लगा हुआ है वह इस 
शुद्ध पवित्र अप्रि की पूजा कर सके । उपासक को इस 
सम्बन्ध में निराश न होना चाहिये। उसे अपनी 
इन्द्रियों को पवित्र करने का यत्न करते रहना चाहिये । 
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वह साथ ही यह भी समझ रखे कि जेसे २ वह उपा- 
सना की विधि से परमात्मा के समीप चलता जायगा 
वैसे ही वैसे परमात्मात्मि भी उसे स्वाभाविक रूप से 
'अधिकाधिक पवित्र करती जायगी। इस प्रकार पर- 
मात्मा की सहायता पाकर वह उपासक अत्यन्त पवित्र 
हो जायगा। 

०५- श्रुधि--इस प्रकार उपासन करते २ परमा- 
त्मा जब प्रत्यक्ष हो जाता है तब वह दयालु परमात्मा 
उपासक की पुकार को सुनता है. और इस प्रकार 
उपासक की मनोकामनाएं पूरी हो जाती हैं । 

( ३० ) परि वाजपतिः कविरग्निहब्यान्यक्रमीत्‌ । 
दुधद्वत्नानि दाशुषे ॥१०॥ 

(वाजपतिः) बाज के पति ( कवि: + और कवि 
( अप्मि: ) परमात्माप्रि ने,--( दाशुषे ) उपहार देने 
वाले के लिये ( रज्नानि ) रत्नों को ( दधत्‌ ) धारण 
करते हुए,--( हव्यानि ) दाता के उपहारों को ( परि 
अक्रमीत्‌ ) स्वीकार किया है । 

१--वबाजपति:- वाज शब्द के नाना अथ हैं। 
यथा:--युद्ध, घृत, अन्न, जल, भ्राथेना, मन्त्र, यज्ञ, 
बल, शक्ति, धन, वेग, आदि । अतः वाजपति शब्द 
का अथ्े करते हुए वाज शब्द के इन शञ्र्थों' में से जो 
जो अथ, इस मन्त्र में, उपयुक्त तथा प्रकरणसद्भत 
हों वे सब ग्रहण करने योग्य हैं । 

२--दाशुषे--वाजपति' ओर 'दाशुषेइ” नदोनों के 
अर्थ परस्पर सम्बद्ध हैं। उपासक परमात्मा को उप- 


हार देता है। वह उपहार देते हुए या तो उन वस्तुओं 


१ क्रान्तदर्शी या वेद-हाज्य का रचयिता | 
२ आपटे कोष ॥ 


बिता 


का उपहार देगा जो कि उसके अस्तित्व से बाहर की 
हैं, या उन वस्तुओं का देगा जो कि उसके अस्तित्व 
का भागरूप हैं । बाहर की वस्तुओं में धन, ग्रह, पशु, 
बख्र, तथा धृत आदि पदार्थ हैं और दूसरे प्रकार की 
वस्तुओं में शरीर, इन्द्रियाँ, मन, आत्मा तथा इनकी 
शक्तियां हैं । इन दोनों प्रकार की द्वी वस्तुओं का 
उपहार रूप में दान हो सकता है। परमात्मा के नाम 
पर अथोत्‌ यह जान कर कि अमुक २ काये परमात्मा 
की इच्छा को पूर्ण करने वाले हैं, उस २ काये के 
निमित्त धनादि तथा शरीरादि वस्तुओं का त्याग 
करना यही परमात्मा के प्रति उपहार देना है। 
परन्तु परमात्मा के प्रति इस त्याग या उपहार- 
दान के साथ २ यह भी स्मरण रखना चाहिये कि 
वह परमात्मा 'वाजपति' है.। हमारे अस्तित्व के बनाने 
वालो वस्तुएं तथा हमारे अस्तित्व से बाहर की वस्तुएं 
ये दोनों प्रकार की वस्तुएं ही-परमात्मा की हैं, वही 
इन का पति है। इस भाव को लक्ष्य में रखकर उपा- 
सक यदि परमात्मा के प्रति त्याग करेगा या उपहार 
देगा तो उसके दिल में अभिमान और आत्मश्लाघा 
का लेप न लगने पायगा। 


३--दधत्‌--यद्यपि ये सब वस्तुएं परमात्मा की 
हैं और वही इन का पति है तो भी परमात्मा ने इन 
वस्तुओं का दान जीवों के उपहार के निमित्त कर रखा 
है। जो जीव परमात्मा की इन दी हुई वस्तुओं को 
भी परमात्मा के प्रति उपहार देता है, परमात्मा उन्हें 
स्वीकार करता हुआ उस जीव के भ्रति नाना प्रकार 
के रमणीय पदार्थ और देता है । रमणीय पदार्थो' 
का यहां अभिप्राय नाना प्रकार की रमणीय शक्तियों 


से हे। 
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( ३१ ) उदुत्य जातबेद्स देवं वहन्ति केतवः । 
इसे विश्वाय सूयंस्‌ू ॥ ११ ॥ 

( त्यम्‌) उस ( जातबेद्सम्‌ ) जातवेदा (सूयम्‌') 
सूय ( देवम्‌ ) देव को, ( फेतव: ) मरणडे या प्रन्नाएं 
( उद्दहन्ति ) दशों रही हैं, ( विश्वाय ) विश्व को 
उसका स्वरूप ( दशे ) दिखाने के लिये । 

१--जातवेद्सम्‌--जातवेदस्‌ शब्द के पांच अथ 
निरुक्तकार यास्क मुनि ने दिये हैं' । यथा:-- 

( १ ) जावानि बंद ! 

( २ ) जातानि बैन विदुः । 

( ३ ) जाते २ विद्यत इति वा। 

( ४ ) जातवित्तो वा जातथनः । 

(५ ) जातविद्यो वा जातप्रज्ञान: । 

इनके अभिप्राय यथाक्रम निम्न लिखित हैं । यथा:- 

(१ ) संसार के सभी पदाथों को जो जानता है 
अथात्‌ जो कि सवज्न हे | 

(२ ) उत्पन्न सब प्राणी इस परमात्मा को जानते 
हैं, अथात्‌ इसकी शक्तियां इतनी ग्रभावोत्पादक तथा 
सदिमां ओर गरिमा से सम्पन्न हें कि इसकी सत्ता 
की छाप उन प्राणियों पर अनिवाय है । 

( ३ ) संखार के प्रत्येक पदाथ में यह विद्यमान 
है, अथोत्‌ यह सर्वत्रव्यापक है। 

(४ ) संसार का सब धन और ऐश्रय इसीका 
है, यही उसका खामी और अधीश्वर स्वभाव से है । 

( १ ) इस अधि के प्रकरण में सूथ नाम आना यह 
निर्दिष्ट करता है कि जिसका नाम अप्लि है डसका नाम 
सूर्य भी है। वधाः--- तदेवाप्निस्तदादित्यः” आदि ( यजु० 
अ० ३२, मन्त्र $ ) 

(२ ) निरुक्त, अ० ७, खं० १९॥ 





(५ ) यह विद्यावान है, स्वभाव से ही यह प्रश्ञा- 
वान्‌ है। इसका ज्ञान नैमित्तिक नहीं, अपितु स्वाभाविक 
हे, नित्य है। 

इस प्रकार निरुक्तकार ने “जातवेद्स” शब्द के ५ 
निवेचन कर इसके ५ अर्थों को प्रकट किया दे । यथाः- 

(१) वह स्ज्ञ है (२) उसकी सत्ता से 
इनकार नहीं किया जा सकता (३ ) समेत्र व्यापक 


है (४ ! अधीश्वर है (५ ) तथा नित्य ज्ञानवान्‌ है । 
ये पांचों अथथ परमात्मा के सम्बन्ध में ठीक 


बेठते हैं । 

२- सूयमः--जगत में नाना सौर-मण्डल 
हैं। प्रत्येक सौर-सण्डल में सूय और सूय का परिवार 
शामिल है | सूय के परिवार से अभिप्नाय उन ग्रहों, 
उपग्रहों तथा अन्य पदार्थों से है जो कि साक्षात्‌ या 
परम्परा से सूर्य से उत्पन्न हुए हैं और उसी के इद 
गिद घूमते हैं। प्रत्येक सौर-मण्डल में (१) सूर्य 
(२) और ग्रह, जो कि सूर्य से फटकर प्रथक्‌ हुए हैं 
(३) तथा उपग्रह, जो कि इन ग्रहों से फटकर 
पृथक्‌ हुए हैं, जिन्हें कि चन्द्र भी कहते हैं-शामिल हैं. 
इन सौर-मण्डलों में सूय मुखिया है और केन्द्र-शक्ति 
रूपहै, जिसके कि चारों ओर इससे उत्पन्न ग्रह अपने २ 
उपग्रहों को साथ लिये हुए गति करते हैं, और उस 
केन्द्र-शक्ति से शक्ति का सथ्बय करते हैं। इस प्रकार 
परमात्मा को सूये कहने का अमभिप्राय यह है कि 
प्रत्येक सौर-मंडल में सूये की न्‍्याई, परमात्मा 
समग्र संसार में एक मुखिया केन्‍्द्र-शक्ति है, जिसकी 
कि मानों समग्र संसार परिक्रमा कर रहा है ओर उसी 
से शक्ति का सभ्वय कर रहा है। इस उपमा या रूपण 
के दर्शाने के निमित्त इस मम्त्र में परमात्मा को सूर्य 
कहा गया है । 
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३--केतव:--केतु शब्द का अर्थ मण्डा तो प्रसिद्ध 
ही है, परन्तु निघण्टु में इसका अथे “प्रज्ञा”?' भी 
दिया है। वत्तमान समय में भी कण्डे निदशन का 
काम देते हैं | प्रत्येक खतन्त्र देश का अपना २ भंडा 
है और उस मंडे के देखते ही उस २ देश का भान 
हो जाता है। वायसराय की कोठी पर भरूणडा यदि 
लगा हुआ हो तो वह निशानी सममता जाता है कि 
वायसराय कोठी में मौजूद है। प्राचीन समयों में 
प्रत्येक मुख्य २ सेनापति का अपना २ झकण्डा हुआ 
करता था । उस झूण्डे को देखते ही ज्ञात हो जाता 
था कि अमुक भझण्डे वाला योद्धा अमुक २ नाम वाला 
है। संसार की भिन्न २ शक्तियां, रृष्टि की उत्पत्ति, 
सृष्टि नियम, कर्म-सिद्धान्त, संसार में सोन्द्य की 
सत्ता, संसार की प्रयोजनवत्ता--आदि कई उत्तेजक 
घटनाएं संसार में हैं जो मन को उत्तेजित करती 
रहती हैं कि वह इन घटनाओं को घटित करने वाले 
किसी अपू्व, स्शक्तिमान, अग्रमेय, तथा ज्ञानवान्‌ 
चेतन को खीकार करे। इस प्रकार सब साधारण के 
लिये संसार के ये अदृश्य परन्तु देखने वाले के लिये 
दृश्य कण्डे मानो इस संसाररूप कोठी में रहने वाली 
शक्ति की वत्तभानता को सूचित कर रहे हैं। ये मंडे 
सदा काल से और अनादि हैं। ये इस प्रयोजन के 
लिये हैं कि ये विश्वमात्र को, सब प्रजामात्र को, अपने 
स्वामी का दशन करा सके । 
केतु का दूसरा अथ है “प्रज्ञा” | संसार में भिन्न २ 
प्रकार की भ्रज्ञाएं हैं। दशेन-शास्र एक प्रकार की 
प्रज्ञा देता है और विज्ञान-शाखत्र दूसरे प्रकार की | 
विज्ञान में भी नाना अ्रकार के विषय हैं जो कि नाना 
+ )झश....-।रफप्ः 
५ 
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प्रकार की, परन्तु स्वानुरूप, भिन्न र भ्रज्ञाएं पढ़ने 
वाले को देते हैं। इन प्रज्ञाओं को प्राप्त मनुष्य अपनी २ 
दृष्टि से तथा अपनी २ तत्तच्छासश्रीय युक्तियों के 
आश्रय पर परमात्मा का या उसके भिन्न २ रूपों का 
ज्ञांन करता है । 

इस प्रकार ये भिन्न २ प्रज्ञाएं भी परमात्मा का 
बोध कराती हैं। ज्योतिष शासत्र उसकी अपारता का, 
फिजिक्स या भौतिक शाखत्र उसके शक्तिमय होने का, 
रसायन उसके कोशल तथा रचना चातुय्ये का, प्राणि- 
शासत्र उसकी प्राणन-शक्ति का, इस प्रकार भिन्न २ 
शास्त्र परमात्मा के भिन्न २ रूप का ज्ञान कराते हैं । 
ओर अध्यात्म-शासत्र द्वारा प्राप्त की हुई अनुभव-रूप 
प्रज्ञा तो उसका साज्षात्‌ ज्ञान करा देती है। इस 
प्रकार इन सांसारिक प्रज्नाओं का भी अन्तिस ध्येय, 
उस परमात्मा का बोध कराना ही है । 

( ३२ ) कविमभिमुपस्तुदि सत्यधर्मांणमध्वरे । 

देवममीवचातनम्‌ ॥ १२ ॥ 

( कविम्‌ ) कवि ( सत्य-धरमोणम्‌ ) सत्यधमों 
( अमीव-चातनम्‌ ) ओर रोग नाशक ( अग्नि देवमू ) 
धअप्रि देव की ( अध्वरे ) इस अहिंसामय उपासना- 
यज्ञ में ( उपस्तुहि ) उपासना के प्रकार से स्तुति कर । 

१---उपस्तुहि--विवरणकार सामवेद के एक 

व्याख्याकार हुए हैं । उनका कथन है कि उपासक इस 
मन्त्र में अपने अन्तरात्मा को कहता प्रतीत होता है 
कि हे मेरे अन्तरात्मा ! तू इस परमात्मा की स्तुति 
कर, ओर जैसे कोई किसी के समीप होकर उसकी 
स्तुति करता है बेसे ही तू भी, परमात्मा के समीपस्थ 
होकर, उसके समीप आसन जमा कर उसकी 
स्तुति कर । 
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पूजे मन्त्र में यह भाव दशोया गया है कि संसार 
के मंडे या भिन्न २ प्रकार के विज्ञान परमात्मा की 
सत्ता का बलात्कार बोध कराते हैं । उस बोध होने के 
अनन्तर ज्ञानी अपने अन्तरात्मा को सम्बोधन करता 
है और उसे कहता प्रतीत होता है. कि हे अन्तरात्मन्‌ ! 
इस परमात्मा की, जिसका कि बोध सांसारिक भण्डों 
या चिज्ञानों द्वारा तुके हो चुका है, अब उपासना की 
विधि से स्तुति कर, उसका गुण गान कर | 

२--कवि--क्योंकि वह परमात्मा कवि है, अथोत्‌ 
क्रान्तदर्शी है, भूत और भविष्यत्‌ घटनाओं का तथा 
सूक्ष्म और व्यवहित वस्तुओं का भी जानने वाला है, 
वह तेरी इच्छा या आकांक्षा को भी जानता है। अतः 
तू उसकी स्तुति कर । 

कवि द्वारा निर्देश यह भी हो सकता है कि उसने 
वेद काव्य का उपदेश दिया है। ताकि जीव अपने 
कम-धर्म को जानकर सुखी हो सकें । इस प्रकार 
जिसने दयाद्रे होकर जीवों को दुःखों से छुड़ाने के 
निमित्त, आरम्भ में, अपना अक्षय वेद-भण्डार दान 
रूप में दिया है, क्या वह हे उपासक ! तुक पर कृपा 
न करेगा ओर तुमे ढुःखों से मुक्त न करेगा | इसलिये 
तू उस कवि की अवश्य उपासना कर और उसकी 
स्तुति कर । 

३--सत्यधमोणम्‌--परमात्मा का धर्म है--सत्य । 
वह सत्य का अनुष्ठाता है, सत्यज्ञानी है, तथा सत्य 
का ही उपदेश करने वाला है, वह सत्यस्वरूप है। 
परमात्मा के इस गुण के कथन का प्रयोजन यह है 
कि उपासक को यह ज्ञात हो सके कि जिसकी उपा- 
सना या स्तुति उसने करनी है वह सत्यमय है और 
सत्य को ही चाहता है । - पत्रिये जब तक वह असत्य 


का त्याग नहीं करता और अपने जीवन को सत्य के 
सांचे में नहीं ढाल लेता तब तक सत्यस्वरूप परमात्मा 
उसको अपना संगी नहीं बनाएगा | इसलिये उपांसना 
या स्तुति की पूवोवस्था यह है कि उपासक या स्तोता 
अपने जीवन को सत्यमय बनाए । 


४--अमीव--चांतनमू--/अमीव” का अर्थ है 
रोग, और “चातन” का अथ है नाश करना | इस- 
लिये “अमीव-चातन” का अथथ है-जिसके कि संग से 
रोगों का नाश हो जाता है, या रोगों का नाश करना 
जिसका कि स्वभाव है। इस उपासना के प्रकरण में 
उपासना के बाधक कारणों को रोग कहा है। ओर 
वे बाधक कारण रोग हैं--अविद्या तथा तज्जन्य 
काम, क्रोध आदि । परमात्माप्रि का प्रकाश, अविद्या- 
न्धकार का तथा उस अन्धकार के सहचारी काम, 
क्रोध आदि का उच्छेद कर देता है । 


५--अध्वरे--उपासनायज्ञ का स्वरूप दशाया 
है कि वह अध्वर अथाौत्‌ हिंसा रहित यज्ञ है। इस 
यज्ञ के करने से उपासक के मन से हिंसामय भाव 
दूर हो जाते हैं और वह उपासक परमात्म-पिता का 
सच्चा उपासक होने के कारण संसार में सवंभूतमैत्री 
की दृष्टि वाला हो जाता है। साथ ही इस यज्ञ के 
करने से संसार-चक्र में उसे घुमाने वाले उसके 
अविद्या आदि कारण भी शनेः २ निबल पड़ते जाते 
हैं। इस प्रकार वह आत्म-हिंसा से भी बच जाता है। 


( ३३ ) श्मों देवीरमिष्टये शन्नो" भवन्तु पीतये । 
शयो रभिखवन्तु नः ॥ १३ ॥ 


. (१) ऋ० ७६५ में इसके स्थान में “आपों”? 


पाठ है। 
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(देवी) अप्‌*-देव ( शम्‌ ) शान्तिकारी हो (नः) 
हमारी ( अभिष्टये ) इच्छापूर्त्ति या यज्नपूत्ति के लिये, 
( शम्‌ ) शान्तिकारी ( भवन्तु ) हो ( नः ) हमारी 
( पीतये ) रक्षा के लिये। ( शंयो:? ) तथा उपस्थित 
दुःखों की शान्ति और आगामी दुःखों के भय को दूर 
कर ( नः ) हम पर ( अभिख्रवस्तु ) वह सुखों की 
वषों करे । 

१--देवी:--इस मन्त्र में देवता का निर्देश नहीं 
है। ऋग्वेद” सें इस मन्त्र के द्वितीय “शजन्नो” के 
स्थान में “आपो” पाठ है। इस प्रकार इस मन्त्र का 
देवता “आपः” समझ लेना उचित ही प्रतीत होता 
है। साथ ही यह भी समझ लेना चाहिये कि इस मंत्र 
में “देवी:” शब्द का स्त्रोलिंग होना तथा “देवीः, 
भवन्तु ओर अभिख्रवन्तु”-इन तीन पदों का बहु- 
वबचनान्त होना इस बात को सूचित कर रहा है कि 
मन्त्र का देवता भी ऐसा ही होना चाहिये जिसका 
कि वाचक पद भी स्त्रीलिंग वाला तथा बहुवचनांन्त 
हो । इन दो युक्तियों के आधार पर मन्त्र में “आपः” 
देवता समझ कर अथ किया गया है। 


साथ ही यह भी खयाल रखना चाहिये कि यह 
समग्र प्रकरण अप्मि का है। अप्नि के प्रकरण में 
“आप:” के वर्णन का समरथन इसी कल्पना के आधार 
पर हो सकता है कि सम्भवतः इस प्रकरण में आप: 


ओर अप्रि ये दोनों नाम एक ही वस्तु के हों।। इस 


(२ ) व्यापक परमात्म-देव ( आप्ल व्याप्ती ) ॥ 

( ३ ) शमन च रोगाणां यावनं च भयानाम्‌ (निरुक्त, 
अ० ४, खूं० २१ ) । 

(४ ) देखो, यजु० अ० ३२, मन्त्र १ 0 
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लिये इस मन्त्र में “देवी: आपः” का अर्थ है “व्यापक 
परमात्म-देव”? । 

यदि “आपः” पद परमात्मा" का नाम माना 
जाय तब तो यह अथ ठीक है। और यदि यह माना 
जाय कि “आपः” शब्द छुप्रोपमा या रूपक है तब 
“आपः” शब्द का स्वतन्त्र अभिप्राय दशा कर उस 
अभिप्राय का सम्बन्ध परमात्मा के साथ दर्शाना 
उचित होगा । 

“आपः” का प्रसिद्ध अथ है--जल | इस अथ 
में “आपो देवी:” का अथ होगा “जल की तरह शान्त 
परमात्म-देव” । यह अथे अधिक उचित प्रतीत होता 
है। क्योंकि इस मन्त्र में उस देव से शान्ति की ग्राथना 
की गई है | शान्ति वही दे सकता है जो स्वयं शान्त 
हो । अशान्त देव से शान्ति की प्राथना केसी ? जल 
शान्त खरूप है। इसके स्पश मात्र से मनुष्य को 
शान्ति मिल जाती है । इस अभिप्राय से परमात्मा को 
जल की उपमा दी गई है या परमात्मा और जल का 
रूपण किया गया है । 

२--अभिष्टये, पीतये:--अभिष्टि' शब्द सम्भवतः 
अभीष्टि है, अभि + इष्टि । और इष्टि शब्द यज्ञ अथ 
में भी प्रयुक्त होता है तथा इच्छा अथ में भी | यज्ञ का 
अर्थ है उत्तम कम; उपकारी कम, धार्मिक कम, 
परमात्मा से शान्ति की प्राथना इस निमित्त की जा 
रही है ताकि उपासक अपने यज्ञ को पूर्ण कर सके । 
क्योंकि जीवन में, मन में, तथा विचार में जब तक 
शान्ति नहीं तब तक कर्मों का साधु प्रकार से सम्पादन 
नहीं हो सकता । ओर इन कममों के उत्तम प्रकार से 


सम्पादन के बिना मनुष्य को उन्नति नहीं हो सकती 


( ५ ) व्यापक परमात्मा 


हे 


_जैंदिक विज्ञान 


जुलाई 
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इंसीलिये 'पीति”' अथोत्‌ रक्षा और उन्नति के 
निमित्त भी शान्ति की प्रार्थना की गई है। 
( ३४ ) कस्य नून परीणसि थियों जिन्वसि सत्पते | 
गोषाता यस्य ते गिरः ॥ १४ ॥ 

( सत्पते ) हे सच्चे रक्षक ! या सत्पुरुषों के रक्षक 
( कस्य ) किसकी ( धियः ) प्रज्ञाओं, कर्मा तथा 
सकस्‍्पों को तू ( नूनम्‌ ) निश्चय से ( परीणसि )* 
बहुत ( जिन्वसि ) तृप्त करता है ? ( ते ) तेरी (गिरः) 
बाणियां ( यस्य गोषाता? > गोषाती या गोषाताः ) 
जिसकी इन्द्रियों को शान्ति या प्रकाश देने में लगी हें, 
उसकी । । 

१--सत्पते--( १) उपासक, प्राकृतिक वस्तुओं 
ओर उनके अधीश्वरों के सम्बन्ध में जब यह जान 
लेता है कि ये वस्तुएं तब तक ही मनुष्य की रक्षा 
कर सकती हैं जब् तक कि मनुष्य की रक्षा करना पर- 
मात्मा को अभीष्टठ हो, उसकी अनिच्छा में ये सब 
बस्तुएं होती हुईं भी रक्षा करने में समर्थ नहीं हो 
सकतीं, तब उपासक इस परिणाम पर पहुँचता है कि 
वह परम प्रभु ही एक सच्चा रक्षक है । यह समझ कर 
ओर इस की सत्यता का अनुभव कर वह इस प्रभु 
की ओर भुकतां है और इसकी शरण जांता है। 

(२) साथ ही उपासक को यह सममभ लेना 
चाहिये कि परमात्मा सच्चा रक्षक तो अवश्य है, परन्तु 





उसकी रक्षा की कृपा के पात्र सत्पुरुष ही होते हैं, 


( $ ) पा पाने; ओ प्यायी वृद्धों। 

(२ ) परीणसि > बहु ( निघण्द, ३।१३,१ ) ४ 

(३ ) मदहीधर आदि ने “गोषाती ” असछ। रूप माना 
है और विवरणकार ने “गोषाताः” माना है; गो ( इन्द्रियां, 
प्रकाश आदि )+ षण्‌ ( दान, संभक्ति ) ॥ 


असत्पुरुष नहीं। वैसे तो सश्चे गुरु की न्‍्याई ही 
परसात्मा पापियों को उनके अपराध का दण्ड देता 
है ताकि वे सुधर जाय॑ । इस प्रकार गुरु जैसे दण्ड 
द्वारा बिगड़े शिष्य की रक्षा करता है बेसे परमात्मा 
भी यदि पापियों को दण्ड देता है तो उन्हें यह न 
समभाना चाहिये कि परमात्मा उनकी रक्षा नहीं क्र 
रहा । वह उस समय वास्तव में दण्ड द्वारा उन्हें सीधे 
माग पर लारहा होता है और इस प्रकार बह उनकी 
रक्षा ही कर रहा होता है। तो भी परमात्मा का यह 
सुधारक दंड जिन पर नहीं गिरता वे सत्पुरुष ही होते 
हैं, असत्पुरुष नहीं । इस सिद्धान्त को स्पष्ट करने के 
निमित्त भी मन्त्र में परमात्मा को सत्पति कहा गया 
है । यह सिद्धान्त इसलिये दशाया ग्या है ताकि 
उपासक सत्पुरुष बनने का प्रयत्न करता रहे । 

२--जिन्वसि--उपासक इस प्रकार परमात्मा 
को सत्पति जान जब उसकी ओर मुकता है तो अभ्यास 
के पश्चात्‌ उसे अनुभव होने लगता है कि परमात्मा 
के सहवास में एक विशेष प्रकार की तृप्ति होती है। 
उसकी प्रज्ञा, कम और संकल्प शने: २ तृप्त होने लगते 
हैं अथोत्‌ उसकी प्रज्ञा, कम और संकल्प में उस समय 
गति परमात्मा की प्रेरणा द्वारा होती है, उसकी इच्छा 
ओर आज्ञा के पालने तथा पूर्ण करने के लिये होती 
है । यह अवस्था “आप्तकामः, आप्रसंकल्प:”-- 
की सी है । 

३- गोषाता--परन्तु प्रश्न उत्पन्न होता है कि 
किस प्रकार के मनुष्य में इस प्रकार की तृप्ति की 
अवस्था उत्पन्न हो सकती है ? इस प्रश्न का उत्तर 
मन्त्र में यह दिया है कि यह अवस्था उसी मनुष्य में 
हो सकती है ? जिसकी इन्द्रियां शान्त हो रही हैं या 
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ओ प्रकाश पाने में लगा हुआ है | परमात्मा ने मनुष्य 
सृष्टि के आंरम्भ में, आत्म विद्या के रहस्यों का खज़ाना 
वैदिक ज्ञान के रूप में दिया | इस ज्ञान का आलोचन 
करते २ जिस आलोचक ने अपने इन्द्रय-घोड़ों की 
लगाम को खींच, इन घोड़ों को अपने काबू कर, इन्हें शांत 
कर दिया, या जिसने आत्म प्रकाश को वैदिक ज्ञान 


शंतपथ त्राह्षण-व्याख्या 








का सबस्व जान अपने आपको उसी प्रकाश का पतंगा 
बना दिया वह तृप्ति का, इस अनोखी आत्मतृप्ति का 
अधिकारी बंन गया। यह अभिप्राय इस मम्त्र के 
तीसरे पाद का प्रतीत होता है । 
तीसरी दशते समाप्त । 
(क्रमश ) 


अपन ओ कच्चचचस्+ 
रातपथ ब्राह्मए-व्यार्या 
[ छे०--श्री० प० देक्शजजी, विद्यावाचस्पति ] 


अथ तृतीय ब्राह्मणम 


पविश्न-करणम 
मन्त्र-पवितन्रे सथो वैष्णब्यो, सवितु७: प्रसव उत्पुनाम्य- 
च्छिद्रेण पविश्नेण सूयस्य रश्मिमिः । 
देवीरापो अग्रेगुवो अग्रेपुवी, $आर इममथ यज्ञक्नयतागरे 
यश्ष पति सुधातु यज्ञपति देजयुत्रम्‌ ॥ यजु० अ० १ 
मं० १२ ॥ 
ब्रा०-पवित्रे करोति--पवित्रे स्थो वेष्णव्याविति । 
यज्ञो वे विष्णु: | यज्ञिये स्थ इत्येबेतदाह ॥१॥ 
प०-पवित्र' बनाता है| पवित्र बन जाने के बाद 


- ॥१--पविन्न कुशा घास के बनाए जाते हैं । पवित्रों 


से, किसी पदार्थ को छुद्ध करने के लिये, उस पदार्थ पर 
अल छिड़का जाता है | इस प्रकार जल प्रोक्षण के द्वारा ये 
पदार्थों को पविश्न करते हैं इसलिये पविन्न कहाते हैं। कुशा 
घास को ऊपर से छील २ कर पत्ते इटाते जावे तो बीच में 
रहे हुए केवल दो पत्तों को पविन्न कहा जाता है। पवित्र 
बनाने का अथ यह है कि कुशा-घास के बाहर के पत्तों को 
इसकर मध्य के केवल दो पत्तों को रहने देना ॥ 


उन्हें कहता है कि तुम पवित्र हो और बिष्णु के हो। 
विष्णु नाम यज्ञ का है | तुम यज्ञ सम्बन्धी हो अथात्‌ 
यज्ञ कम के योग्य हो, यही कहता है जब वह कहता 


हैकितुम विष्णु' केहो॥ १॥ 


२--सोम ( अप ) को आकर्षित करने की कुशा में 
विशेष शक्ति होती है । जहाँ कुशा बहुत होती है वहां भूमि 
प्रायः आजाद रहती है। अप्‌ के विशेष आकषण के गुण के 
कारण ही पवित्नों को वैष्णब्य और यज्ञिय कहा है । 


यज्ञ प्रक्रिया से आध्यात्मिक, आधिदेविक और आधि- 
भौतिक तीनों भावों में सम्बन्ध दिखाया जाता है, अतः 
जो पदाथ यज्ञ क्रिया में काम आते हैं वे सब यज्ञिय 
कहलाते हैं । इसके अतिरिक्त ब्रह्माण्ड में जो बृहद्यज्ञ दो 
रहा है उसमें कुशा तथा अन्य वन्य घास भी वायु को शुद्ध 
करने में बढ़ा हिस्सा लेरहदी है | वायु में मिश्रित अपान 
( ८०२ ) को जिसको प्राणी अपने उच्छवास से और अधो- 
माग से बाहर निकाला करते हैं, कुशा विष्णु के द्वारा ग्रहण 
करके और इन्द्र के द्वारा उसका विश्लेषण करके प्रति- 
क्षण वायु को पवित्र करता हुआ यज्ञ कर रहा है। इस 
प्रकार यह्ञ में माग लेने से कुशा यज्षिय है । 
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आ्रां०-ते नै हे भवतः । अय॑ जे पवित्र योडयं पवते । 
सो5यमेक इनेत्र पवते। सोउयं पुरुषे उन्‍्तः प्रविष्ट: प्राइ_ 
च प्रत्यड च ।ताविमो प्राणोदानी तदेतस्येवानुमात्राम्‌ । 
तस्माद्‌ ढ भवतः ॥ २॥ 

प०-बे पवित्र दो होते हैं। इसका कारण यह 
है कि जो यह पवन है यह पवित्र है। यह पवन विना 
भेद के एक सा ही बहता रहता है। वह यह पवन 
पुरुष के अन्दर घुसा हुआ अन्दर की ओर और 
बाहर की ओर गति भेद से दो रूप का हो जाता है। 


एक रूप को प्राण” ओर दूसरे रूप को उदान” कहते 





३--कुश्ा में पविन्न करने का धर्म भरथांत्‌ जल, वायु 
में से सूक्ष्म वायवीय मलिनता को दूर करने का गुण अग्नि- 
तत्व के कारण होता है। अप्नितत्व की प्रधानता कुशा में 
उस समय अधिक दहोती है जिस समय प्रथिवी सूर्य के गिद 
घूमती हुई सिंह राशि में गई हुईं होती है अर्थात्‌ जब सूर्य 
सिंद का होता है। अतः सिंहस्थ सूर्य की अमावास्था में 
कुश निकांलना चाहिये । 

४--संसार में यह जो दायु बह रहद्दा है यह पवित्र है। 
जहां जब वायु की गति मन्द पड़ जाती है वहां तब मलिन- 
ता इकट्ठी हो जाती है। वायु के बहने से मलिनता इक्ट्ठी 
नहीं होने पाती । वायु फैला कर उसे छिन्नभिन्न कर डालता 
है। यह वायु बहता हुआ एक सा ही बहता रहता है। 
जब पुरुष में भीतर घुसता है तो अन्दर जाकर इस में भेद 
पद जाता है, एक की गति अन्दर की ओर हो जाती है 
और दूसरे की बाहर की भोर हो जाती है । इन दोनों को 
प्राण और उदान कह्ते हैं | प्राण की गति अन्दर की ओर 
है और उदान की बाहर की ओर है । प्राण वायु शरीर में 
रक्त के द्वारा सारे शरीर में भ्रमण करके शक्ति प्रदान करता 
है और शरीर की मलिनता लेकर उदान रूप में निःश्वास के 


बैदिक विज्ञान 
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हैं। इन्हीं प्राणोदान के प्रतिनिधिरूप में पविन्न बनाए 
जाते हैं इस कारण पवित्र दो होते हैं ॥ २॥ 

ब्रा०-अथो अपि त्रीणि स्युः, व्यानों हि ठृतीयः । 
द्व ववेव भवतः | ताभ्यामेताः प्रोक्तणीरुयूय ताभिः 
प्रोक्षति, तद्देताभ्यामुत्युनाति ॥ ३ ॥ 

प०-अथवा तीन भी हो सकते हैं क्योंकि व्यान* 
तीसरा है। व्यान तीसरा है तो भी दोही* बनाये 
जाते हैं। उन पवित्रों से प्रोक्षण निमित्त रक्खे हुए 
जलों को पवित्र करके उन पवित्र जलों से अन्नादि 
पदार्थ का प्रोक्षण करता है अथोत्‌ पवित्रों के द्वारा 
उस्र जल को छिड़कता है। जल छिड़कने का क्‍या 
प्रयोजन है ? उस छिड़कने से क्या होता है ? इसकां 
हेतु आगे कहा जायगा । 
द्वारा बाहर निकल जाता है। इन्हीं प्राणोदान के प्रतिनिधि 
रूप में दो पवित्र बनाये जाते हैं। ये दोनों जल के अन्दर 
रक्खे हुए होते हैं और जल की मलिनता को चूस कर वायु 
में फंक देते हैं । इस प्रकार वायु के दो भेद प्राणोदान के 
समान पविन्न करने से ये पविश्न भी उनकी संख्या के 
समान दो ही बनाये जतेे हैं । 

७५--हृदय में व्यान रहता है। ब्यान से ऊपर प्राण दै 
और व्यान से नीचे अपान कटद्दाता है| व्यान से ऊपर प्राण 
के दो भेद हैं। एक उदान दूसरा प्राण | कण्ठ में उदान 
और शिर में प्राण का स्थान है। नीचे अपान के दो भाग 
हैं। एक समान और दूसरा अपान । नाभि देश में समान 
है और गुदमण्डल तथा वस्ति प्रदेश में अपान है । एक ही 
प्राण इस प्रकार पञ्नधा विभक्त है, परन्तु अनुकूल पदार्थ को 
देने और प्रतिकूल को बाहर निकालने की प्रधान क्रियाओं 
के विचार से याज्षवल्क्य महाराज कहते हैं कि दो दी होते 
हैं और उनकी संख्या के अचुसार पवित्र भी दो ही होते हैं । 
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आ०-शृत्रो ह वा इद सब वृत्वा शिश्ये यदिद्मन्त- 
रेण द्यावा पृथिवी । स यदिदं सबे वृत्वा शिश्ये तस्मादू 
पत्नी नाम ॥ ४॥ | 

प०-चुलोक और प्रथिवी लोक के बीच में यह 
जो कुछ भी है उस सब को वृत्र * घेरे पड़ा है । युलोऋ 


& --- 








परमेष्ठिग--परमेष्ठटिमण्डल ८ आपः ८ समुद्र ८ बृश्र 

यौ०--थौमण्डल ८ ज्योतिः 

सो०--सोममण्डरू ८ अम्त 

भू०-- भू मण्डरड - रस 

इस ऊपर के चित्र में दिखाया है कि सोम (चन्द्र) मण्डल 
को भू ( एथिवी ) मण्डल ने घेरा हुआ है | भूमण्डर को 
अन्य सब सात ग्रहों के सहित दो मण्डल ने घेरा हुआ 
है। सम्पूण थोौ मण्डरू को भी परमेष्टिमण्डल ( आपः ८ 
समुद्र ) ने घेरा हुआ है । इसी परमेष्ठि मण्डल को वृत्र भी 
कहते हैं । अतः थावा एथिवी के बीच में जो कुछ भी है 
उसको अभांत्‌ भूमण्डल, ग्रह, उपग्रह सहित यौमण्डरू को 
वृश्न ने घेरा हुआा है। सम्पूर्ण द्राधाएृथित्री के बीच में 


शरातपथ ब्राज्षण-व्याख्या 


४५३ 


िल्ननविििजत जलन, 





अककॉम' 


ओर प्रथिवी लोक को जिसने घेरां है उसका नाम वृत्र 
इसी लिये है क्योंकि वह इस सब को घेरे पढ़ा है ॥४॥ 

ब्रा०-तमिन्द्रो जघान | स हतः यूतिः स्वत एवापो 
5मि असुख्नाव, सवंत इव ह्यमय॑ समुद्र:, तस्मादु हैका आपो 
बमित्स,्वक्रिरे, ता उपयु पर तिपुप्रुविरे अत इमे दभो: 
ता हेता अनापूयिता आप: । अस्ति वा इतरासु संसृष्ट- 
मिव, यदेना वृत्रः पूतिरभि प्राख्रवत, तदेवासामेताभ्यां 
पवित्राभ्यामपहन्ति । अथ मेध्यामिरेवाद्धिः प्रोक्षति, 
तस्माद्वा एताभ्यामुत्पुना।ते ॥ ५॥ 

प०-इन्द्र अथोत्‌ सूर्य ने अपनी किरणों से वृत्र 
को मारा' । वह मरा हुआ होने से पूति 


आप्‌ व्याप्त होकर विराजमान है। इस परमेष्ठि--मण्डर 


अथांत्‌ घृत्र को भी स्वयम्भु मण्डल ने घेरा है। स्वयस्भु मण्डल 
भी सूक्ष्म जल है | यह सूक्ष्म जल सत्र व्याप्त है। 
१--यह्ट मरा हुआ सोम अन्‍न्तरिक्ष में सूक्ष्म जल रूप 
में इतस्ततः विचरता है । सूयथ किरण से बचकर जिस पदाथ 
के साथ इसका सम्बन्ध होता है उसमें सड़ांद दुर्गग्ध और 
फूद आदि का लगना इत्यादि दोष पेदा हो जाते हैं । इस 
दोष को वारुण्य दोष' कहते हैं। वारुण्य दोष को पैदा न होने 
देने के लिये ही दुग्ध अज्ज आदि पदार्थों को (३४87 
5७०६४७७) वातरक्षित पात्नों में रक्‍्खा जाता है, जिनमें 
वारुण्य दोष पैदा होने की सम्भावना हो या अल्पमात्रा 
में पैदा हुआ हो, उन्हें धूप में सुखाकर सूर्य की किरणों के 
द्वारा वारुण्य दोष दूर किया जाता है | जहां सूय की किरण 
का स्वच्छन्दु प्रवेश नहीं है वहां वारुण्य दोष पैदा होता ही 
रहता है । वारुण्य दोष से दुष्ट हुए पदार्थ के सेवन से हमारा 
प्राण भी दूषित द्वोता है । उसमें तेज न होने से गुरुता होने 
से वह हमारे मन में तामसिक बृत्ति को पैदा करने वाला 
होता है अथांत्‌ मन में स्फुरण नहीं होता, बुद्धि से कोई 


वैदिक विज्ञान 


[ झुलाई 
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हो गया अथात्‌ सड़ांद और दुगेन्‍्ध पैदा करने 
' बाला होगया और चारों ओर रू जल रूप में गिरने 
लगा । द्युमण्डल में जहां इस प्रकार की बृत्र हनन 
क्रिया वा संघात* क्रिया होती रहती है उसके चारों 
बात समझ में नहीं आती या देर में समझ में आती है, 
चित्त किसी बात को स्मरण नहीं कर सकता, स्मृति शक्ति 
मन्द पड़. जाती है, आत्मा में उत्साष्ट नहीं रहता, निरुद्यमी, 
अमादी और भाऊलसी हो जाता है। इसलिये वारुण्य दोष 
से दूषित वदार्थ का सेवन कभी नहीं करना चाहिये । कन्द 
मूल तथा जड़ें जो एथिवी के भन्द्र पैदा होते और बढ़ते हैं, 
सूर्य की किरण के सीधे स्पश से रद्वित होने से फलों की 
अपेक्षा गुरु होते हैं, फल लघु होते हैं । फलों के सेवन का 
परिणाम यदि रूघुता ओर साल्विक अंश की वृद्धि है तो 
कन्द्‌ आदि के सेवन का परिणाम गुरुता और तामसिक 
अंश की वृद्धि है। सब फलादि और सब कनन्‍्द आदि एक 
से ही हों ऐसी बात नहीं है इनमें देवताओं के काय के 
अंशांशी भाव की कल्पना के विचार से सात्विक आदि 
भावों की मात्रा आपेक्षिक माननी पड़ती है। यही वारुण्य 
दोष यज्ञ में छाये हुए जलों में तथा भन्न आदि पदाों में 
जो कुछ भी है उसे दूर करने के लिये दुर्भ के बनाये पवित्रों 
का प्रयोग है ॥ 

२-- प्रत्येक मण्डछू में जो कुछ भी पदाथ विद्यमान है 
डस सब में प्राण है। प्राण होने से सवशन्न प्राणी की उप- 
स्थिति है। प्रथिवी में भी प्राणी हैं । खनिज, द्वव्य, धातु, 
इल आदि भी अपने २ प्राण से अपने २ स्वरूप में विद्य- 
मान हैं । उनका प्राण हत हो जाने से उनका शरीर भी 
सर जाता है। कोयले में प्राण शक्ति के होने से ही कोई 
पदाभ उसमें आ रहा है और कोई एथक्‌ हो रहा है । प्राण 
शक्ति के द्वारा कोयके में देवता मिलकर जो यज्ञ कर रहे हैं 





ओर चूंकि समुद्र ही समुद्र हे इस कारण एक प्रकार 
के आप जो किरणों से अनाहत रहे वे उन हत हुओं 
से बीभत्सा करने लंगे, वे उन हत हुए जलों के ऊपर २ 
फिरने लगे, इस कारण से ये दे हुए । इस प्रकार वे 


दर्भ* घस्तुतः अनापूयित अथोत्‌ दुर्गन्ध रहित आधषू 


उससे कालान्तर में कोयले का हीरा बन जाता है | विष्णु 
देवता सोम को द्वव्यस्थ अश्नि में डालता जाता है, इन्द्र 
मल्नता को दूर करता जात! है, अभि सोम को सम्पूर्ण 
शरीर में फैलाकर डस द्वब्य का शरीर बनाता जाता है। 
इसी प्रकार सम्पूर्ण द्वब्यों में प्राण के द्वारा रचना हो रही 
है। यह प्राण ( जीवन शक्ति ) समुद्र में भी है। समुद्र 
में अनेक प्राणी और अनेक प्रकार की वनस्पति मूंगा आदि 
तल में रहते हैं वहां बढ़ते हैं, उनको जीवन वहां से ही 
मिलता है । वायु में भी अनेक प्राणी हैं, सूक्ष्म ओर स्थूछ 
है। ये वायु से द्वी प्राण शक्ति छेते हैं। ज्योतिसण्डल खूय 
में भी प्राणी विद्यमान हैं । हम से उनमें यही विशेषता है 
कि हमारे शरीर में देवता अन्दर विद्यमान हैं ओर स्थूल 
पदाथ सोम से आदत हो रहे हैं, परन्तु यस्थ प्राणियों के 
शरीर में बाहर देवता विद्यमान हैं. और अन्द्र सूक्ष्म सोम 
का बना हुआ शरीर है। इसी अकार ौ मण्डल से अन्यत्र 
भी परमेष्ठि-मण्डल और स्वयम्भु-मण्डलू में प्राणशक्ति 
विद्यमान है वह स्थूल सोम और सूक्ष्म सोम के आश्रय 
है। सोम में संकुचित द्ोने का गुण है। वह पदाथों के 
अन्दर बैठता है। जिस समय परमेष्टि-मण्डल का सोम 
थु-मण्डल में प्रविष्ट होता है तो सूर्य की किरणों से प्रतादित 
होने से उसका संघात हो जाता है । 

३--द्भ में पविन्न करने की शक्ति सूर्य की किरणों 
से आती है। वह इस प्रकार कि च्-मण्डल के चारों ओर 
समुद्र ही समुद्र है। डस समुद्र में परमेष्टि-मण्डल के जरू 
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शतपथ न्राक्षण-व्याख्यां 
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रूप हैं। अम्यों में तो दुगेन्धित आपू मिला हुआ सा 
रहता है, क्योंकि दुर्गेन्धित वृत्च इनमें पड्चुका होता 
है। यज्ञ कमे में लाये हुए जलों का वही दोष इन 
पषित्रों से दूर करता है। जलों को पवित्र करने के 
बाद मेध्य* जलों से ही श्रोक्षण करना होता है, इस 
कारण पवित्रों से जलों का उत्पवन करता है ॥ ५॥ 

ब्रा०-स उत्पुनाति-सवितुब: प्रसग॑ उत्पुनाम्यच्छि- 
द्रेश पवित्रेण सूयेस्थ रश्मिभिरिति | सविता गै देवानां 
प्रसविता, तत्सवितृश्रसूत एब्रेतदुत्पुनाति अच्छिद्रेण 
पवित्रेणेति | योवा5यं पवत एषो5च्छिद्रं पवित्रम्‌, एतेने- 
तदाह । सूयस्य रश्मिभिरिति, एते वा उत्पवितारों 
यब्सूयस्य रश्मय:,तस्मादाह सूयस्य रश्मिभिरिति ॥ ६॥ 


प०-सवितु गेः प्रसव उत्पुनाम्यच्छिद्रेण पवित्रेण 


सूर्य की किरणों से हत हुए यद्यपि वायु में विचर कर 
वारुण्य दोष को उत्पन्न करते दईँ तथापि स्वयम्भु मण्डल के 
आप ( जल ) लघु होने से उन हत हुओं से एथक्‌ रहकर 
सूर्य की किरणों के आश्रय से प्थवी पर पड़े हुए जलों के 
ऊपर २ जलाशयों के किनारे २ तैरते रहते हैं । वे ही 
जल तैजस अंश से युक्त हुए जलाशयों के किनारे, दभरूप 
में प्रकट होते हैं । 

४--जब वे जल मेध्य हो जाते हैं अथांत्‌ जल में पड़े 
हुए पविन्न जल की सम्पूण सूक्ष्म मढिनता को चूसकर 
बाहर कर देते हैं तब सब जल एझ जैसा हो जाने से 
मनुष्य के शरीर में गयां हुआ भी प्राण, मन ओर वाक्‌ में 
समता वा अनुकूलता को पैदा करता है तथा जिस वस्तु के 
साथ भी उप्तका सम्बन्ध होता है उसके प्राण, मन और 
वाक में समता पैदा करके उसे पविश्न कर देता है, इसीलिये 
दर्भ के द्वारा मेध्य किये हुए जलों से भोक्षण किया 
जाता है ॥ 


सूयस्य रश्मिभिश! इस मन्त्र से वह उत्पवन करता है। 
इसका अथ है कि सविता की आज्ञा से अच्छिद्र 
पविन्न ( वायु ) द्वारा और सूय की रश्सियों द्वारा 
तुम्हारा उत्पवन करता हूँ । सबिता ( सूय ) ही देवों 
को काम में लगाता है । इस कारण सविता की आज्ञा 
पाया हुआ हो इस उत्पवन को करता है । जो यह 
पवन है यह ही अच्छद्र पवित्र है, इसी से ऐसा कहता 
है । सूये की जो रश्मियां हैं ये भी उत्पवन करने वाली 
हैं इसी कारण सूर्य की रश्मियों का नाम लेता है ॥६॥ 
ब्रा०-ताः सब्ये पाणो कृत्वा दक्षिणेनोदिज्ञयति । 
उपस्तोत्येवेना, एतन्महयत्येब--देवी रापो 5प्रेगुवो 5प्रे पुव 
इति। देव्यो ह्यापस्तस्मादाह देवी राप इति । अग्नेगुव इति । 
ता यत्समुद्रं गच्छन्ति तेनामगुवः । अग्नेपुव इति। ता 
यत्नथमाः सोमस्य राज्ञो भक्षयन्ति तेनाप्रेपुवः । अग्र 
इम मद्य यज्ञ नयताग्रे यज्ञपतिं सुधातुं यज्ञपति देवयुव- 
मिति । साधु यज्ञ साधु यजमान मित्येवेतदाह ॥ ७॥ 
प०-उन प्रोक्षणी जलों को बाएं हाथ में पकड़ 
कर दाहिने हाथ से उदिद्लन अथोत्‌ छिड़काव करता 
है, और मन्त्र बोलता जाता है दिवीरापो5ग्रे गुवोअमे 
पुवो अग्र इममदय यज्ञ नयताग्रे यज्ञपतिं सुधातुं यज्ञ- 
पतिं देवयुवम! । इस प्रकार इन जलों की स्तुति और 
पूजा करता है । जल दिव्य ' गुण वाले हैं, इस कारण 
कहता है देवीराप:' | वे जल चूंकि * अग्न अथोत्‌ 
समुद्र की ओर जाते हैं, इस कारण वे अग्रेगु हें । 
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१--जल में सूर्य का तेज और प्राणो-डदानरूप से वायु 
देव निवास करते हैं, उनके निवास से जलों की मलिनताएं 
वा दोष दूर हो चुके हैं, इसलिये जल दिव्य हैं । 

२---जलों का अग्रस्थान या प्रधान स्थान समुद्र है । 
इसीलिये समुद्र की ओर जाने से इन्हें 'अग्नेगुवः' कहा है । 
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नैदिक विज्ञान 


[ जुलाई 





ओर चूंकि सबसे पहले वे सोम राजा का भक्तण 
करते हैं अथोत्‌ उसके रस को अपने में धारण करते 
हैं, इस कारण वे अग्नेप्‌* हैं। हे जलो* ! तुम आज 
इस यज्ञ को आगे लेचलो और अतिशय पालन पोषण 
करने वाले तथा देव बनने की इच्छा रखने वाले यज्ञ- 
पति फो भी आगे ले चलो | इस प्रकार यज्ञ ओर 
यजमान दोनों की साधुता की आकांक्षा को बतलाता 


है।॥ ७॥ 


पा ३--सोमलता के भक्षण से सब से प्रथम जल दी 


पत्रित्र होते हैं । जिस समय सोमलता का स्वरस सोमछता 
को कूटफर निकाला जाता है उस समय सोमलता को 
फझितना ही कूट २ कर निचोड़ते जाव॑ परन्तु स्वरस नहीं 
निकलता है | सोमलता का स्वरस निकालने के लिये उसे 
जल डाल २ कर कूटते और निचोड़ते हैं। जल के साथ 
कूटने से सोमलता का सार जल में मिलता ज्ञाता है भर्थाव 
सोमलता के सार भाग को जल अपने अन्दर रख लेते हैं । 
यह सोमलऊता का सार भाग जल में मिल जाने से ऐसा 
कहा गया है कि जल सोमलता को खा लेते हैं । सोमलता 
को खाकर जल पहिले पवित्र द्ोते हैं धौर फिर दूसरों को 
पदिन्न करते हैं। इस प्रकार प्रथम पवित्र होने से दी जलों 
को अग्रेय्‌! कहा है ॥ 

४--ऐसे मद्दत्व युक्त जलों का यज्ञ से प्रथम प्रयोग 
करके अथांव मद्दान्‌ व्यक्ति का हांथ यज्ञ के आरम्भ में रूग- 
चाकर उन जलों से अथवा काय के आरम्भ को अपने हाथ 
से सस्भालने वाले उस महान्‌ व्यक्ति से कहते हैं कि आप 
इस यज्ञ ( झुभकाय ) को आगे ले चलो, जिसने यह यज्ञ 
रचा है उस यज्ञपति यजमान की भी आपके कारण झ्लुभ 
कीत फैले, और जो वह देव होने की इच्छा और प्रयत्न 
कर (हा हैं सो उसका प्रयत्न आपकी कृपा से सफल होवे ॥। 


मन्त्र-युष्मा इम्द्रोज्व॒णीत वृत्नतु््यें यूयमिन्द्रमवृ- 
णीध्व॑ वृत्रतुय्य प्रोक्षिताः स्थ । अग्नयेत्वा जुड्ट प्रोक्षा" 
म्यग्ीषोमाभ्यां त्वा जुश्म्प्रोक्षामि | दैव्याय कर्मणे 
शुन्धध्व॑ देवयज्याये, यद्वो5शुद्धाः पराजघ्लुरिदं वसतच्छु- 
न्धामि ॥ यज्जु० अ० १ मं० १३॥ 

ब्रा०-युष्मा इन्द्रोड्वृणीत वृत्रतूये इंति | एता ड 
हीन्द्रो श्णीत वृत्रण स्प्धभानः, एताभिश्ननमहम्‌, 
तस्मादाह युष्मा इन्द्रोज्वृणीत बृत्रतूय्ये इति ॥ ८॥ 

प०-इन्द्र ने वृत्र के साथ लड़ाई करने में तुम्हें 





वरण' किया था, अथात्‌ वृत्र के साथ स्पर्धा करते 


१--जिस समय प्राचीन काल में कश्मीर के ऊपर 
पहाड़ों पर इन्द्र का राज्य था, उस समय नीचे काकेशस 
पव॑त के आसपास असुरों के राजा बृत्र का राज्य था। इन्द्र 
ने अपने राज्य में अनेक विज्ञान शालायोें खोल रखी थीं । 
जिन विज्ञान शालाओं में ऋषि लोग परीक्षण कर २ के 
अनेक प्रकार के प्रयोग सिद्ध करते और आविष्कार करते थे । 
उनकी इस प्रकार वृद्धि को देखहर दृत्र ने उनको अन्न 
और जलछ प्राप्ति के सब साधन रोक दिये कि ऋषि छोग 
अज्न और जल के बिना कार्य करने में स्वंधा असमथ हो 
जावे और सम्पुण वेज्ञनिक उन्नति रुक जाबे | जल को 
रोकने के लिये पहाड़ों में से आने वाली पञ्ञाव की नदियों 
के मु्खों पर बढ़े २ बन्च लगा दिये। बन्ध लगा देने से 
नदियों का पानी पव॑तों में भरने ऊगा । देवलोक घबराने 
छगे और उनकी बस्तियां उजड़ने लगीं। नीचे जो ऋषि 
आदि लोग रहते थे वे अन्न और जल के कष्ट से मरने छगे। 
इस प्रकार बृत्र के दुष्कृत्य से सम्पूर्ण प्रजा में हाहाकार 
मच गया, और प्रजा अत्यन्त विद्वलऊ और दुःखित हो गईं । 
तब कुत्स ऋषि किसी प्रकार अत्यन्त कष्ट से पव॑तों ऊपर 
से नौका से एक स्थान से दूसरे स्थान को पार करते हुए 
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हुए इन्द्र ने इन्हीं जलों को वरण किया था और 
इन्हीं से में इस जल को मदद रूप से वरण कर 
रहा हूं इसी कारण से कहता है कि इन्द्र ने तुम्हें वृत्र 
के साथ लड़ाई में वरण किया था ॥ ८॥ 

ब्रा०-यूयमिन्द्रमवृणीध्व॑ वृत्रतूय इति | एता उ द्वी- 
्द्र्मवृणत वृत्रेण स्पधमानम्‌, एतामिह्येनमहम्‌, तस्मा- 
दाह यूयमिन्द्रमबृणीध्व॑ वृत्नतूय इति ॥ ९॥ 

प०-बृत्र की लड़ाई में तुम इन्द्र को वरण कर 
चुके हो । वृत्र के साथ संघष करते हुए इन्द्र को ये 
जल वरण ' कर चुके थे, अब इन जलों से इस प्रकार 
में वरण किया गया हूँ, इसी कारण कहता है तुम 
इम्द्र को बृत्र की लड़ाई में वरण कर चुके हो ॥ ९॥ 

ब्रा०-प्रोक्षिता स्थेति--तदेताभ्यो निहुते। अथ 
हविः प्रोक्षति । एको वे प्रोक्षणस्य बन्धुमध्यमेबैत- 
त्करोति ॥ १० ॥ 
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इन्द्र के पास पहुंचे और सब हाल कह सुनाया । कुत्स 


ऋषि भी एक विज्ञानशाला के अध्यक्ष थे। उनके सब 
हाल सुनकर इन्द्र ने असुरों के संहार की अतिज्ञा की । 
बड़ी भारी सेना तय्यार करके सब असुरों का संदार किया 
और बृत्र को भी मार डाछा | इस देवासुर संग्राम का वणन 
विस्तार पूवक देखना हो तो पं० मघुसूदनजी झा का बनाया 
हुआ इन्द्रविजय महाकाव्य' पढ़ना चाहिये । इस देवासुर 
संग्राम में इन्द्र की सेना नौकाओं द्वारा एक स्थान से दूसरे 
स्थान को बड़ी शीघ्रता से पहुंची । इस प्रकार वृत्र के साथ 


संग्राम करने में इन्द्र ने इन जलों से बहुत छाभ उठाया । 
१, इन्द्र ने बन्च तोड़ कर जलों के प्रवाह को खोल 


दिया । स्वतन्त्र हुए जछों ने बहुत सी असुर सेना का 
संहार किया | इस प्रकार इन जलों ने भी श्षृत्र के सतथ 
संघर्ष करते हुए इन्द्र को सहायता देंकर वरण किया था । 


शतपथ बाह्षण-व्याख्या 
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प०-तुम तो प्रोन्षित' ही हो इस प्रकार इन जलों 
से प्रोक्षण क्रिया को छिपा लेता है। अब ह॒विः का 
प्रोत्तण करता है। प्रोक्षण का एक ही तात्पय मेध्य 
करना मात्र है, इस प्रकार प्रोक्षण करके द्वव्यों को 


सेध्य करता है ॥ १०॥ 
ब्रा०-स भ्रोक्षति-अग्नये त्वा जु्ट प्रोत्षामीति | तद्‌ 


यस्ये देवताये हविभवति तसस्‍्ये मेध्यं करोति। एवमेव 


यथापू् हवींषि प्रोक्ष्य ॥ ११॥ 
प०-“अग्नये त्वा जुष्ट प्रोक्षाम' इस मन्त्र से 


प्रोत्षण करता है। इसका अथ है कि अप्रि के लिये 
ग्रहण किये हुए तुम को प्रोक्षित करता हूं। इस प्रकार 
जिस देवता के लिये हवि होता है उसका नाम लेकर 
उसी के लिये मेध्य करता है। इसी प्रकार पूव्व पूतर के 
क्रम से हतब्रियों को प्रोक्षण करके ॥ ११॥ 
ब्रा०-अथ यक्षपात्राणि प्रोक्षति--दैव्याय कमरे 
शुन्धध्व॑ देवयज्याया इति । दैव्याय हि करमंणे शुन्धति 
देवयज्याये । यद्दो उजुद्धाः पराजध्नुरिदं वसतच्छुन्धा- 
मीति। तद्यदेवेषा मन्नाशुद्धस्तक्ञा वा उन्‍यो वा मध्य: 
कश्चित्‌ पराहन्ति तदेवैषामेतदद्धि मध्य करोति, तस्मा- 
दाह यद्दो उशुद्धा: पराजघ्नु रिदं वस्तच्छुन्धामी ति॥ १२॥ 
प०-अब यज्ञ पात्रों का ग्रोक्षण करता है और 
मम्त्र बोलता है दैव्याय कर्मणे शुन्धध्व॑ देवयज्याये! । 
इसका अथ है कि देव सम्बन्धी देवयजन कम के लिये 
तुम शुद्ध हो जाओ। इस प्रकार चूंकि वह देव सम्बन्धी 


कम देवयजन के लिये शुद्ध करता है अतः कहता है 
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१, पदार्थों पर जल छिड़कऊरर उन्हें प्रोक्षित किया जाता 
है कि जिससे वे पविश्न हो जावें परन्तु ऐसे महत्व पूण पत्िश्न 
हुए जलों का क्या प्रोक्षण किया जाय क्योंकि वे तो प्रोक्षण 
करने से जैसे होने चाहियें वैसे वे पढ्िले से ही हैं. अत+ 
जलों पर प्रोक्षण किया नहीं करता । 


४५८ 
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“द्वोज्शुद्धा परा जध्नुरिद॑ं वस्तच्छुन्धामि! कि तक्षा 


( तरखान ) वा अन्य किसी अयाक्षिक अमेध्य अशुद्ध 
ने इन पात्रों में किसी प्रकार का आघात किया हो 
जिसके कारण ये अशुद्ध (+/००८८०) होगये हों तो 


वह इनकी अ्रशुद्धि (१(/८०४००) को जलों से दूर 
करके इन्हें मेध्य करता है। इसी कारण कहता है कि 
अशुद्धों ने तुमको आघात पहुँचाये हैं अतः उसका 
तुमसे शोधन करता हूँ॥ १२॥ 


ियाजुल- 
+र उलिछटाओ | 


सम्पादकीय टिप्पणियां 


१-चन्द्रमा का प्रकाश 

(क ) ऋग्वेद मं० १, सू० ८४ का १५ वां सन्त्र 
इस सम्बन्ध में निम्न लिखित है। यथा:-- 
अन्नाह गोरमन्वत नाम त्वष्ट्रपीच्यम्‌। इत्था चन्द्रमसों गृहे 

इस मन्त्र पर निरुक्तकार ने लिखा है कि:-- 

“श्रन्न ३ गोः सममंसत आदित्यरश्मयः स्वं नाम, अपी- 
उयम्‌ अपचितम्‌ अपरगतम्‌ अपिहितम्‌ अन्त्ित वा, अमुन्न 
बनन्‍्द्रमसो गृहे' ।। निरुक्त ४४२५ ॥ 

अथोत्‌, इस चन्द्रमा के मण्डल में सूये की रश्मियों 
ने अपनी कतिपय रश्मियों का नत होना, भुकना 
मान लिया | 

( ख ) इसी उपरोक्त मन्त्र की, ऋग्वेद के अपने 
अंग्रेज़ी अनुवाद में, व्याख्या करते हुए प्रोफ़ेसर 
प॒.त. ए०॥४०० !(.४.,7.१२.5५. टिप्पणी में लिखते 
हैं कि: 

|॥6 3पा007 रण धीह6 5थाड9 5, 307- 
278779ए, ६6 075८प्रा €ज्रू॥।€580०7 ० 
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अथोत्‌ “इस मन्त्र में अस्पष्टरूप से ज्योतिष की 
एक घटना का वरणन किया गया प्रतीत होता है वह 
यह कि केवल सूय के प्रकाश के द्वारा चन्द्रमा प्रका- 
शित है । यह घटना वेदों के ऋषियों को ज्ञात थी ।” 
(ग ) इस मन्त्र का भाष्य करते हुए सायणाचाये 
भी इस सिद्धान्त को मानते हैं कि चन्द्रमा सूर्य द्वारा 
प्रकाशित होता है। यथा:-- 


“'उदकमये स्वच्छे चन्द्रबिम्बे सूथ किरणाः प्रतिफलन्ति' 

अथोत्‌ स्वच्छ चन्द्रमा के मण्डल में सूर्य की 
किरणों प्रतिफलित होती हैं । 

( घ ) निरुक्त में पथिवी नामों की व्याख्या के 
प्रसंग में गो शब्द की व्याख्या यास्काचार्य ने विशेषरूप 
से की है । इस प्रसंग में यास्काचाये लिखते हैं कि:-- 

“अथाप्यस्थेको रश्सिश्रन्द्रसस प्रति दीप्यते, तदेतेनो- 
पोक्षितव्यम्‌ । आदित्यतो5स्थ दीप्तिभेवतीति'” |॥|२।६॥ 


अथोत्‌ “सूय की रश्मियों का एक पुख चन्द्रमा 
को चमका रहा है-यह बात वेदक्लों को ध्यान में 
रखनी चाहिये । इस चन्द्रमा की दीपि श्रथोत्‌ प्रकाश 
आदित्य के कारण है |” 


सन्‌ १९३३ इ० ] 


( # ) यास्काचाये के इस लेख पर डा० लक्ष्मण 
स्वरूप ((..५., ). 7?00| निरुक्त के अपने अंग्रेजी 
अनुवाद की टिप्पणी में लिखते हैं कि:-- 


व्‌ श|5 500एछ5 8 73589 ए३5 304प०४४॥- 
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अथोत्‌ “यह लेख दशोता है कि यास्काचाये 
चंद्रमा के खतः प्रकाशित न होने की घटना से परि- 
चित था” | 

(च ) इसी प्रकार यजुरवेद अध्याय १८ का ४० 
वां मन्त्र भी इस सम्बन्ध में विशेष महत्व का है । 
यथा:-- 

सुषुग्णः सूर्यरश्मिश्रन्द्रमा गन्धवंस्तस्थ नक्षत्राण्यप्सरसो 
भेकरयों नाम | है 

स न इदं ब्रह्म क्षत्र पातु तस्म स्वाह्य वाट ताभ्यः स्वाह्ा॥ 

इस मन्त्र के प्रथमपाद से हमारा यहां अभिप्राय 
है | इस प्रथम पाद का अथ है कि: - सू्े से निकली 
हुईं रश्मि उत्तम सुख के देने वाली है, चन्द्रमा इसी 
रश्मि को धारण करता है अतः चन्द्रमा गन्धगे है। 
“गो” का अर्थ है सूये से निकली हुईं उसकी रश्मि 
तथा “धर” का अथ॑ है धारण करने वाला । इसलिये 
गो >८ धव 5 गन्धवे । अथोत्‌ गो नामी सूरेे किरणों 
का धारण करने वाला चन्द्रमा । 

इस प्रकार वेदों तथा वेदिक साहित्य के इन 
प्रमाणों द्वारा यह सिद्ध है. कि वेदों में तथा बेदिक 
साहित्य में यह सत्य सिद्धान्त अवश्य प्रतिपादित है 
कि चन्द्रमा खतः प्रकाशित नहीं, अपितु वह सूये 
द्वारा प्रकाशित होता है । 

२-वेदों का ध्येय ओर निरुक्रकार 


वेदों को अथे सहित पढ़ने के क्या लाभ हैं-इस 


सम्पादकीय टिप्पणियाँ 
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सम्बन्ध में निरुक्तकार ने ऋग्वेद का निम्नलिखित मंत्र 

प्रस्तुत किया हैः-- 

उदु त्व॑ सख्ये स्थिरपीतमाहुनेन हिन्वन्त्यपि वाजिनेयु । 

अधेन्वा चरति माययव वाच झुश्न॒वाँ अफलामपुष्पाम्‌ ॥ 
इस का अभिप्राय यह है कि:-- 

“कोई तो वेद्वाणी के.रहस्य का पान किये हुआ 
होता है | ऐसे व्यक्ति को ज्ञान की दृष्टि से कोई लांघ 
नहीं सकता । और जिसने कि वेदवाणी को सुना तो 
है परन्तु इसके पुष्षों और फलों का आस्वाद-नहीं 
लिया वह मानो ऐसी गौ के साथ विचरता है जो कि 
दूध नहीं देती।” वेदवाणी के पुष्प और फल क्या हैं- 
इस सम्बन्ध में निरुक्तकार यास्क मुनि का निम्न 
लिखित लेख हैः--- 

अर्थ वाचः पुष्पफलमाह । 

याज्ञदैवते पुष्पफले, दैवताध्यात्मे वा! । 


अथात्‌ वेदवाणी के अथ् को मन्त्र, पुष्प और 
फल कहता है । यज्ञ सम्बन्धी ज्ञान पुष्प है तो देवता 
सम्बन्धी ज्ञान फल है; अगर देवता सम्बन्धी ज्ञान 
पुष्प है तो आत्म सम्बन्धी ज्ञान फल है । 

निरुक्तकार यास्क के इस संक्षिप्त तथा गू द वाक्य 
की व्याख्या भगवदुगोचाये ने अपनी टीका में निम्न 
प्रकार से की है। यथा-- 

“(कक चुनर्वाचः पुष्पफलम्‌ ? अर्थ वाचः पुष्पफलछमाह । 
एतस्मिन्मन्त्रे मन्त्रदगाह । कः पुनरसावथः ? याज्ञ वैवतस-. 
ध्याप्ममित्येष वाचः समासतो5थः। स पुनरेष रूपककल्पनयां 
पुष्पफलविभागेन द्विधा प्रविभज्यते,--याशदैवते ” “घुष्प- 
फले” “देवताध्यात्मे वा इति । यज्ञ परिज्ञानं याज्ष, देवता 


ः परिज्ञानं दैवतम्‌, आत्मन्यधि यदू वतंते तदष्यात्मम्‌।स 
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एप सर्वोषपि मन्त्रताद्मणराशिरेव श्रेघा विभक्तः । तश्नेवं 
सति यदा अभ्युदयलक्षणो धर्मो$भिप्रेयत्ते तदा याक्ष पुष्प 
दैवतं फलम्‌ । कि कारणम्‌ ? पूर्व द्वि पुष्पं भवति फलाथ, 
याज्षमपि च पूव तन्‍्यते देवता्थम्‌ , इत्येतस्मात्‌ सामान्याद्‌ 
याज्ञ पुष्प, दैवत फलम्‌ । यदा पुनर्तिःश्र यसलूक्षणो धर्मो$ 
भिश्रयते, तदोभे अपि याज्ञदैवते पुष्पत्वमेव बिभ्टृतः । देवते 
ढ़ि याज्षमन्त भू तमेव तद्थत्वात्‌ू, अतो न प्रथगुच्यते । यत्‌ 
पुनरेतदधिदेवत सर्वमपि प्रतिविशिष्टज्ञानेनोपासकेन मुमु- 
क्षुणा निरूप्य चेतसा आत्मानमेव प्रत्यभिसम्पद्यते कार्य 
कारणाधिदेवतादारेण, सो5यमेवाधिदेवतमधियज्ञ' चोच्छि- 
श्ाध्यात्ममेवामिसम्पादयति, यथा पुष्पभातरमुच्छिद्य पुष्प 
फलभावायेति । एवं सो5यमासत्मयाज्येव/भिसम्पयते । तत्नेव 
सति--अध्यात्माथं्राद्धिदेवतस्य, अध्यात्मस्थ च पुरुषाथर्य 
निष्पन्नत्वात्‌, दैवतं पुष्पम्‌ , अध्यात्म फलमिस्येवमुक्तम”? । 

इस सन्दर्भ का अभिग्नराय निम्न लिखित है:--- 

“वेद वाणी के पुष्प और फल से क्या अभिप्राय है? 

वेद वाणी का अर्थ ही उसके पुष्प और फल हैं । 

तो उस अथ का स्वरूप क्‍या है 

याज्ञ, देवत और अध्यात्म येही संक्षेप से वेद 
वाणी के अर्थों का स्वरूप है। 

पुष्प और फल के दृष्टान्त के आधार पर इन अरथों 
को दो रूपों में बांटा जा सकता है। 

(१ ) याज्ञ पुष्प है तो देवत फल है। 

इन में से यज्ञ सम्बन्धी ज्ञान को याज्ञ कहते हैं, 
देवताओं सम्बन्धी ज्ञान को देवत, तथा परमात्म- 
सम्बन्धी ज्ञान को अध्यात्म । 

सांसारिक अभ्युत्नति अथोत्‌ आधिभौतिक तथा 
आ धिदेविक दृष्टि से यज्ञ सम्बन्धी ज्ञान तो वेद वाणी 
का पुष्प है और देवता सम्बन्धी ज्ञान फल । ( देवता 
सम्बन्धी ज्ञान में पंचभूत, इनके कारणों तथा कार्यों 
का क्ञान अथात प्राकृतिक विज्ञान शामिल है )। 
पृष्ष पहले होता है ओर इसका प्रयोजन होता है- 
फल की उत्पत्ति । यज्ञ सम्बन्धी ज्ञान भी इस दृष्टि से 
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पुष्प है। चूंकि याज्ञषिक क्रियाओं द्वारा देवताओं के 
सम्बन्ध में ज्ञान प्राप्त होता है । निःश्रेयस या मोक्ष 
की कामना वाले के लिये अर्थात्‌ आध्यात्मिक दृष्टि 
से याज्ञ तथा दैवत ज्ञान पुष्प है और अध्यात्म ज्ञान 
फल है | निःश्रयस या मोक्ष की कामना वाला तत्त्व- 
ज्ञानी उपासक इस समग्र आधिदेविक जगत्‌ में आत्मा 
की सत्ता का भान करने लगता है। वह समझने 
लगता है कि यज्ञ जो कि क्रियामय हैं वास्तव में कार्य 
होने से अपने कारणों का निर्देश किये बिना नहीं रह 
सकते । मुमुक्षु पहले इन कायों को देखकर इनके 
कारणों की ओर अपने चित्त को ले जाता है । अर्थात्‌ 
वह सममभने लगता है कि यज्ञ रूपी कार्य वास्तव में 
अपने कारणों की शक्तियों के द्वारा ही हो रहे हें । 
अप्मि, वायु तथा सूये आदि देव अर्थात्‌ ये आधिदेविक 
पदाथ ही इस क्रियामय यज्ञ के कारण हैं | तदनन्तर 
वह इस कायकारणभाव की परम्परा द्वारा इन 
कारणों में स्थित परमात्म-देव की प्रेरक शक्ति का भान 
करने लगता है | इस प्रकार वह मुमुझ्षु क्रियामय कार्य 
यज्ञों में, तथा इन क्रियामय यज्ञों के कारणों अथोत्‌ 
अग्नि, वायु, तथा सूर्य आदि में उसीकी शक्ति का 
भान करने लगता है। अतः मुमुत्त जन के लिये वेद, 
क्रियामय यज्ञ तथा इसके कारण भूत अप्रि, वायु और सूर्य 
आदि का भी वर्णन करते हुए परमात्मा का ही वर्णन कर 
रहे होते हैं । अतः प्रतीत हुआ कि भिन्न २ अधिकारी 
की दृष्टि से वेदों के वर्णन भी भिन्न २ ही प्रतीत होने 
लगते हैं । परन्तु वेदों का अन्तिम भ्येय यही है कि 
वे स्वाध्याय प्रेमी को यज्ञ और देवता रुपी पुष्पों के 
सहारे अन्त में परमात्मा रूपी फल की प्राप्ति तक ले 
जायें। अतः अध्यात्म-अधिकारी के लिये बेदों के याज्ञिक 
तथा आधिदेविक अथ्ग बिलकुल नहीं से हो जाते हैं । 
वह इन आवरणों में भी स्पष्ट परमात्मा का बर्णन बेदों 
में देखता है । इसलिये वेदों का अन्तिम ध्येय आपध्या- 
त्मिक तत्व ही है, यह बात निश्चित है। 


“भूलकर कक्चवटपपै+ 


छपना आरम्भ होगया । 
महर्षि दयानन्द के निवाण अद्धंशताब्दी के उपलक्ष में 
महर्षि श्री स्वामी दर्यानन्दजी का प्रामाणिक 


जीवन॑-चरित 


ऋषि के अनन्य भक्त स्वर्गीय श्री बाबू देवेन्द्रनाथ मुखेपाध्याय द्वारा संगृहीत तथा आखे-समाज के 
सुप्रासिद्ध नेता श्री बाबू घासीराम एम, ए., एल-एल. बी, मेरठ, द्वारा सम्पादित वा अनूदित) 

श्री देवेन्द्र बाबू ने, जिनके हृदय में ऋषि के प्रति अगाध श्रद्धा और भक्ति थी, मह॒षि की जीवनी की 
खोज में निरन्तर १५ वर्ष भारतवर्ष के एक सिरे से दूसरे सिरे तक का भ्रमण करके जीवन सम्बन्धी सामग्री संग्रह 
की । उन्होंने धनवान न होते हुए भी इस कार्य को विना किसी की विशेष आथि क सहायता के अकेले ही करने 
का सद्भुल्प किया था । इस काय के लिये उन्हें सहस्नों मीलों का सफ़र करना पढ़ा और एक एक घटना की 
सत्यता जांचने के लिये भारी से भारी कष्ट उठाना पड़ा। 

आप जब सम्पूर्ण आवश्यक सामग्री संकलित कर चुके और सर्वाद्गसुन्दर वा सवोच्भपू्ण जीवनी लिखने 
को बैठे तथा प्रारम्भिक भाग लिख भी लिया, उसी समय आपका खगगवास हो गया और इस जीवन चरित 
के प्रकाशन की लालसा आपके हृदय में ही रह गयी | इस हृदय विदारक समाचार को पाकर 

श्री पं० घासीरामजी एम. ए., एल-एल., बी., मेरठ निवासी, 

भूतपूवे प्रधान आय-प्रतिनिधि सभा संयुक्त प्रान्त, जो देवेन्द्र बाबू के परम परिचितों में थे, ने वह सारी सामग्री 
बहुत यज्ञ और व्यय करके प्राप्त की । उसके एक एक काग़ज़ को पढ़ा तथा बंगला से हिन्दी में अनुवाद कर 
क्रमबद्ध किया | इस काय में आपको भी बरसों परिश्रम और बहुत सा धन व्यय करना पड़ा, क्‍योंकि आपको 
सैकड़ों काग़्ज़, हज़ारों छोटे छोटे पुर्ज़, नोट-बुकें और पत्रादि ऐसे मिले जो किसी क्रम में न थे। अब आप 
खयम्‌ विचारें कि यह जीवन-चरित कितना उत्तम व प्रामाणिक होगा । 

यह जीवन-चरित लगभग १००० रायल आठपेजी के प्रष्ठों में समाप्त होगा, बहुत से सादे व तिरंगे चित्र 
होंगे और मनोहर सुनहरी जिल्द होगी । इसकी १००० प्रतियों के छपाने व प्रकाशित करने आदि में ७, ८ 
हज़ार रुपया व्यय कूता गया है । इतना द्रव्य व्यय करने से एक पुस्तक पर लगभग ७, ८, रु० लागत आती 
है । इतना मूल्यवान्‌ ग्रन्थ आये-सभासद्‌ तथा आयेसमाजों के अतिरिक्त और कौन ले सकता है आयमित्र 
तथा आर्य-मातेण्ड ने इस जीवन-चरित के प्रकाशन के लिए बहुत आन्दोज्नन किया, फिर भी कोई प्रकाशक 
आगे न आया । ऐसी परिस्थिति देख तथा महषि दयानन्द के प्रति अपना परम कत्तेव्य समझ, 

आये-साहित्य मण्डल लिमिटेड, अजमेर, 

ने इसके प्रकाशन का काये अपने ऊपर लिया है ओर प्रथम संस्करण एक हज़ार छपना आरम्भ कर दिया हे। 

हज़ारों आयेसमाजों व लाखों सभासदों के होते हुए ऐसे महत्वपूर्ण मन्‍्थ की एक हज़ार प्रतियां बात 
की बात में बिक सकती हैं, यदि ऋषि के अनुगामी उसके सच्चे तथा प्रामाणिक जीवन-चरित को अपने अपने 
घरों व समाजों में रखना तथा उसका नित्य स्वाध्याय करना अपना परम कतव्य सममलें । 

यह बात फिर नोट कर:लेना चाहिये कि यह जीवन-चरित बहुत ही अपूब वा अमूल्य होगा, इसका 
बार बार प्रकाशित द्दोना बहुत कठिन काम है, अतः आडर भेजने में विलम्ब न करना चाहिये । 

। मैनेजिंग डाईरेक्टर,--आपस्ये-साहित्य मस्डल लिमिटेड, अजमेर, 


आय्ये-साहित्य मरडल लिमिटेड अजमेर की ओर से 


तीन अनमोल रत्न 


( १) ख़ियां 
वेद में स्रियां 


इसके शचयिता हैं हिन्दी साहित्य के प्रसिद्ध लेखक 


श्री प॑० विद्यावाचस्पति गणेशदत्त शर्मा, गौड़ आगर ( मालवा ) 
इस ग्रन्थ में बड़े ही उत्तम और रोचक रूप में ग्रृहस्थ जीवन के हरएऊ पहल्टू पर बेद मन्त्रों द्वारा 
प्रकाश डालते हुए ग्रहस्थ के आदशे कत्तंव्यों को विशुद्ध रूप में स्मृतियों और इतिद्दासों के प्रमाणों सहित 
दशाया है । प्रत्येक ख्री को इस पुस्तक का खयं पाठ करना चाहिये और अपनी कन्याओं को पढ़ाना चाहिये । 
आय-कन्या-विद्यालयों में यह पुस्तक उच्च कक्षाओं में धर्मशिक्षा की पाठ्य पुस्तक होने योग्य है । 
| ह हे मूल्य केवल ॥) 
नित्य खाध्याय के लिये अपूर्व रल्ले: 
(२) 
के 2 बे 
वंदपदरा 
इस पुस्तक के रचयिता आंयंसमाज के प्रसिद्ध विद्वान्‌ श्री खामी वेदानन्दजी तीथ हैं । 
इस पुस्तक में माठ्भूमि के प्रति अपूबे श्रद्धा और सवराज्य का सत्यार्थ बतलाने वाले वेद के ही प्रसिद्ध 
सूक्तों के व्याख्या सहित सरल अर्थ दिये गये हैं । यह पुस्तक समस्त संसार के लिये समान रूप से 'बैदिक गाष्ट्र 
गीता” कहाने योग्य है। आय विद्यालयों की उच्च कक्षाओं में धमंशिक्षा की पाठ्य पुस्तक होने योग्य है। इस 
पुस्तक के पाठ से माढ्भूमि, प्रजा प्रेम और खराज्य सुख के उत्तम भाव आप से आप हृदय में जागृत होते हैं । 
मूल्य केबल ॥) 


( ३) 
भारतीय समाज शास्र 


भारत की प्राचीन उज्ज्वल मुबर्णीय आय-समभ्यता और आंदर्श समाज व्यवस्था को दिखलाने वाला 
अभी तक एक भी ग्रन्थ हिन्दी में प्रकाशित नहीं हुआ और अंग्रेजी में जो कुछणक पुस्तकें प्रकाशित भी 
हुई हैं उनके लेखकों ने बीसियों ऐसी बातें लिखी हैं, जो प्राचीन ऋषियों और धरम प्रस्थों और आय-सभ्यता 
तथा आये संस्कृति पर कलंक लगाने वाली हैं, जिनके आधार भी कथ्े व बेतुके हैं । 

इस ग्रन्थ को पढ़ने से आप को आय संस्कृति और वैदिक काल की आदशे समाज व्यवस्था का गौर- 
धपूर्ण दृश्य भली भाँति विद्ति हो जावेगा । इस अन्थ के लेखक हें गुरुकुल कांगड़ी के प्रसिद्ध विद्वान्‌ वेदवाचस्पति 
श्री पं० धर्मदेवजी बंगलोर। प्रत्येक आयत्य के अभिमानी को अपना सिर गौरव से ऊँचा करने के लिये यह पुस्तक 
अपने हाथ में रखने योग्य है। आये उपदेशकों के लिये यह एक रल्न है । मूल्य १) 


मिलने का पता--आये साहित्य मण्डल लिमिटेड, अजमेर । 


लिजिनल 


के कफ कृककक कक कक केकृके कक के कक कक कक केक कक अक क के कक कक कक के के कक के 
चारों वेदों के सरल सुबोध भाषा भाष्य 


१ सामवेद साया-भाद्य 
सासयेद्‌ भाषा-भाष्य छपकर तैयार होते ही सारे का सारा बिक गया । दूसरा संस्करण तैयार है । घृष्ट 
संख्या <७० से अधिक | मूख्य ४) रु० 
| भाष्य को बड़े-बड़े विद्वानों तथा समाचारपन्नों ने म्ुक्तकण्ठ से प्रशंसा की है । प्रशंसापन्नों की छपी 
असखिलिपि मंगाने पर भेजी जा सकती है । 
२ अथववेद साया-भमाषथ्य 
( चार भागों में ) 
अथववेद के विषय में लोगों का और सायण जैसे प्रखर विद्वान आचायों का भी यही आप्रह रहा है कि 
डसमें जावू-टोना और मारण, उच्चाटन, मोहन आदि तास्श्रिक लीला भरी पड़ी है। इस विश्वास का कारण प्रायः 
अथववेदी कौशिक सूत्र है, परन्तु हमारा विश्वास ऐसा नहीं है। इस सरल भाषा-भाव्य को देखकर सबको विदित 
हो जायगा कि तम्न्न-मन्त्र की लीला केवछ छोगों की मनगदुन्त है। अथववेद में ब्रह्म विद्या, राजविद्या और मानव- 
समाज की उन्नति के लिय्रे सभी उत्तम-उत्तम विद्याओं का बड़ी गम्भीरता और उत्तमता से उपदेश किया गया 
है। मूल्य चारों भागों का १६) रुपये । 


३ यज़वेंद साषा-माष्य 
( दो भागों में ) 
इस भाष्य में महर्षि दयानन्द की दर्शाई दिशा को मुख्यता दी गई है। आधेदयक स्थलों पर अन्य भाष्यों 
और अनुवादकों के मतभेद और चुटियाँ दिखाते हुए विशेषताओं को भी नहीं छिपाया गया | मन्त्रों के साथ शतपथ 
ब्राह्मण के पते आदि भी दिये गये हैं । भूमिका में वेद का परिचय लिखा गया है । मूल्य दोनों भागों का ८) रु० 
४ ऋगण्येद भाया-भाष्य 
( पाँच भागों में ) 
इसमें महर्षि दयानन्द कृत संस्कृत-भाष्य शैली को अनुसरण करते हुएं भाषा-भाष्य किया गया है और | 
जिन भागों पर महर्षि दघानन्द कर भांव्य नहीं है, उन पर भो सरऊ भाष्य कर दिया गया है। स्थान-स्थान पर 
अन्य भाष्यकारों की विशेषता दर्शाई गई है। भूमिका में ऋग्वेद का परिचय देते हुए ऋग्वेद से सम्बद्ध कल्पित 
इतिंहासों का भी विवेचन किया गया है। प्रथम भाग छप गया। आगे छप रहा है। मूल्य पॉँचों भागों का २०)रू० 
2 जे #2००. कि पीर [40७९ 
वेद-भाष्य के स्थिर ग्राहक होने के नियम 
 १--जो महाद्यय १) पेशगी कार्यालय में जमा केराकंर अपना नाम स्थिर आहकों में लिखवा लेंगे, वे चारों बेदों 
के भाष्य के स्थिर आहक होंगे, उनको प्रथम जिल्‍द के साथ ही १) की रसीद दी जायगी । यह १) रु० आन्तम 
भाग के मुल्य में सुजरा कर दिया जायगा । 
२--स्थिर ग्राहकों को वेद-भाष्य की भ्र्येक जिल्द ३) रु० में ही आप्त हो सेकैसी । 
३--स्थिर आहकों को वेद-भाष्य की कुल जिल्‍्द छेना आवश्यक होगा । 
३--वेद-भाष्य में चारों वेदों का भाष्य अनुप्तानतः १२ जिल्‍दों में पुण कर दिया जायगा और जो जो जिल्द 
प्रकाशित होती जायगी, वह वह ऋमरशः स्थिर आहकों को वी० पी० द्वारा भेजदी जाया करेगी। मसाग-वज्यय 
सुल्य से प्रथक लिया जायगा | 
| "---जिनकी वी० पी० लौट आयेगी उनका मार्ग-ब्यय पेशगी से काटलिया जायगा और उनकी ओर से बिना 
दूखरी सूचना प्राप्त किये उनको पुनः तरी० पी० न भेजी जायगी। 


प्रबन्धकत्ता-' आय्ये-साहिय मण्डल लिमिटेड,” अजमेर 
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वैदिक विज्ञान के नियम 


१--बैदिक विज्ञान का वार्षिक मूल्य ४) है। छः मास का २॥) ,नमूने की प्रति।:-) के टिकट भेज कर मेंगाइंये | 
२---“बेदिक विज्ञान? प्रत्येक मास के प्रथम सप्ताह में आ्राहकों की सेवा में पहुँच जाया करता है । 
३---“बेदिक विज्ञान?” में वेद और उसपर आश्रित आदब॑ भ्रन्थों के तत्वों पर गम्भीर, अनुसन्धान खोज, 
प्र्यालोचन तथा विशुद्ध वैदिक आए सिद्धान्तों पर ही लेख छापे जाते हैं । 
४--लेख की भाषा परिष्कृत और सुबोध होनी चाहिये । प्रत्येक लेख काराज़ के एक तरफ़ लिखा होना चाहिए। 
५--लेखों को स्थान देने या न देने का तथा उन्हें घटाने-बढ़ाने का सम्पूर्ण अधिकार सम्पादक को होगा। 
६--न छपनेवाले लेख की सूचना सम्पादक न देगा । यदि लेखक महाशय वापस चाहें, तो -) का टिकट 
भेजकर अपना लेख मँगा सकते हैं । 
७--लेख हर महीने की ५ तारीख तक सम्पादक के पास पहुँच जाना चाहिए । 
८--यदि किसी महीने की संख्या ग्राहक को समय पर न मिले, तो उन्हें पहले अपने पोस्ट आफ़िस में तलाश 
करना चाहिए, पश्चात्‌ पोस्ट आफ़िस की सूचना के साथ प्रबंधकत्तों के पास पत्र भेजना चाहिए । 
९---यदि आहकों को २-३ मास का पता बदलवाना हो तो,अपने ही पोस्ट आफ़िस से उसका प्रबंध करालेना 
चाहिए । अधिक दिनों के लिए या स्थायी रूप से बदलवाना चाहें तो, उसके लिए हमें लिखना चाहिए। 
१०--प्राहकों को पत्र-व्यवहार करते समय अपना ग्राहक नंबर अवश्य लिखना चाहिए, नहीं तो पत्र 
पहुँचने का उत्तरदायित्व हम पर न होगा । 
११--प्रत्येक विषय के पत्र व्यवहार के लिये जवाबी काड्डे या 7) का टिकट भेजना चाहिए । 
१२---समस्त लेख तथा सम्पादन सम्बन्धी बातों के लिये श्री प्रो० विश्वनाथ विद्यालंकार, गुरुकुल कांगड़ी 
हरद्वार, जि० सहारनपुर के पते पर पत्र व्यवद्दार करना चाहिये । 
१३--प्रबन्ध सम्बन्धी बातों के लिये तथा मनीआडेर आदि भेजने के लिये निम्न लिखित पता पयाप्र है। 
प्रबन्धकता “गैदिक विज्ञान” अजमेर 


0 2९ न वि ज्ञाप ८. 
वैदिक विज्ञान' में विज्ञापन छपाई की दर 
अश्लील विज्ञापन किसी भी रेट में नहीं छापे जायेंगे । 
साल भर की छपाई पेशगी देने पर १०) सैकड़ा कमीशन दिया जायगा । 
छपाई पेशगी लेने व न लेने का अधिकार “्यवस्थापक” को होगा । 
पूरा प्र॒ष्ठ व दो कालम--१०) श्नति मास । 
आधा प्रछ व एक कालम ३) प्रति मास । चौथाई प्रछ्ठ व आधा कालम ३) प्रति मास । 
नोट---कफ्म से कम आधे पृष्ट का विज्ञापन तीन मास तक लगातार देने वालों को वैदिक विज्ञान' सार भर तक मुफ़्त 
दिश्रा जायगा, परन्तु रुपया पेशगी आना चाहिये । 
विशेष स्थानों के लिये 


कवर के दूसरे प्र॒ए्ठ के लिये १०) प्रति मास । 
कवर के तीसरे प्रष्ठ के लिये १७) प्रति मास । 
कवर के चोथे प्र॒ए)्ठ के लिये २०) प्रति मास । 
पाठ्य विषय में १२] प्रति मास । 
विषय सूची के नीचे ७) » #» 


वेदिक कर रा आर  र (ः ९३ बैड पेजी कर कब 
वैदिक विज्ञान के आकार के क्रोड़-पत्र ८ पेजी फार्म प्रति फ्राम ३०) रुपये ओर ४ पेजी के * ८] रुपये 
के कप रू के री सर ० हे ७३. २. 
देने पर सीये जायंगे । रुपया कुल पेशगी होगा । भारी क्रोड़-पत्रों का अधिक डाक खच भी देना होगा । 
मेनजर 








रजिस्टडे है बहिरापन 
निष ः 


ओर 
कान के सब रोगों 
की अंचेक औषाधि 


कान के पीव इत्यादि बहने, कम सुनने, बिलकुल न॒ सुनने, अनेक प्रकार के शब्द हेने 
बदे, घाव, सूजन, कीड़े पड़ जाने, कान बस व भारी रहने, परदों की कमजोरी इत्यादि 
पर एक अद्वितीय जगत्‌ विख्यात ओर रामबाण हुक्मी दवा, बम एण्ड सम्स- 
पीलीभीत का करामात-तैल है । मूल्य फ्री शीशी !]| सबो रुपया । ३ शीशी एक 
साथ मंगा ने पर डाक व्यय की छूठ होगी । यदि आज़ आप हमारी इस दवाई के 
मुकाबले की कोई भी अन्य दवाई संसार मात्र में ऐसी बतादें कि जो हमारे करामात 
तैल के समान ही कान के समस्त रोगों पर ऐसी ही गुणकारी भी पाई गई हो और 
हमारी दवाई की बराबर ग्रशंसापत्र भी पाये हों और ऐसी ही विख्यात. भी हो तो हम 
आपको ५०) रुपया नकद इनाम देंगे | दवाई मंगाते संमय अपना पूरा पता और 
नाम साफ़ लिखें | 





धोखा देनेवाले ठगों ओर मककारों से सावधान रहें । 


हमारा पता यह है-- 


कान को दवा ः 
23 बल्लभ एरशड सन्‍्स नें? ४ पीलीभीत यू० धी० | 
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बेद और उस पर आश्रित अआर्ष ग्रन्थों के तत्वोंपर गम्भीर अनुसन्धान, खोज, आलोचन प्रत्यालोचन. 
तथा विशुद्ध बैदिक आषे सिद्धान्तों ओर आप वेदिक सभ्यता का प्रकाशक, रक्षक और प्रचारक 


मासिक-पत्र 
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वंदापदश 
( सत्यवरण आर प्रणय ) 


अपक्रामन पौरुषेयाद्‌ वृणानो देव्य वचः 
प्रणीतीरभ्यावत्तेस्स विश्वेमिः सखिभिः सहः ॥ 


अथवे० ७। १०५। १॥ 


“असत्य से दूर हटता हुआ और सत्यवाणी का २--सत्यवाणी का वरण कर । 
वरण करता हुआ तू सब सखाओं के साथ प्रणय ३--तथा सब सखाओं के साथ प्रणय का 
का वत्तोव कर ।” वत्ताव कर | 


व्यक्ति के लिये यह कितना सरल परन्तु भाव पूर्ण १- अस्त्य के लिये मन्त्र में “पौरुषेय बचः” 
उपदेश है | इस मन्त्र में तीन उपदेश दिये गये हैं। शब्द का प्रयोग किया गया है | यह शब्द बड़ा स्वाभा- 
१--तू असत्य से दूर हट । विक तथा मार्मिक है । वेद मनुष्य की कमजोरी को 


६] 


४६४ 





अच्छे प्रकार संमझता है। प्रकृति के चोले से घिरे 
हुए जीवात्मा की दुबंलता को अच्छे प्रकार जानता है 
इसलिये वेद्‌ असत्यवचन को “पौरुषेय वचन”” कहत्ता 
है । पौरुषेय वचन का अर्थ होता है “पुरुषों के 
वचन”। स्व साधारण पुरुष प्रकृति के आवरण से ऊपर 
नहीं उठ सकते | प्रकृति का घेर उनकी स्वाभाविक 
शक्तियों को, उनकी शआत्मिक ज्योति को घेरे रहता है । 
इसलिये वे परवश से होकर जानते बूमते भी कि 
अखंत्य बुरा है--असत्य वचनों के बोलने में उद्यत 


हीं जातें हें । इसी बात को दृष्टि में रखते हुए शतपथ : 


ब्राह्मण ने लिखा है कि “सत्य वे देवा: अनृतं मलुष्या:” 
अथोत्‌ सत्य व्यवहार से देव बन जाता है और असत्य 
व्यवहार से मनुष्य का मनुष्य ही रहता है । 


वेद इन सवसाधाग्ण मनुष्यों को मागे दिखलाता 
है कि तुम मनो में संकल्प करो, दृढ़ संकल्प करो कि 
“इस असत्य मार्ग से हमने दूर हट जाना है?! । बस 
देखो, इस संकल्प को परिपक करलो तो तुम अपने 
आप को इस असत्य मार्ग से छूटा हुआ पाओगे | 
इसी हृढ़ संकल्प का सूचक “अपक्रा भन” पद है | 


(२) व्यक्ति के लिये दूसरा उपदेश है कि “तू 
सत्य का वरण कर” | इसके लिये मन्त्र में “दैव्यं 
चच:ः वृणान:”” इन पदों का प्रयोग किया गया है | 
“दैव्य वचन” का अर्थ होता है “देवों का वचन” | 
शतपथ त्राह्मण के उपरोक्त प्रमाण द्वारा सिद्ध है कि 
देवों का वचन है--सत्य वचन | सत्य के बोलने से 
मनुष्य देव बन जाता है। यदि कोई व्यक्ति यह चाहे 
कि पहले वह असत्य से हट ले, तत्पश्चात्‌ वह सत्य 
का बरण करेगा--तो यह असम्भव है। खेस को 


वैदिक विज्ञान 


[ अगस्स 
पहले साफ़ करना ओर लत्पश्चात्‌ उसमें नये बीज 
बोना यह दृष्टान्त प्राकृतिक घंटेनाँओं के लिये ठीक 
है, मानसिक घटनाओं के लिये भहीं। मानसिंक घटनां 
में यह नियम है कि गन्दी भावना का नाश सदा उस 
की विरोधी अच्छी भावता के द्वारा हुआ करता है। 
तभी योगदरशत्त में इस निमित्त में “प्रतिपक्ष-भावना”” 
की विधि का उपदेश दिया गया है। असत्य से हट 
जाने का सीधा उपाय यही है कि व्यक्ति सत्य मार्गे 


हा 





का वरण करले। बेदिक तथा लौकिक साहिंत्य में 


“वरण” शब्द का बहुत महत्त्व है। वरण शब्दं के 


साथ खच्छा का अनिवाये सम्बन्ध है। सेच्छ से 


यदि सत्य मार्ग को स्वीकार किया जायगा तो सत्य 
मांग पर चलने में व्यक्ति शीघ्र अ्ग्नसर होंगा । क्योंकि 
किसी माग का ग्रहण जब खेच्छा से होता है तथ 
प्रहण करने बाले व्यक्ति की श्रद्धा ओर प्रेम उस मारे 
के प्रति स्वभावतः अधिक हो जाते हैं, और व्यक्ति 
उस मागे पर चलने में तत्पर हो जाता है। इसी दृष्टि 
से मन्त्र में “देव्य वचन” अथांत्‌ सत्यवचनों के वरण 
करने का उपदेश दिया गया है । 

(३ ) व्यक्ति के लिये तीसरा उपदेश यह है कि 
तू “सब सखाओं के साथ प्रणय अथोतू्‌ प्रेम का 
वत्ताव कर” । संसार के सब व्यक्तियों के साथ सखि- 
भाव रखना तथा उन सब के साथ प्रेम का वत्तोव 
करना असम्भव नहीं। यही “सार्वभीम मैत्री” है । 
उच्च कोटि के महात्मा संसार के सर्ब व्यक्तियों को 
अपने सखा समभा करते हैं और उनके संभ खेद 
प्रेम का व्यवहार किया करते हैं। इंस सम्वष्ध में 
महात्मा मान्‍धी का जीवन एक ज्क्लन्त चदादहरंस हे । 
इस महात्मा का संसार के किसी भी व्यक्ति के साथ 
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ठप नहीं। यह सब को अपना सखा समझता है और 
सत्र के लिये इसके हृदय में प्रेम का सतत स्रोत बह 
रहा है। परम्तु वही ज्यक्ति संसार के सब व्यक्तियों 
को सखा समकक सकता हे तथा उनके साथ प्रेम का 


नेक मकर काका नम कम अमेजन ३००७ > अनजाने अंक कपभ०म का 


वत्तोव कर सकता है जो कि असत्य सागे को सबथा 
त्याग कर सत्य मागे पर वास्तव में चल पढ़ा है। 
सतयमूरत्ति महात्मा गान्धी इस सम्बन्ध में भी चसका 
हुआ रृष्टान्त है । 


+गउलिल्लडा+ 


इश्वर 
( सापष्टि-रचयिता ) 
[ ले० ब्र० श्री बालकृष्ण त्रयोदश श्रेणी, गुरुकुल काँगड़ी ] 


ञ्रा जकल के बुद्धिवाद के युग में किसी 
चीज़ को केवल इसलिये नहीं माना 
जाता कि यह वेद में, कुरान में या बाइबल में लिखी 
है, अपितु युक्ति से जिसकी सत्ता में प्रमाण मिलता 
है और युक्ति से जिसकी उपयोगिता समझ में आती 
है; उसको स्वीकार किया जाता है | युक्ति ही प्रत्येक 
वस्तु की जाँच की अन्तिम कसोटी है। इसलिये 
इेश्वर की सत्ता है या नहीं ? इसके लिये इतना कहना 
पय्वाप्त नहीं है कि हमारे पूवेज ईश्वर को मानते चले 
आये हैं या हमारे धर्म ग्रन्थों में लिखा है, इसलिये 
इसके मानने में क्या हज ? परन्तु इश्वर की सत्ता को 
सिद्ध करने के लिये फ्याप्त प्रमाण उपस्थित करने 
चाहियें, जिससे उसकी सत्ता में सन्देह न रहे । 
मुख्यतया निम्न चार युक्तियां परमात्मा की सत्ता 
को सिद्ध करने के लिये उपस्थित की जाती हैं:-- 
१--सष्टिरचना सम्बन्धी धुक्ति ((०४7706टट- 
एथच 2ाएप्ा)९१॥) ॥ 


२--उद्देश्य सम्बन्धी युक्ति ( |602000204/] 
2९पा८॥१४) । 
३--आचार सम्बन्धी युक्ति (००) थएए- 


7)270) | 


४--अन्तिम सत्ता सम्बन्धी युक्ति। (0760- 

]0862 272प7॥९॥) । 

इस लेख में सृष्टि रचना सम्बन्धी युक्ति को ही 
पेश किया जायगा। सृष्टि रचना सम्बन्धी युक्ति का 
आधार काय-कारण का नियम है। इसका अमभिप्राय 
यह है कि जो वस्तु बनी है, उसका उससे पूववर्त्ती 
कोई कारण अवश्य होना चाहिये, जिससे उस वस्तु 
के निर्माण की भली भांति व्याख्या होसके | इससे 
यह न समझना चाहिये कि प्रत्येक पदार्थ का कोई 
न कोई कारण होना आवश्यक है क्‍योंकि कुछ सत्‌ 
पदार्थ ऐसे भी हो सकते हैं जो नित्य हों, जिनका 
निर्माण न हुआ हो । ऐसे नित्य और कूटरथ पदार्थों 
के कारण की आवश्यकता नहीं दोती। 


४६६ 


इस संसार में इस कार्य-कारण के नियम का 
कहीं भी कोई अपवाद नहीं मिल सकता। इसकी 
सत्यता का अनुभव मनुष्य को अपनी प्रत्येक चेष्टा 
ओर क्रिया से होता है। परन्तु ह्यम और काम्टे 
((०7४४८) जैसे कतिपय विचारक हुए हैं जो काय- 
कारण के नियम को स्वीकार नहीं करते। उनका 
कथन है कि हमें किन्हीं दो वस्तुओं में पूवरापरक्रम 
का और उनमें परस्पर साहश्य तथा असादृश्य का ही 
ज्ञान हो सकता है | इनके अतिरिक्त कोई काय-कारण 
सम्बन्ध हमारे अनुभव में नहीं आता । 

काण्ट ने इसका उत्तर देते हुए कहा है कि हमें 
जितना ज्ञान उपलब्ध होता है वह सारा बाह्य जगत्‌ 
से नहीं आता, अपितु उसका कुछ भाग तो बाहर से 
आता है और अवशिष्ट भाग हम अपनी बुद्धि से 
उसमें मिलाते हैं । हमारी बुद्धि की कुछ विशेष रच- 
नायें हैं और हम सब पदार्थों को उन्हीं के अनुरूप 
देखते हैं| कार्य-कारण का नियम और अवयवा- 
वयवी का नियम बाह्य जगतू में नहीं पाये जाते। 
अपितु ये हमारी बुद्धि के नियम हैं | हम अपने अनु- 
भवों को इन नियमों के रूप में देखते हैं । दूसरे शब्दों 
में हम यह कह सकते हैं कि हम अपने अनुभव पर 
इसकी छाप डालते हैं । बाह्य जगत्‌ से !(३७६६०। आता 
है और हम अपनी बुद्धि से उसे कायय-कारण कां रूप 
या अवयवाबयवी का रूप (/7077)) दे देते हैं। इस- 
लिये यह कहना कि चूंकि काय-कारण का नियम 
हमारे अनुभव में नहीं आता, इमलिये यह है ही नहीं, 
ठीक नहीं प्रतीत होता | इसके अतिरिक्त बच्चों को 
ओर अशिक्षित जातियों को कार्य-कारण का नियम 
इस रूप में चाहे विदित न भी हो, परन्तु व्यवहार 


बेदिक विज्ञान 


[ अंगरत 
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में वे भी इस नियम को लगाते हैं। इसलिये काये- 
कारण के नियम जैसे सावेजनिक नियम को यदि 
स्वीकार न किया जाय तो संसार में कोई भी ऐसा 
नियम या सिद्धान्त नहीं जो स्वीकार किये जाने 
योग्य हो । 

इसके अतिरिक्त यह ठीक है कि कारण का काये 
से सदा पूर्व रहना आवश्यक है, अन्यथा वह कारण, 
कारण नहीं हो सकता। इसी प्रकार काय का कारण 
के पश्चात्‌ रहना भी आवश्यक है, अन्यथा कार्य, काये 
नहीं हो सकता । परन्तु इससे यह न सममना चाहिये 
कि काये और कारण में पूवोपर क्रम के अतिरिक्त 
कोई और अन्तरीय सम्बन्ध नहीं होता । आमेस्‍्ट्राज् 
महाशय का कथन है कि “सोमवार हमेशा मंगलवार 
से पूर्व होता है परन्तु कोई यह नहीं कहता कि सोम- 
वार मंगलवार का कारण है।?” बस्तुतः कार्य केवल 
कारण के बाद ही नहीं अपितु काये कारण के द्वारा 
भी होता है और उस पर आश्रित भी होता है । 

इस प्रकार काय-कारण के नियम की विवेचना 
के बाद हम प्रस्तुत विषय पर आते हैं कि इस नियम 
के द्वारा ईश्वर की सिद्धि केसे हो सकती है ? 

काय-कारण के नियम के द्वारा इंश्वर को सिद्ध 


, करने के लिये यह आवश्यक है कि इस समस्त त्रद्मांड 


को कार्य सिद्ध किया जाय और ब्रह्माण्ड को कारये 
सिद्ध करने के लिये यह आवश्यक है कि यह सिद्ध 
किया जाय कि किसी काल में, चाहे वह अत्यन्त 
प्राचीन या नबीन क्‍यों न हो, इस विश्व का निर्माण 
अवश्य हुआ था | यह प्रश्न अन्य सब भ्रश्नों में सब 
से अधिक महत्व पूण है। 

इस ब्रह्माण्ड का निरीक्षण करने से हमें ज्ञात 
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होता है कि इस विश्व की जितनी वस्तुयें हमारे अनु- 
भव में आती हैं, उनमें से कोई भी ऐसी नहीं जो कि 
नित्य हो या जिसका नाश न हो सकता हो विज्ञान 
के सूक्ष्म से सूक्ष्म यन्‍्त्रों की पहुँच में भी कोई ऐसा 
पदार्थ नहीं जिसे अनश्वर कहा जासके। बड़ी २ 
चट्टानें और पर्वत जो हमें साधारणतया नित्य और 
अविनाशी प्रतीत होते हैं किसी समय अवश्य बने 
थे | यहां तक कि सूथ ओर चन्द्र भी इस बात का 
दावा नहीं कर सकते कि हम हमेशा से इस प्रकार 
संसार को ज्योतिः प्रदान करते चले आये हैं और 
करते चले जायेंगे । वैज्ञानिकों ने संसार के सब भौतिक 
पदार्थों को ८५ तत्त्वों में विभक्त किया है। क्या ये 
तत््त अविनाशी हैं ? नहीं। ये भी परमाणुओं से 
मिलकर बने हैं । परमाणु ही भौतिक जगत्‌ की अन्तिम 
सत्तायें हैं । बौद्धों या जैनियों के इस सिद्धान्त को कि 
यह संसार अनादि काल से ऐसा ही चला आ रहा 
है, कोई भी वैज्ञानिक स्वीकार नहीं करता । यह तो 
आज विज्ञान द्वारा सिद्ध कर दिया गया है कि इस 
सृष्टि की रचना हुई थी और इस का नाश भी होगा । 
प्रकृतिवादी कहते हैं कि इन विविध शक्तिसंपन्न 
परमाणुओं के संयोग से विश्व की रचना हो सकती है, 
इसलिये एक ध्वशक्तिमान्‌ , जगत्‌-नियन्ता और जग- 
त्कृष्टा परमेश्वर को मानने की क्‍या आवश्यकता १ 
अगर अणुओं के अतिरिक्त किसी अन्य पदाथ 
की सत्ता को सखीकार न किया जाय तो यह प्रश्न 
स्वाभाविकतया उत्पन्न होगा कि इन असंख्यात और 
सर्वथा असम्बद्ध परमाणुओं से व्यवस्थासम्पन्न ब्र्मारंड 
का निर्माण कैसे हुआ ? क्‍यों अणुओं ने एकत्रित 
हो इस प्रकार के विश्व को निमोण करने के 
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लिये परस्पर सलाह की थी ? जड़ अथोत चेतना 
रहित अणु इस प्रकार परस्पर विचार कर सकते हैं 
यह कल्पना बिलकुल बेहूदा है । तो क्या अणुओं की 
गतियों से अ्रकस्मात्‌ इस संसार की उत्पत्ति होगई ? 
अगर संसार की उत्पत्ति अकस्मात्‌ हुई है तो इसमें 
व्यवस्था की बजाय अव्यवस्था अधिक होनी चाहिये। 
अणु अपनी गतियों से सरल से सरल पदार्थ को भी 
उत्पन्न करने में सबंधा असमर्थ हैं, तब सौर-संसख्थान 
जैसी जटिल रचनाओं के बारे में तो कहना ही कया ? 
असंख्यात और अपरिमित अणु चाहे कितनी भी 
महान शक्तियों से सम्पन्न क्‍यों न हों, वे विश्वस्रष्टा 
ओर विश्वनियन्ता परमेश्वर की सहायता के विना विश्व- 
रचना में समर्थ नहीं हो सकते । 

यूरोपीय दशेन के इतिहास में र्ृष्टिरचना की 
युक्ति के द्वारा परमेश्वर की सत्ता को सिद्ध करने का 
प्रथम प्रयास प्लेटो ओर अरिस्टाटल ने किया था। 
अरिस्टाटल ने कहा था कि जड़ प्रकृति में गति खय- 
मेव पैदा नहीं हो सकती, इसलिये इस संसार को 
प्रथम गतिदाता (४757 770४८7) की आवश्यकता 
है । उसके बिना इसका चल सकना असम्भव है। 
एक्विनास ने भी परभात्मा की सिद्धि की इस युक्ति 
को प्रमुख स्थान दिया था। प्रो० एडिज्नटन और जेम्स- 
जीन लिखते हैं कि “भौतिक जगत के विशेषाध्ययन 
से हम परमेश्वर को मानने के लिये बाधित होते हैं ।”” 
/ै. 'ए. ७७/॥॥४८००८०० लिखते हैं कि “प्रकृति से 
परे परमेश्वर की सत्ता को माने विना विश्व की व्यवस्था 
की पूरों व्याख्या कर सकना असम्भव है।” 

इस प्रकार सृष्टि रचना की युक्ति परमात्मा की 
सत्ता को सिद्ध करने के सम्बन्ध में एक युक्ति है । 
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[ अ्र० श्री योग्रेन्दजी, त्म्रोद्श श्रेणी, गुरुकुछ कांगड़ी | 


यह जामृति, बह है शयन 

यह जीवन, वह है मरण । 
यह उज्नति, वह हे पतन 

यह देखो | अनमोल रतन || 


यह सेवा करता पर जन की 

बह चाह बढ़ाता पर धन की । 
आशा आशा यह जीवन 

वह आतुर रखता तन मन | 


इसका सुन्दर प्रतिपल 

उसके अन्दर छल बल । 
यह मधु का मान सशेवर 

तह अहि का मरल भयंकर ।। 


चल, न्हाले, इसमें मल मल 

तन निर्मल कर, मन शीतल । 
मत भूल, देखकर मलमल 

वद्द सृग तृष्णा का दै जल ॥ 


न जाओ अपनापन यह भूल 
जड़ेगा वह तो बनकर धूल | 
बसेगां जाकर रवि के अंक 
रहेगा विधु में तब न कलंक ॥। 
यह प्रकाश वद्द अन्धकार है 
केनों का अद्भुत विकार है । 
“यही चेतन जग्रदाघार है” 
वह अचेतन हाहाकार है॥।। 
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या. र्तृ छे०--जऔी सम्पादक ] 
(६ ) वैदिक रहसकवाद में आंस शब्द का अर्थ । 


ब्े-किहान के गत को अंकों में हमने 
यजुर्वेद के कतिपय सुभाषित दिये थे 

जिसमें पशुहिंसा के निषेध तथा पशुरत्षा के 
विधान का भाव पाया जाता है । इन सुभाषितों में 
कतिपय सुभाषित ऐसे भी थे जिनमें मांसाहारी को 
उग्रदरड देने का विधान किया गया है | वेदों में मांसा- 
हार की विधि है या निषेध, इस सम्बन्ध में विद्वानों 
में प्रायः विवाद चला आया है, और वत्तेमान समय 
में भी है। अतः इन सुभाषितों के क्रम में हमने “वेद 
ओर मांसभक्षण”--इस विषय के सम्बन्ध में भी 
कुछ लिखना आवश्यक सममा है । वत्तमान लेख में 
इसी सम्बन्ध की आलोचना है । यथा:-- 

मांस के सम्बन्ध में विचारणीय निर्देश 

मास भक्षण के सम्बन्ध में, निम्नलिखित निर्देशों 
पर विचार किया जायगा। यथाः-- 

(१) वेदों में मांस को, राक्रस-भोजन कहा है । 

(२) वेदों में मांसभक्तण का निषेध है । 

(३ ) बेदों में क्षुक्न की निशृत्ति के लिये जो आदि 
अऋज्नञों का दी विधान है, मांस का नहीं | 

(४ ) भोज्य पवाथों की प्राथनाओं अथवा सूचि 
में कंस का परिगशन नहीं किया | 

(०) बेदिक प्रार्थनाओं में, यद्यपि गौ आदि पश्चुओं 
की प्राप्ति के लिये प्राथनायें हैं, तभापि उनकी त्राप्ति 
( भोजन के सम्बन्ध में > उनके दूध आदि के लिये 
है, न कि उनके मांस के लिये। 


(७) बैदिक रहश्व॑वाद में अश्व जआादि शब्दों के 
अथे | 

अब इन निर्देशों पर, क्रमपूर्वक, संक्षेप से, विचार 
किया जाता है। यथा:-« 


१-मांस-भक्तक राक्त॑स हैं 

“वेदों में, मांस को राक्स भोजन कहा है” 
इस कथन को प्रमाणित करने के लिये, वेदों में पठित 
राक्षसों के कतिपय नामों पर विचार किया जाता है। 

( क ) क्रव्याद--यह नाम राक्षसों का है। 
कव्याद 5 क्रव्य + अद । क्रव्य शब्द क्ृवि धांतु से 
बनता है। जिसका अथ है.'हिंसा” | यथा--कऋृषि 
हिंसायाम्‌ । अतः क्रव्य शब्द का अथ है “हिंसा से 
प्राप्त मांस” । “अद” का अर्थ है “खाने वाले या खाने 
वाला। अतः क्रव्याद का अर्थ है “हिंसा से प्राप्त 
मास के खाने वाल” । वेदों में ऋव्याद यह नाम राक्षसों 
का है। अतः वैदिक सिद्धान्त के अनुसार सभी मांस 
भक्षक राक्षक हें“-यह सिद्ध हुआ | 

( ख ) पिशाच-यह नाम राक्षसों का है । पिशाच 
शब्द - पिशित का अथ है “मांस” और अश का 
अर्थ है “खाने दाल” | अत्त: पिशाच का अथ है'मांस! 
के खाने बल” | अतः पिशाच शब्द भी यददी सिद्ध 
कर रहा है कि वेदिक सिद्धान्त के भ्ुस्मर, कस भसुक 
राक्षस हैं । 

( ग ) असुश्प--यह नाम राक्षसों का है। असु 
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तृप > असु + तप । असु का अथ है 'प्राण या जीवन' 
ओर ठप का अथ॑ है “तृप्त होने वाले”? । अतः असु- 
लृप का अथे है 'दूसरों के प्राणों पर ठृप्त होने वाले”! 
अथोत्‌ जो दूसरों का जीवन हरण कर, उनके मांस 
द्वारा अपनी तृप्ति करते हैं वे 'असुट॒प' हैं । अतः असु- 
तृप शब्द से भी यही सिद्ध द्योता हे कि वे मनुष्य 
जो कि दूसरों के मांस से अपनी ठप्ति करते हैं, वास्तव 
में, राच्तस कोटि के ही हैं । असुर शब्द का भी यही 
अथ है। 'असु' का अर्थ है “प्राण” और 'र” का अर्थ 
है 'रमण करने वाले' । अथात्‌ जो दूसरों के आखों 
पर रमण करें वे थसुर हैं। 

(घ ) गर्भाद-यह्‌ नाम भी राक्षसों का है। 
गर्भाद का अथ है गर्भ के खाने वाले!। गभ के दो 
अथ हैं । ( १ ) वह जीवन-तत्त्व जिससे कि बच्चे का 
शरीर बनता है । (२) नवजातशिश्ु अथवा छोटे २ 
पशु-पक्ती । पहले अथ में अण्डों के खाने वाले गभोद 
हैं । क्‍योंकि अण्डे में, बच्चे के शरीर को बनाने वाला 
जीवन-तत्त्व रहता है, जिसे कि लोग खा जाते हैं । 
दूसरे अथ में नवजात या छोटे २ पशु-पत्तियों के खांने 
वाले 'गर्भोद! हैं । इस श्रेणी में वे लोग शामिल होते 
हैं, जोकि चूज़ों को खाते हैं, या उनका सत निकाल 
कर खाते हैं । इस प्रकार के सभी लोग, बेदिक रृष्टि 


में, पूर्ण राक्षस हैं । 
(3 ) अण्डाद -यह नाम भी राक्षसों का है| 


अण्ड का अथ है अरण्डे”! और अद का अथ है 
“खाने वाले! | अतः अण्डाद का अथे है “अरडों के 
खाने वाले” । वरतेमान समय में, अण्डों के खाने का 
बहुत रिवाज़ है । वेदों की दृष्टि में, अंडों के खाने वाले 
राक्षस नाम से पुकारे जाने के योग्य हैं । 


बेदिक विज्ञान 


[ अगर 
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(च ) मांसाद--यह नाम भी राक्षसों का है । 
आांसाद' का अथे है “मांस खाने वाले ।?” यह शब्द 
अत्यन्त स्पष्ट है जो कि मांस के खाने का निषेध कर 


रहा हे । 
राक्षसों को दंड 

वेदों में, इन राक्षसों को कठोर दण्ड देने का 
विधान है । यथा--इनके सिर काट देने; इन्हें जला 
देना; गृह, धन तथा परिवार से इन्हें वियुक्त कर देना; 
इन्हें भूखा मारना; इत्यादि । 

अतः जो वेद, मांस भक्षकों के लिये इतने कठोर 
दंंडों का विधान करता है, और जो इन्हें घृणित राक्षस 
नाम से पुकारता है--वह अ्रतिथि यज्ञ, श्राद्ध, पशु- 
यज्ञ और साधारण भोजन में मांस के प्रयोग की 
आज्ञा देगा, यह बात सममक में नहीं आ सकती । 

२-मांस भंच्ण का निषेध 

“वेदों में मांस भक्षण का निषेध है!--इस कथन 
की प्रामाणिकता के लिये, यहाँ कतिपय मन्त्र उपस्थित 
किये जाते हैं। यथा:-- 
(क) ब्रीक्षिमस यवमत्तमथों माषमथों तिरूम्‌ ।एष वां भागों 


निहितो रत्वेयाय दन्तौ, मा हिसिष्ट पितरं मातरं च॥ 
अथव० ६। १४० । २ ॥ 


अथः-हे दाँतो | तुम धान खाओ, जी खाओ, 
माष खाओ, तथा तिल खाओ । यह अन्न ही तुम्हारा 
नियत हिस्सा है। इसके भक्षण से तुम्हें रमशणीय फल 
मिलेगा | तुम पिता और माता की हिंसा न करो, 
अथोत्‌ ऐठृ-शक्ति और मातृ-शक्ति से संपन्न पशुओं 
की हिंसा न करो | 

इस मन्त्र में दाँतों को सम्बोधित करके कहा है 
कि हे दाँतो ! (१) प्रभु ने, तुम्हारे खाने के लिये 
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घान आदि अजय ही नियत किया है, मांस नहीं । 
(२ ) इस धान आदि अज्ञ के खाने से ही तुम्हें 
उत्तम फल मिल सकता है। क्योंकि अन्नभक्तियों के 
दाँत शीघ्र नहीं बिगड़ते और मांसभत्षियों के शीघ्र 
बिगड़ जाते हैं। (३) तुम पिता और माता की 
हिंसा न करो । अर्थात तुम पितृशक्ति या मातृशक्ति से 
सम्पन्न किसी भी प्राणी का बिलोप न करो। मांस- 
भक्ती, पशु-पतक्तियों की हत्या द्वारा, संसार में, पितृ- 
शक्ति और माठ्शक्ति का विलोप करते हैं। इस मन्त्र 
में दाँतों के प्रति कहा है कि तुम मांसभक्षण द्वारा 
पितृशक्ति और मातृशक्ति की हिंसा न करो । 
अतः यह मन्त्र मांस-भक्षण का स्पष्ट निषेधक है। 
(सत्र ) उपहूती सयुजो स्योनौ दन्तो सुमज्ञलौ । 
अन्यश्र वा घोर तन्वः परेतु, मा इिसिष्ट मातरंच ॥ 
अथवबव० ६॥ १४०॥ ३ ॥॥ 
अथे:--हे सुखदायक तथा सुमजनल दाँतो ! 
तुम्हारा छेदन-भेदन रूपी घोर कम, शरीरों अथोत्‌ 
प्राणियों से अन्यत्र ( धान जो आदि में ) हो, तुम 
पिठृशक्ति और मातृशक्ति की हिंसा न करो । 
इस मन्त्र में दाँतों के प्रति स्पष्ट आज्ञा है कि 
तुम्दारा छेदन-भेदन तथा चबाना-पीसना आदि घोर 
कम, प्राणिदेहों अथोत्‌ मांस में न हो; अपितु उससे 
अन्यत्र अथोत्‌ धान, जो आदि में हो । तथा यह भी 
आज्ञा दी है कि तुम पितृशक्ति ओर मातृशक्ति की 
हिंसा न करो। मांसभक्षण द्वारा इन शक्तियों की 
हिंसा होती है । अतः इस वर्णन द्वारा, मांस के भक्तण 


का निषेध किया गया है। 
(ग) व आम मांसमदन्ति पौरुषेय च ये क्रविः । 
मर्भान खादन्ति केशवास्तानितो नाशयामसि ॥ 
भ्रथव० 4। ६। २३ ॥ 


दब 


अथेः--जो आम" मांस ( कच्चे, घर में पके, तथा 
गौ के मांस ) को खाते हैं, जो पौरुषेय' क्रवि ( पिकृ- 


- शक्ति और मातृशक्ति की हत्या से प्राप्त मांस ) को 


खाते हैं, जो गर्भों,  (अण्डों तथा नवजात या छोटे २ 
पशु-पक्षियों ) को खाते हैं--इस प्रकार केशवों* 
( जिनका देह कब्ररस्तान बना हुआ है ) का, हस यहां 
से नाश करते हैं । 


इस मन्त्र में कथ्े, घर में पके, तथा गौ के मांस के 


(१) आम मांस के तीन अर्थ हैं--(क ) कथा मांस, 
इसके लिये देखो वाचस्पत्य कोष । यथा--आम्यते इंषत्‌ 
पच्यते, आ + अम; इंपत्पक्के, पाक रहिते ॥ (ख््॒ ) घर में 
पका मांस । असा ८ घर; निघं० अ० ३, खं० ४ ॥ जतः 
आम > घर सम्बन्धी, अर्थात्‌ घर में पका हुआ । (ग) गौ 
का मांस । इस अर्थ के छिये आम शब्द पर आपडे 
कोष देखो । 

(२ ) पु९ष शब्द से, यहां, पुरुष और स्त्री दोनों का 
ग्रहण है । यहां “पिता मात्रा” सूत्र के आधार पर एक 
शेष मानता चाहिये। अतः पौरुषेय का अर्थ हुआ “पुरुष 
और स्त्री की हिंसा से भ्राप्त! । इसलिये पौरुषेय क्रवि ८ 
पुरुष और स्त्री की हिंसा से ब्राप्त मांस | मांस के प्राप्त 
करने में या तो पितृशक्ति की हिंसा होगी या मातृशक्ति 
की । क्योंकि ससार में प्राणी या तो पिवृशक्ति सम्पन्न हैं 
या मातृशक्ति सम्पन्न । 

( ३ ) गर्भ > उत्पादन का जीवन-तस्त्र, तथा नवजात 
या छोटे २ पशुन्पक्षी । 

(४ ) क > देह, ओर शव ८ मुदों । “के” सप्तमी 
विभक्ति का एक वचन है | अतः केशवाः ८ वे मनुप्य जिन 
के देह अथांत पेट में मुर्दे निवास करते हैं । “क का भर्थ 
देद है, इसके लिये देखो वाचस्पत्य तथा आपटे कोष । 


डर 





'खाने वालों; पिठशक्ति और मांठ्शक्ति की हिंसा करने 
बालों; अण्डों तथा नवजात या छोटे २ पशु-पत्तियों 
के खाने वालों के नाश करने की भाज्ञा दी है । 
. ( घ ) छुधे यो गां बिकृन्तन्त मिक्षमाण उपतिष्ठति ॥ 
यजु० ३० । १८ ॥ 
अथेः--गौ काटी जा रही हो और उस समय जो 
गो-मांस की भिक्षा के लिये वहां आ उपस्थित हो, उसे 
क्षुपा का दण्ड देना चाहिये | अथोत्‌ उसे भूखा रहने 
की सज़ा देनी चाहिये । 
यह मन्त्र यजुर्वेद के ३० वें अध्याय का है। इस 
अध्याय में एक पूरे राष्ट्र का तथा यत्किंचित्‌ दरिड- 
नीति का भी वणुन है । इसी दण्डनीति के सिलसिले 
में “झ्लुधादर्ड” का भी विधान है। इसी ३० वें 
अध्याय के निम्न लिखित प्रमाण के आधार पर यह 
प्रतीत होता है कि गोघाती को प्राणशदरड देना चाहिये 
यह राजकीय धमम है । यथाः-- 
अन्तकाष गोघातम्‌ ॥ यजु० ३० | १८॥ ह 
इसलिये गोघाती को तो “श्राणद्‌ण्ड”; और जो 
खय॑ गोघाती तो नहीं, परन्तु गो को कटती हुई देख 
कर मांस की भिज्षा के लिये आ उपस्थित होता है, 
उसे “क्षुधादण्ड” देना चाहिये, यह यहां अभिप्राय 
है। परन्तु उस मनुष्य को--जो कि गौ का घात तो 
नहीं करता, और न गौ का मांस ही खाता है, परन्तु 
चुमेकार होने के कारण गौ का चमड़ा उतारना 
चाहता हे--कोई दण्ड न मिलना चाहिये । 
३ छुधा निवृत्ति के साधन धानादि अन्न हैं, 
मांस नहीं 
“वेदों में, कुधा की निवृत्ति के लिये धान आदि, 
अन्नों तथा दुग्ध आदि पदार्थों का ही विधान है, सास 


वैदिक विज्ञान. | 


[ अगस 
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का नहीं?--इसके स्पष्टीकरण के लिये, निम्न लिखित 


अन्त्रों पर विचार किया जाता है। यथा-- 


( के ) गोमिष्टरेमाम्ति दुरेवां यवेन वा क्षुध पुरुद्दत विश्व । 
वय राजसु प्रथमा धनान्यरिष्टासो दृजनीभिज़ग्रेम" ॥ 
अथवे ० ७। ५० | ७ ॥ 

झथः:--हे पुरुहृत प्रभो ! हम सब, दुव्यवेहार की 
'डत्पादक अमति ( कुबुद्धि और बुद्धि की न्‍्यूनता ) 


क्रो, गोओं के दूध आदि के सेवन से दूर-करें। हम 
सब जो आदि चन्नों के द्वारा क्षुधा को दूर करें। इस 


प्रकार हम सब रोग रहित हों | तथा हम सच, सेनाओं 
के द्वारा, राजाओं के ख़ज़ानों को जीतें या छूटें । 

इस मन्त्र में चार निर्देश हैं । ( १ ) पहला निर्देश 
यह कि “गो के दूध आदि पदार्थ अमति अशीत्‌ 
कुमति के नाशक तथा सदूबुद्धि के वर्धक हैं? । 

(२) दूसरा निर्देश यह कि “विश्व” श्र्थात्‌ 
'हम सब, अपनी क्षुधा की निवृत्ति जो आदि चअन्नों 


द्वारा कर”? । इस निरश में विश्व शब्द पर विशेष 


“ध्यान देना चाहिये | विश्वे का अथ हे “सब” | अतः 


इस निर्देश द्वारा सभी मनुष्यों के प्रति यह बेदिक 
आज्ञा है कि वे, अपनी शक्षुधा की निवत्ति, जो आदि 
अन्नों द्वारा ही करें, मांस द्वारा नहीं । 

( ३ ) तीसरा निर्देश यह कि “इस प्रकार गौ के 
दूध आदि सात्विक पदार्थों तथा जौ आदि अन्नों के 
सवन से हम सब रोग रहित हों?। सम्भव है कि 
शाकभोजी तथा दुग्धाहारियों में रोगों की सम्भावना 
कम हों | ह 


(४ ) चौथा न्दश यह है कि “हंम सब, सेनाश्रों 


( ) ) दृजन ८ बल; निघ० आअ० २, ख० ९ ॥ तथा 
“प्रध्योदात्त तु दृजन वचते बलयुद्धयो:” ( माधवः ) | 


सन्‌ १९३३ इ०] 








के द्वारा, राजाओं के खज़ानों को छूटें?। बेदिक 
सिद्धान्त यह है कि राजा लोग, प्रजा से प्राप्त धन को 
शपना न समझें । अपितु प्रजा का ही सममें । अतः 
उस धन को प्रजा की ही भलाई में लगाएं, न कि 
अपने भोगविलास में | परन्तु जो राजा इससे उलटा 
चलता अथात प्रजा से प्राप्त धन को प्रजा की भलाई 
में नहीं लगाता अपितु उसे अपने भोगविलास की 
सामग्री समझने लगता है, उसे दर्ड अवश्य मिलना 
चाहिये | ऐसी अवस्था में बेदिक प्रजा को पूर्ण अधि- 
कार है कि वह अपनी सेनाओं द्वारा राजा पर आक्र- 
मण करे, ओर उसके ख़ज़ाने को छूट ले । 
यहां प्रश्न हो सकता है कि इस अमति और छ्षुधा 
की निवृत्ति के प्रकरण में, इस राष्ट्रीय सिद्धान्त का 
वर्णन क्‍यों किया ? | इसका उत्तर यह है कि आर्थिक 
ओर राष्ट्रिय समसस्‍्याएँ सत्रथा ही भिन्न नहीं हें । 
आधिक समस्याएँ कई वार ओर प्रायः ही, राष्ट्रीय 
विषुवों को उत्पन्न कर देती हैं। “जिस राष्ट्र में, दुग्ध, 
घृत भादि पौष्टिक और बुद्धिवर्धह पदाथ, तथा छुवा के 
निवारक अन्न दुलभ हो जायें, वहां राष्ट्र तिछब कर राज- 
क्रीय खज़ानों को छूट छेना चाहिये” इस सिद्धान्त को 
दर्शाने के लिये ही, ऊपर के मन्त्र में आर्थिक और 
राष्ट्रीय निर्देशों का वणेन साथ रे आया है । 
( ख ) गोभिष्टरेमामति दुरेवां यवेन छ्षुध्र पुरुहृत विश्वाम्‌ । 
बय॑ राजमिः प्रथमा धनान्‍्यस्माकेन वृजनेना जयेम ॥ 
अथव० २० | १७ | १० ॥ 
अथः--दे पुरुहृत प्रभो ! हम दुव्यवहार की 
उत्पादक अमति ( कुमति तथा बुद्धि की न्यूनता ) 
को गौओं के दूध आदि के सेवन से दूर करे । हम 
जौ आदि अजझ्नों के द्वारा सब प्रकार की क्षुधा की दूर 


बेद ओर मांसभक्षरा 
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करें । तथा हम अपने बल द्वारा राजाओं के खज़ानों 
को जीतें या लूट । | 

इस मन्त्र का भाव भी, लगभग, पूष् मन्त्र के 
भाव के सदृश ही है। मुख्य विशषता केवल यही है 
कि इस मन्त्र में, सत्र प्रकार की क्षुधा की निवृत्ति के 
लिये जो आदि अन्नों का विधान है। वह क्षुधा चाहे 
पेट की हो, या रसना इन्द्रिय की हो अथोत्‌ आस्वाद्‌ 
ओर लालच । ै 
( गे ) श्राणापानौ श्लीहियचावनड्वान्‌ प्राण डच्यते । 

यवे ह प्राण आहितोपानो श्रीहिरुच्यते ॥ 
अथवे० ११ । ४ | १३ ४ 

अर्थ:--वास्तव में, धान ओर जौ, प्राण ओर 
अपान रूप ( जीवनरूप अथोत्‌ जीवन के प्रधान 
साधन ) हैं; बैल भी प्राणरूप हैं ( चूंकि बैल के कारण 
ही कृषि तथा गौओं की वृद्धि होती है और कृषि तथा 
गौएँ प्राण को अन्न देती हैं ); जो में प्राण तथा धान 
में अपान स्थित है । 

इस मन्त्र में कृष्यन्न तथा गव्यान्न के ही सेवन की 
ओर निर्देश किया है । 

लाजीब्छाचीन यव्ये गब्ये एतदश्नमत्त देवाः | 

एतदन्नमद्धि प्रजापते ॥ यजु० २३। ८४ 

अथेः-हे देवो ! तुम लाजाओं, सत्तञओं, जौ के 
बने पदार्थों तथा गौ से उत्पन्न दूध आदि पदार्थों 
को खाओ | हे प्रजापते ! अथात्‌ सन्‍्तान के रक्षक 
गृहस्थी सज्जन ! तू भी इन्हीं अज्ञों का सेवन कर ६ 

इस मन्त्र में देवों (अथोत्‌ जो अपने को सात्विक 
बनाना चाहें, या अपने में दिव्य गुण लाना चादें ) और 
गृहस्थियों को-स्पष्ट आज्ञा है कि वे कृषि पे पैदा 





४७४ 
हुए अज्न तथा गौ से पेदा हुए दूध आदि का हीं 
सेवन करें। 


४-प्रार्थनाओं में मांस की कहीं प्रार्थना नहीं 
“भ्ोज्य पदार्थों की वेदिक प्राथनाओं अथवा सूचि 
में, मास का परिगणन नहीं किया” इस कथन की 
प्रामारिकता के लिये हमें वेदों के वे स्थल पढ़ने चाहियें 
जहाँ कि भोज्य पदार्थों की प्राशेनाएं की गई हैं या 
अकस्मात्‌ जहां कहीं भोज्य पदथों के परिगणन का 
प्रसंग आगया है | उन स्थलों के पठन से यह परिणाम 
अवश्य निकलेगा कि इन प्रार्थनाओं, या प्रसंगोपात्त 
सूचियों में मांस का परिगणन नहीं है । यदि वेदिक 
ऋषि मांस लौल॒प होते तो, इन प्राथेनाओं या सूचियों 
में, मांस का परिगणन भी अवश्य होता । इस निश्चय 
के लिये पाठक यजुर्वेंद के १८वें अध्याय तथा वेदों के 
अन्य ऐसे स्थलों को देखें । इस लेख में भी, प्रसंगवश 
जो मन्त्र उपस्थित किये हैं, उनमें भी कहीं २ भोज्य 
पदा्े गिनाये गये हैं, परन्तु मांस का परिगणन इनमें 
भी नहीं । 
५5-पशुओं की ग्राथेना मांस के लिये नहीं 
“वैदिक प्राथनाओं में यद्यपि गौ आदि पशुओं की 
प्राप्ति के लिये प्राथनाएं हैं, तथापि उनकी प्राप्ति (भोजन 
के सम्बन्ध में ) उनके दूध आदि के लिये है, न कि 
उनके मांस फे लिये” --इस कथन की प्रामाणिकता 
में निम्नलिखित मन्त्र पर अवश्य विचार करना चाहिये 
यथाः--- ' 
पुष्टि पश्चनां परि जप्रभाहं चतुष्पदां द्विपदां यत्व घान्यम । 
पयः पश्चूनां रसमोषधीनां बृहस्पतिः सविता मे नियच्छात्‌॥ 
अथबइ० १९॥३ ३१ ॥३ ५३१४७ 


बेदिक विज्ञान 
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अशथे:--मैं ने दोपाये चौपाये पशुओं तथा धान्स्र 
को खूब एकत्र किया है। आज्ञाकारी महान भ्रभु नें, 
पशुओं का तो दूध और औषधियों का सार भूत उत्तम 
अन्न मेरे ( भोजन के लिये ) नियत किया है । 

इस मन्त्र में स्पष्ट कहा है कि “आज्ञाकारी महान्‌ 
प्रभु ने पशुओं का दूध ही, मेरे लिये नियत किया है 
( मांस नहीं )? । अतः गैदिक प्राथनाओं में, जहां 
कहीं भो, गौ आदि दूध देने वाले पशुओं का वर्णन है, 
वहां वह बन, उनके दूध के लिये ही जानना चाहिये 
मांस के लिये नहीं | इस प्रकार भेड़ का वर्णन उसकी 
ऊन के लिये भी उत्पन्न हो सकता है । 

पुलिंग पशुओं की प्राथना पशु सनन्‍्तति के बढ़ाने 
के लिये भी हो सकती है । इसी प्रकार सर्वेत्र, यथा- 
शक्य, उपपादन करना चाहिये। 

६-मांस शब्द का रहस्याये 

“बेदिक रहस्यवाद में, मांस शब्द, पशु मांस से 
भिन्न अन्य अथ में भी प्रयुक्त है?--इस कथन की 
पुष्टि के लिये, निम्नलिखित निर्देशों पर अवश्य विचार 
करना चाहिये। यथा:-- 

(क ) अनेक वेदिक तथा अन्य प्रमाणों के 
आधार पर यह प्रतीत होता है कि, यज्ञ में या यज्ञ से 
अन्यत्र व्यवहार कार्य में भी, निरपराधी पशु की हत्या 
नहीं करनी चाहिये । वेद में तो यह भी लिखा है कि 
पशु, परमात्मा के प्रिय प्राणरूप हैं । साथ ही यह भी 
स्मरण रखना चाहिये कि वेद में मांस के खाने वाले 
को राक्षस नाम से, पुकारा है। अतेः वह वेद जो कि 
पशुओं पर परम कृपाल है, ओर जो मांस-भक्तक को 
राक्षस कहता है, पशुओं के मांस के भत्तणं की आश्ा 
देगा । यह मानना तक सिद्ध प्रतीत नहीं होता । तो 
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भी वेदों में कतिपय ऐसे स्थल अवश्य मिलते हैं, जहाँ 
मांस के भक्तण या उसके यज्ञ में डालने का आभास 
अवश्य प्रतीत होता है। यथा:--< 
अपूपवानमांखवांश्रर्रेद स्लीदतु । छोककृतः प्रथिकृतो यजा- 
महे । ये देवानां हुतभागा इद स्थ ॥ अथवे० १८।४।२० ॥ 
य॑ ते मन्‍्थ यमोदन यन्मांस निषुणामि ते । 
ते ते सनन्‍्तु स्ववावन्ते मधुमन्तो घृतइचुतः ४ 
अथ३० १८ । ४ । ४२ ॥ 
स॒ य एवं विद्वान मांसमुपस्िच्योपाहरति । 
यावद्‌ द्वादशाहेनेष्टवा सुसरद्धेनावरुन्दे तावदनेनावरुन्द्धे ॥ 
अथव ० कां० ९, सू० ६, पर्याय ४, मं० ७,८॥ 
इन और ऐसे ही अन्य मन्त्रों में मांस के वणेन 
का समाधान क्या है ! 
आस्तिक लोग, जो कि समरप्न वेद को सर्वज्ञ पर- 
मात्मा की वाणी मानते हैं, वेदों में इस प्रकार के 
परस्पर विरोध के प्रश्न को एक दम उपेक्षित नहीं कर 
सकते । इसका कोई न कोई समाधान उन्हें सोचना 
ही पड़ेगा । जब कि वेशेषिक दशनकार जैसे तत्त्व- 
वेत्ता और वैज्ञानिक भी वेदों के सम्बन्ध में लिखते 
हैं कि “बुद्धिपृषों वाक्यकृतिजेदे” अथोत्‌ गैद्क वाक्य 
रचना बुद्धिपूलेक है, तब हमारे लिये ओर भी आव- 
श्यक हो जाता है कि हम भाससान इस परस्पर- 
विरोध का कोई समाधान हूँ ढें। 
परन्तु प्रश्न यह है कि उपस्थित मांस की समस्या 
को हल केसे किया जाय ? इसका हल, सम्भवतः, इस 
कल्पना में मिल जाय कि “जब वेदों के विधिवाक्यों 
में पशु हिंसा तथा मांस-भक्षण के स्पष्ट निषेध मिलते 
हैं, दब वेदों के ऐसे स्तनों में, भिनमें कि मांसभ क्षय 
के आधार की वन्किंचित्‌ सम्भावना प्रतीत होती है, 
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इसके जानने की कोशिश की जाय. कि, सम्भवतः 
वेदों फे रहस्मवाद में, पशुमांस से अतिरिक्त, मांस 
शब्द्‌ का कोई अन्य अग्रसिद्ध अथे भी हो ।” 

( ख ) बृहदारण्यक उपनिषद्‌, अ० ३, जा० ९, 
करिड० २८ में पुरुष और वृक्ष में पूणे समता दशोई 
है। यथाः-- 

यथा वृक्षों वनस्पासेस्तथव पुरुषो5सषा । 

तस्व कोमानि पर्णानि ध्वगस्योत्पाटिका बहिः ॥ 

स्वच एवास्य रृथिर भ्रस्यन्दि त्वच्च उत्पटः 

तस्माशदातृण्णात्मेति दासो बृश्षादिवाइताव ॥ 

मांसान्यस्य शकराणि किनाट स्वाव तस्स्थिरम । 

अस्थीन्यन्तरतो दारुणि मजजा मज्जोपमा कृता ॥ 

अथेः--जैसे बड़ा वृक्ष होता है पुरुष भी गैसा 
ही है, यह सञथा सत्य है। बृच्त के परो ही रोम हैं, 
बाहर की छाल ही त्वचा है। आहत होने पर मनुष्य 
की त्वचा से रुधिर निकलता है, और वृक्ष की त्वचा 
से गोंद का रस । वृक्ष के शकर ( गृदा ? ) मांस रूप 
हैं, सूक्ष्म २ तन्‍्तु सम शिराएं स्नावा हैं, अन्दर की 
दारु अस्थि, तथा दारु में रहने बाला स्नेह पदाथे 
मज्जा है । 

इस प्रकार, इस वर्णन में स्पष्ट दशाया है कि 
रोम, त्वचा, रुधिर, मांस, स्नावा, अस्थि, तथा मज्जा 
आदि शरीरावयवव।ची पद, वृक्षों के भिन्न २ अवयवों 
के भी बाचक हैं । 

अत: वेदों में, भोजन के सम्बन्ध में, मांस शब्द 
के केवल दशन मात्र से ही पशुमांस की कल्पना कर 
लेना न्यायानुमोदित तथा युक्ति सिद्ध प्रतीत नहीं होता। 

(मे ) अथजेवेद ४। १२ २-७। के मन्‍त्रों में, 
रोहिणी झोषधि का बरणेन है। इस ओचधि के वर्ण॑त्र 
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में कहा है कि यह टूटी फूदी ईडी को,-जले हुए मांस, 
त्वचा तथा मज्जा को पुनः पूवावस्थित कर देती है। 


इसी वरणन क्रम में, रोहिणी के भिन्न २ अवयवों को. 


“मज्या पर: अमे, असक्‌, मांस, लोम, तथा अस्थि”? 
अआादि नांमों द्वारा निदिश् किया है.। अतः प्रतीत होता 


है कि औैदिक परिभाषा में, मांस, आस्थि आदि नाम: 


ओषधि जगत्‌ के भिन्न २ अबयवों में भी प्रयुक्त होते 
हैं, केवल एक मात्र पशु या जद्भम प्राणी जगत्‌ में ही 
इनका प्रयोग सीमित नहीं। अतः भोजन के सम्बन्ध 
में, वेदों में, यदि मांस आदि शब्द श्रयुक्त हों, तो इन 
के उचित अर्थों के चुनाव में, बुद्धिमत्ता तथा व्यापक 
दृष्टि से. काम लेना चाहिये । 
रोहिणी ओऔषधि के सम्बन्ध में तीन मन्त्र यहां 
उपस्थित किये जाते हैं, जिनके पठन से उपरि, लिखित 
वक्तव्य की सत्यता प्रतीत हो सकेगी । यथा--- 
/ सते मजा मज्ज़ा भवतु खस्चु ते परुषा परुः | 
स ते मांसस्य विस्तस्त समस्थ्यपि रोहतु ॥ 
'मजा मज्जां सं घीयतां चरमंणा चम रोहतु | . 
. असुक् ते अस्थि रोहतु मांस मांसेन रोहतु ॥ 
रझोम लोज्ा सं कक्पया त्वचा सं कदपया त्वचम्‌ । 
: " असूक ते, अश्थि रोहतु छिल्न सं पेह्योषधे ॥ ३-५॥ 
: (व ) आद्मण प्रन्थों के आधार पर वह -दशोया 
आ सकता है.कि, भिन्न २ अवस्थाओं में, धान. ओर 
जौ की पीठी के तथा इस पीठी के भिन्न २ अवयकवों 
के भी, मांस, अरस्थि, रुंघिर, तथा त्वचा. आदि- नाम 
हैं, यथा:-- 
पिथ्न्यथ लोमानि भवन्ति; यदाप आनयत्यथं 
त्वग्सवति; यदा संयोत्यथ मांस भवति, सम्तत . इव हि स 
शव भवति, सम्ततमिव हि मांसम्‌ यदाश्टतोअथास्यि - संवर्ति 


वैदिक ब्रिज्ञान' 
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दारुण इव-हि सं तह भवति, दोरुणमित्यस्थि; अथ यदु< 
दासपिष्यश्नभि घारयति त॑ सज्जन दृधाध्येषों सा संस्पध* 
दाहुः पांक्त: पशुरिति + शतपश्रत्राह्मण १,२,३, < ॥ 


अशथ्गः--श्रीहि ( धान ) और यव ( जौ ) की पीठी 
के दाने लोम॑ रूप हैं, पानी डालने से इस पीठी पर जो 
पिप्पड़ी बन जाती है वह त्वचा रूप है, जल और पीठी 
के मिलानें पर पीठी मांस रूप है, चूंकि जल के मिलाने 
पर वह पीठी फैल सी जाती है, और मांस भी फैला 
हुआ ही होता है; जब पीठी पकाई जाती है तब वह 
अश्थि ( हड्डी ) रूप है, उस समय वह कठोर द्वोजाती 
और अस्थि भी कठोर ही होती है। जब पीठी को अन्ञारों 
पर से उतार कर उसपर घो डालते हैं तब अस्थिरूप 
पीठी में मज्जा पेदा होती है | इस प्रकार इसी पीठी में 
पांचों पशुओं की श्री है। | 
. इससे भी प्रतीत होता है कि वेद में, यत्र तत्र, 
भोजन के सम्बन्ध में भी पठित मांस आदि शब्द, 
आवश्यक नहीं कि प्राणि पशु के ही भिन्न २ अवयवों 
के वाचक हों । 


(४ ) चरक संहिता आदि नेद्यक प्रन्धों में, केसर 


को रुधिर, खजूर के गूदे को मांस, बेर की गुठली को 


अस्थि, तथा पके आम के गृदे रस ओर गुठली को, 
क्रम से, माँस, मज्या, तथा अस्थि के नामों से 
पुकारा है। 

( च ) आपूटे कोष में भी, मांस शब्द के अर्थों में 
“फल का भूदा” अथे दिया है। 

अतः इन कतिपय प्रमाणों से यह अवश्य सिद्ध 
होता है कि, वेदों में पठित मांस आदि शब्द, आवश्यक 
नहीं कि प्राणी पशुओं के ही- अवयवों के सूचक हों । 
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इस प्रकार हिंसा तथा अहिंसा सम्बन्धी पूर्वोक्त परस्पर 
विरोध का भी परिहार हो सकता है । 
७ अश्व आदि शब्दों के रहस्याये 

वेदिक रहस्यवाद में, जिस प्रकार मांस आदि 
शब्दों के, गृदा आदि अथ् सम्भव हैं। इसी प्रकार 
अश्व आदि शब्दों के भी, पशु भिन्न अन्य अथे भी 
सम्भव हैं । जिनके कतिपय उदाहरण निश्न लिखित 
हैं। यथा:-- 

(क ) अश्व > तण्डुल के कण '; सू्य, अश्वप- 
णीं या असगन्धा' औषधि, एक नक्षत्र आदि । 

( ख ) अज या छाग ८तीन वर्ष या सात वर्ष 
के पुराने धान; राशिचक्र में मेषराशि'; अजा 
नामक ओषधि* आदि । 

( ग ) धेनु न थाना; प्रथिवीः, अन्तरिक्ष5, 
द्ुलोकः, दिशाएं" आदि । 

(घ ) वृषभ 5 ओदन *; बादल, ऋषभ औषधि 
आदि । 


( १ ) अथवे० कां० ११, सू० ३, पर्याय १, मंत्र ५ 


(२ ) यजु० २१ । १८ । 

(३ ) देखो ज्योतिष ग्रन्थ । 

( ४ ) देखो--श्री पं० विश्वनाथजी लिखित, वैदिक 
पशु यज्ञ-मीमांसां छा अजमेघ प्रकरण । 

(५ ) देखो उ्थोतिष ग्रन्थ । 

( ६ ) देखो भायुवंद के ग्रन्थ । 

(७ ) अथवं० १८ । ४। ३२ ४ 

(८ ) भथव ० १८ । ४ । ३९ ॥ 


कम ये 
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(७) गो ८ तण्डुल ' *; शमीवृक्ष ' *; रश्मि, चन्द्रमा, 
दूध, चमे, धनुष की डोरी आदि ( निरुक्त अ० २, 
पा० २, स्व० १-३ ) 

( च ) उक्ता > सोम* * औषधि आदि | 

यहाँ परिचय मात्र के लिये कतिपय उदाहरण 
दिये हैं। इसी प्रकार पशुवाचक अन्य शब्दों के भी 
सर्ये साधारण में अप्रसिद्ध अथे, गैदिक तथा संस्कृत 
साहित्य के प्रन्थों में मिलते हें'* | श्रतः वेदों के 
अध्ययन करने वाले के लिये यह आवश्यक हो जाता 
है कि वह, मन्त्रों के अथे करते समय, परस्पर विरोधी 
वर्णोनों पर विशेष ध्यान दे और विरोध के समाधान 
के लिये वेदों के रहस्यार्थों की खोज करे | 
(९ ) अथब० ११ | १। ३७ ॥ 

(१० ) अथव० कां० ११, सू० ३, पर्याय $। मं० ५ ॥ 

(११ ) ऋग्वेद १० । ३१ । १० पर सायण भाष्य | 

( १२ ) ऋग्वेद १०। २८ । ११ पर सायण भाधष्य । 

( १३ ») पाठकों के परिज्ञान के लिये, यहां पशु वाचक 
कतिपय अन्य शब्दों के वैद्यक प्रसिद्ध भर्थ भी दिये जाते 
हैं। वेदों के स्वाध्याय काल में इन अर्थों का भी स्मरण 
रखना चाहिये। यथा--भ्रश्व ८ अश्वगन्धा । ऋषभ ८ ऋष-* 
भक कन्दू। शान 5 कुकुरमुत्ता । वराह ८ वराही कम्दु । 
काक ८ का रूमाची । अज्ञ ८ अजमोद | मत्स्य ८ मत्स्याक्षी | 
लोम ८ जटामांधोी । महिंष ८ महिषाक्ष गुम्गुल। मेष ८ 
चकथवद, मेषपर्णी | मातुल ८ घतूरा | म्ग  सहदेवी बूटी | 
पश्छु > मोथरा | कुमारी > धिव कुमारी । रुघिर ८ केशर । 
पेश ८ जटामांसी । हृद्‌ ८ दारचीनी । 





बट 
++उलछका 


४७८ : बेविक विज्ञान [ अगस्त 


फ़्मु्से 
[ अ० वेदशतजी, द्वादस श्रेणी गुरुकुल कांगड़ी | 
क्या, इख जग को चञ्वलता में 
ही है छिपा हुआ कुछ सार ? 
यदू सब शक्ति रूप ही तेरा, 
है. विभूतिमय क्‍या संसार ! 
शान्ति नाम की वस्तु मुके है, 
मेरे प्रभु ! बिलकुल अज्ञात, 
यही जान पाया हूं अब तक, 
तुझे को पाने का आधार । 
तुके प्राप्त करने का केबल, 
एक यही है सरल उपाय, 
शक्ति प्राप्त कर जग में जाऊं, 
जड़ता जीवन से भग जाय । 
ओर स्वार्थ को छोड़ काय में 
लगा रहूं दृढ़ हो दिन रात, 
तेरा नाम रहे रसना में, 
तुके सौंप दूं निज मन काझ़। 
अपन ट ननतचतनत पे + 


भारत में सामाजिक क्रान्ति 


[ छे० श्री पं० देवराजजी, विद्यावाचस्पति गुरुकुक कांगड़ी ] 
(१) 

सं के सम्पूर्ण लोगों को हम दो भागों. जंगे हुए हैं, और दूसरे मनुष्य देश, काल ओर परि- 

में विभक्त कर सकते हैं। एक वे लोग. स्थिति के अनुसार अपने आप को ढालने में लगे हुए 

हैं जो परम्परा वा सनातन (77300०75) का हैं। एक अपरिवत्तेनवादी हैं और दूसरे परिषत्तेन- 
अनुसरण बिना बुद्धि के प्रयोग के करते हैं, दूसरे वे वादी हैं। जो मलुध्य परम्परा के साथ चिपटे हुए 
लोग हैं जो किसी भी बात का अनुसरण, बिना तकना हैं, जहां के तहां रहना चाहते हैं, वे न तो दूसरे से 
के नहीं करते | एक मनुष्य परस्परा की रक्षा में ही स्वयं कुछ सम्बन्ध रखते हैं और न ही यह चाहते हैं 





सन्‌ १९३३ इ० ] 





भारत में सामाजिक क्रान्ति 


४७५९ 








कि उनसे कोई दूसरा भी कुछ सम्बन्ध रखे । दूसरों 
के साथ सम्बन्ध उत्पन्न होने में वे सममभते हैं कि 
उनकी परम्परा टूटती है और परम्परा के टूटने से वे 
पथश्रष्ट वा धर्मश्रष्ट होते हैं । दूसरे प्रकार के लोग 
समय के अनुसार अपने आप को बदल लेने में ही 
सत्पथ का अनुसरण वा धर्म का पालन सममते हैं । 
एक प्रकार के लोगों के लिये धर्म कभी भी न बदलने 
वाला अपरिवत्तनशील स्थिर पदाथ है और दूसरे 
प्रकार के लोगों के लिये धर्म बदलने वाला परिवत्तेन- 
शील, अस्थिर पदाथ है । पहिले प्रकार के लोगों को 
हम सनातनी नाम देते हैं और दूसरे प्रकार के लोगों 
को आय। संसार के सब मनुष्यों का और एक मनुष्य 
की भी अपनी सब क्रियाओं ( ००४४ा४८७ ) का 
विभाग सनातनी और आय इन दो रूपों में हो सकता 
है। जो जहां का तहां रहना चाहे वह सनातनी और 
जो आगे बढ़ना चाहे वा !087०55०८ हो वह 
आय है| 

भारतवषे किसी समय अपनी भौगोलिक विशेषता 
के कारण संसार से अलग था। भारतवष के पास 
आर अन्य संसार के पास भी आज कल के समान 
ऐसे सुविधा के साभान उपस्थित न थे कि आसानी 
से भारत कां सम्बन्ध दूसरे देशों के साथ हो सकता । 
भारतीय संस्कृति के संचालक विद्वानों ने न जाने किन 
२ कारणों से भारतियों को ऐसे नियमों की शिक्षा दी 
कि जिसके परिणाम खरूप में आज तक भी विदेश 
जाने में और वहाँ से कुछ विद्या सीख आने में लोगों 
को संकोच होता है ओर धमम भ्रष्ट हो जाने का भय 
मालूम द्वोता है । जिसके पास उच्च विचार, उच्च आचार 
हो उसे कभी दूसरे के साथ सम्पक में आने के लिये 

३ 


भय न लगेगा, क्‍योंकि वह जानता है कि उसका धर्म 
कम बड़ा पक्का है दूसरे के आघात का उस पर 
आसानी से असर नहीं हो सकता । बलवान 
मनुष्य कमज़ोर के आक्रमण से वा उसके सामने 
आने से नहीं घबराता क्‍योंकि वह जानता है कि वह 
बलवान है । सूर्य नभोमण्डल में अनेक ताराओं और 
चन्द्र को देखकर नहीं घबराता कि ये इतने सारे मिल 
कर उसके प्रकाश को मन्द कर देंगे क्योंकि वह जानता 
है कि उसके उदय होते ही इन अनगिनत ताराओं 
ओर चन्द्र का प्रकाश लुप्त हो जायगा, वे सब छिप 
जाएंगे। भारतवर्ष के अन्दर हिन्दुओं के लिये विदेश 
से सम्बन्ध विच्छेद करने और मुसलमानों के सम्बन्ध 
में बहिष्कार करने के नियम बनाने में अवश्य ही उस 
समय में विद्यमान राजनैतिक और आधथिक कारण 
होने चाहियें ऐसा हमारा दृढ़ विश्वास है। क्‍योंकि 
भारतीय प्राचीन इतिहास से तथा अन्य देशों में हुई, 
वत्तेमान भूगभ की गवेषणाओं से यह बात सिद्ध है 
कि भारतियों का विदेशों से घनिष्ट सम्बन्ध था, यहां 
की सभ्यता का प्रभाव वहां पड़ा था और भारतियों 
के साथ विदेशियों के विवाह सम्बन्ध भी होते थे । 
इतिहास के विशेषज्ञ प्रयज्ञ के साथ यदि तत्कालीन 
राजनैतिक और आधिक अवस्थाओं पर विचार करें 
तो हमें निश्चय है कि वे उसी परिणाम पर पहुंच 
सकते हैं जिसका निर्देश हमने ऊपर किया है। यदि 
यह ठीक हो तो सममाने से इस समय के हिन्दू 
मस्तिष्क ()]709 770) के अन्दर भारी परिव- 
त्तन आ सकता है ओर हमारी पाठशालाओं में इति- 
हास के बदल जाने से कुछ ही वर्षो के अन्दर हिन्दू 
मुसलमानों का तथा हिन्दू अहिन्दुओं का पारस्परिक 


डेट 





ग्रैसनस्य अत्यन्त शियिल दो सकता है और छुप्त भी 
हो सकता है | 

इस विषय में हमारी कल्पना तो ऐसी है कि महा * 
भारत-युद्ध-काल में जब कि यहां के राजाओं का विदे- 
शियों के साथ सम्पक था तो आना जाना, विवाह,व्यापार 
आ्यांदि सभी कुछ था, परन्तु युद्ध में यहां के धन और 
जन का बड़ी मात्रा में संहार होजाने से युद्ध के पश्चात्‌ 
देश की आन्तरिक अवस्था में जीवन डालने के लिये 
यहां के समाज सब्चालकों ने ऐसे नियम बना दिये 
हों कि समुद्र यात्रा वा विदेश यात्रा करना अधमे है 
ओर विदेशियों के साथ सम्पक करना भी अधम 
है। युद्ध के पश्चात भारत में पुरुषों की संख्या की 
आपेक्ता स्त्रियों की संख्या अवश्य अधिक हो गई होगी । 
सारे संसार के देशों से यहां पर सेनाएं भी आई | 
इतने बड़े अन्तजोतीय युद्ध ([7007790079] ४५४०7) 
का होना कोई साधारण घटना न थी | युद्ध के लिये 
जिन < विदेशियों ने यहां के राजाओं को सहायता दी 
होगी अवश्य द्वी युद्ध के पश्चाव उन विदेशियों को 
पयोप्त धन भी भारतीय कोष से और भारतीय प्रजा 
से दिया गया होगा । ऐसी हालत में भारत में दूरि- 
द्रता की वृद्धि ओर स्लियों की संख्या की वृद्धि हो 
जाने से खाभाविक तौर पर भारतीय ख्रियों में 
भी विदेशियों के साथ मिलने की और विदेशियों 
में भारत फे अन्दर आ-आकर बस जाने और 
खप जाने की श्रवृत्ति अवश्य हुईं होगी । इस 
प्रवृत्ति के कुछ सालों तक लगातार रहने से और 
इसके स्वयं बन्द न होने का अनुभव करने के पश्चात्‌ 
यहां के समाजसश्चालकों ने अवश्य समुद्र-यात्रा- 
निषेध सम्बन्धी नियम और विदेशियों के सम्पर्क से 


वैदिक विज्ञान 
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अलग रहने का नियम बनाया हो, इसमें कुछ आश्रय 
नहीं । अब अवस्थाओं के बदल जाने के पश्चात्‌ भी वे 
ही भाव जारी हैं । जैसे उस समय की अवस्थाओं के 
अनुकूल वैसा विधान था, वेसे ही अब उनसे विपरीत 
अवस्थाओं के होजाने से वह विधान भी हट जाना 
चाहिये । * 
(३) 

वत्तमान संसार के अन्दर भारतवष विदेशियों के 
सम्पक से अछूत नहीं रहा है ओर नहीं आगे रह 
सकता है । पारस्परिक सम्पक को बढ़ाने वाले साधनों 
में दिनों दिन तरक्की होती जा रही है । उन साधनों 
का प्रयोग भारत में लगातार बढ़ रहा है । इसी कारण 
भारत की छोटी २ आधिक घटनाओं पर विदेशियों 
के विचारों और क्रियाओं का भारी असर पड़ता है । 
अपनी राजनेतिक और आशिक अवस्थाओं के परि- 
वत्तेन में विद्यमान वैदेशिक कारणों के आधघातों से 
यदि अपने आप को सुरक्षित रखना हे--नष्ट नहीं 
कर डालना--तो अवश्य द्वी हमें विदेशियों के सम्पूर्रो 
जीवन के अ्रध्ययन को उतना दी मददत्त्व देना पड़ेगा 
जितना हम अपने जीवन के अध्ययन को महत्व देते 
हैं । इस अध्ययन से अनेक बातें हमें ऐसी मातम 
होंगी जिनकी कभी हम अपने भारतीय जीघन में 
अनुभव करेंगे और अनेक ऐसी भी होंगी जिनमें 
विदेशियों को हम अपने से कम पायेंगे | तब यह हो 
नहीं सकता कि जो कमियां हम अपने यहां अनुभव 
करें । उनको पूरा करने का उद्योग न करें और जो 
अपने में खूबियां हों उनको सुरक्षित करने का उद्योग 
न करें | यदि ऐसा होना और ऐसा करना हम आव- 
श्यक समभते हैं तो इसका अर्थ यह है कि हम समय 
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के अनुसार अपने जीवन को ढालना आवश्यक 
सममभते हैं अथात्‌ हम चाहते हैं कि हम में से ओर 
इसी प्रकार संसार में से सनातनी पना उठ जाय और 
उसके स्थान में आर्यत्व बैठ जाय। इसी आयत्व की 
स्थापना से हमारे जीवन की रक्षा है अन्यथा मृत्यु है । 
धर्म तो किसी जाति की और किसी व्यक्ति की अपनी 
कोई चीज़ नहीं है वह तो विश्व में विद्यमान विश्व- 
व्यापी नियम ([77५2८752] 99) वा परमात्मा की 
जीवन धारा है जिसका खरूप हमें संसार की प्रत्येक 
घटना में दीखता है और जिसके अनुसार हमें अपने 
अपने जीवनों को समय २ पर ढालना पड़ता है। 
इसलिये समयानुसार अपने जोवनों में परिवर्तन लाने 
से धर्म की रक्षा होती है न कि धम की द्वानि, प्रत्युत 
समयानुसार परिवर्तन न लाने से धर्म की रक्षा नहीं 
किन्तु धमं की हानि होती है । कूएँ का पानी खिंचता 
रहे तो बदलता रहता है, सड़ता नहीं। तालाब का 
पानी बदलता रहे तो सड़ता नहीं, बदबू नहीं मारता । 
अन्न को धूप दिखलाते रहें तो वह जीवित रहता है 
झौर जीवन देता है नहीं तो मुदों हो जाता हे और 
मारता है । ७॥/ ४8४॥६ 000:7०५ के अन्दर सुरक्षित 
पदार्थ भी कालान्तर में विकृत हो जाता है। परन्तु 
धर्म को ॥; ४४॥६ 9०६७७ में कैसे रखा जाय । 
जीवनरूपी बोतलों में विद्यमान धमरूपी पदाथ सुर- 
ज्षित नहीं रह सकता क्‍योंकि बुद्धि की हवा लग २ 
कर उसमें विक्ृति आती ही रहती है। जीवन में से 
बुद्धि निकल गई, तो जीवन कहां रहा ? फिर तो मुदां 
हो गया, बेकदर होगया | जब तक बुद्धि है तब तक 
परिवर्तन भी अवश्य है। परिवतेन से ही तो जीवन 
है, नहीं तो म्रत्यु है। 'धम में अक्‍्ल का दखल नहीं” 


कहे से अक्‍ल का दखल हट नहीं जाता वह तो 
रहता ही है। यदि हट जाय तो धम ही नहीं रहता 
क्योंकि धम की सत्ता तो अक्ल से ही है । यदि हमारा 
धर्म इतना पक्का है कि उस पर दूसरों का आघात नहीं 
लग सकता तो उस धरम को दूसरों के सन्मुख लाने से 
हमें ज़रा भी हिचकिचाहट नहीं होनी चाहिये क्योंकि 
बलवान्‌ का असर दूसरे पर पड़ने से दूसरे लोग 
हमारे धमं के अनुयायी हो जायेंगे और यदि दूसरे 
के सम्पक में लाने से हमारा धमे टदूटता है तो ऐसे 
कश्चे धरम को मान कर हमारा कुछ भी लाभ नहीं 
होगा । उसमें अवश्य हमें परिवर्तन करना चाहिये, 
यदि हम परिवतन नहीं करेंगे तो समय के अनुसार 
उत्पन्न हुई राजनैतिक और आधिक परिस्थितियां 
अवश्य हम से उस को छुड़ा देंगी। 'पूँछ तो पकड़े 
भेड़ की, उतरा चाद्दे पार' के अनुसार कश्चे धर्म से 
केसे पार उतरेगा ? डूब जायगा । 
(४) 

आजकल चारों ओर से सुधार सुधार की पुकार 
हो रही है | जैसे एक मेशीन के भिन्न २ पुर्«जे आपस 
में सहयोग करके एक उद्देश्य की पूति में क्रम बद्ध 
हो जाते हैं और उस उद्देश्य को पूरा कर डालते हैं, 
वेसे ही एक राष्ट्र के भिन्न २ कार्यों की शक्ति रखने 
वाले व्यक्ति यदि आपस में सहयोग करके एक ही 
उद्देश्य से बँधे हैं. तो वह राष्ट्र सफल तथा उन्नति- 
शील राष्ट्र बन जाता है। एक मैशीन के पूर्जो में 
कौन सा पुजा अधिक महत्व का है और कोन सा 
कम--यह कुछ कहा नहीं जा सकता । शरीर में 
जितनी इन्द्रियां हैं उनमें किसी को अपने बड़प्पन का 
अभिमान नहीं हो सकता, क्योंकि अपने २ कासे में 
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सब बड़ी हैं किसी एक इन्द्रिय के न होने से अन्यों 
की मृत्यु हो जाती हो,-ऐसा भी नहीं, परन्तु सब 
इन्द्रियों में प्राशरूप कार्णकठेत्व शक्ति ऐसी है जिस 
के न रहने से सब ही इन्द्रियां बेकार हो जाती हैं । 
मैशीन में भी संचालक बल की प्रधानता है, वह न 
रहे तो मैशीन बेकार है। इसी प्रकार भारतीय राष्ट्र 
में सब मनुष्य अपनी २ शक्ति और योग्यता के अनु- 
सार काये कर रहे हों तो कोई किसी से नीच 
अथवा उच्च वा अधिक कैसे कहा जा सकता है । 
सब से ग्रधान वस्तु राष्ट्रीय आत्मा वा राष्ट्रीय भावना 
है जो राष्ट्र के सब व्यक्तियों को बाँधती है और जिसके 
नष्ट होने वा निकल जाने से सब मनुष्य विश्वद्नल हो 
जाते हैं। इसलिये भारतीय राष्ट्र भावना को अपने २ 
हृदयों में हम सब हिन्दू, मुसलमान, इसाई आदि 
को जागृत करके एक हो जाना चाहिये। व्यर्थ का 
भेद भाव सवेधा साफ कर देना चाहिये । 

यदि में जस्म का ब्राह्मण हूँ, और दूसरा मनुष्य 
जिसको में जन्म से बाह्ण नहीं मानता-उसका 
सन्‍्मान वा पूजा भी अपने समान होते देखता हूं तो 
मुझे उस मनुष्य की तरफ घृणा वा इष्यो की दृष्टि 
क्यों रखनी चाहिये । दूसरे की बढ़ती देखकर जलन 
पैदा होना--यह मनुष्यता नहीं है। जो क्षत्रिय समझा 
जाता है वह चाहता है कि और कोई क्षत्रिय न बने | 
जिस काय को पहले एक ब्राह्मण करता था, उसी को 
यदि दूसरा ब्राह्मण सम्भाल लेगा तो पहिले का काम 
छिन जाएगा, वह बेकार हो जाएगा, उसकी रोज़ी 
मारी जायेगी । इसी प्रकार जिस पुलिस के वा सेना 
के काम में एक सिपाही के स्थान को दूसरा सिपाही 
ले लेता है तो अवश्य पहिले सिपाही को दूसरे से डाह 


लगती है । क्षत्रिय अधिक बढ़ जाएंगे तो ज्ञषत्रियों के 
स्थान परिमित होने से दुष्प्राप्प और महँगे हो जाएंगे 
इसी प्रकार किसी देश में जितने वैश्य वा व्यापारी हैं, 
उनसे अधिक यदि व्यापार क्षेत्र में आजावेंगे ती उनमें 
प्रतिसस्‍्पधो बढ़ जायेगी और उनकी आमदनी कम हो 
जायेगी । इसी प्रकार शुद्रों की संख्या नगर में बढ़ जानें 
से शुद्र सस्ते हो जायेंगे। जो जाति कुछ काम करती 
है उस काम में यदि उस जाति के लोग बढ़ जाते हैं 
तो उस काम के लिये बे आदमी तो सस्ते हो जायेंगे 
परन्तु उन आदमियों की आमदनी अवश्य कम हो 
जायेगी । इसलिये जातिगत मनुष्यों की संख्या वृद्धि 
को रोकने के लिये जन्म के सिद्धान्त पर वर्णोव्यवस्था 
का होना आवश्यक होता है। ऐसा न द्वोने से लोगों 
में अपने २ काय्य के प्रति उत्साह टूटता है । परन्तु 
जातिगत संख्या वृद्धि जैसे उत्साह के भंग होने में 
कारण है और एक काय में उत्साह के भंग होने से 
भपम्नोत्साह को अन्य काये का अनुसरण करना आव- 
श्यक होता है, चाहे वह काये अपनी जाति के कर्म 
के अनुकूल न हो, वैसे अनेक राजनैतिक और 
आर्थिक कारण समय २ पर ऐसे उपस्थित होजाते हैं 
कि जिनके प्रभाव में आये हुये मनुष्य अपने जातीय 
काय को छोड़कर दूसरी जाति के काये को विवशतया 
प्रहण करते हैं, यदि न करें तो उनका निवाह नहीं 
होता । जब से वर्ेव्यवस्था के आधार में कोई दूसरा 
परिवत्तन नहीं हुआ, परन्तु प्रत्येक देखने वाले को 
स्पष्ट दीख रहा है कि मनुष्य अपने २ वर से भिन्न २ 
कर्मों को कर रहे हैं | वर्णों के अन्दर यह कर्म का 
व्यत्यास राजनैतिक ओर आश्िक कारणों के द्वारा 
ही है | यह व्यत्यास इस बात को वतलाता है कि 
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मनुष्य अपने वर्णोचित कम की परवाद्द नहीं करते, 
उनको अपनी आजीविका के लिये जिस कम से पयाप्त 
सम्पत्ति मिलती है और जिस कम को करने की वे 
सामथ्य रखते हैं उसी कर्म को वे अहण कर लेते हैं । 
इसका अथ यह है कि वणें का और कम का सम्बन्ध 
मनुष्य अस्थिर मानते हैं और आवश्यक कम के 
सामने वे वा वर्णोँचित कम का कुछ मूल्य नहीं 
समभते । मनुष्यों की इस स्वाभाविक प्रवृत्ति को लेकर 
ओर वतेमान जन्म मूलक वर्णा--जो कभी कम 
मूलक थे--को लेकर समाज के अग्मणी मनुष्यों के 
सामने हम एक आवश्यक विचार उपस्थित करते हैं कि 
वे भारतीय समाज विभाग का रूप फिर कमेमूलक 
करने का प्रयत्न करें। वर्णो' को कमंमूलक करने का 
प्रयल्ल किसी व्यक्ति वा किसी जाति वा किसी समाज 
से नहीं हो सकता है । यह प्रयत्न केवल गवनमेण्ट से 
सफल हो सकता है । अग्रणी मनुष्यों का केवल इतना 
ही काम है कि जनता की सामाजिक अवस्था को 
ऊंचा करने की दृष्टि से ओर जनता में विद्यमान नाना 
प्रकार के कलहों को शानन्‍्त करन की दृष्टि से वे गवने- 
मैण्ट से निम्न लिखित कानून बनवावें कि:-न्यायालय, 
नौकरी, शिक्षणाल<, मदुमशुमारी आदि सरकारी और 
गैरसरकारी कामों में किसी मनुष्य से पेशा और 
शिक्षा, योग्यता के सिवाय जाति, उपजाति वा धम न 
पूछा जाया करे । 

गवनमैर्ट यदि यह नियम बनादे तो बहुत से 
साम्प्रदायिक झगड़ों का अन्त होजाये, जाति विरोध 
और जातिभेद के बहुत से झगड़े मिट जायें। मनुष्यों 


,५+न-++ततनक+>-नक-मझ+म्या> कक, 
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में महत्त्वाकांच्ता उत्पन्न होजाय, ओर महत्त्वाकांच्षा से 
से लोगों के जीवन ऊंचे हो जायें। छुआछूत और 
मन्दिर-प्रवेश आदि के प्रश्न आप से आप हल 
होजावें । 
(५) 

आजकल क्रान्ति का युग है । धरम और अथ को 
लेकर सारे संसार में क्रान्ति हो रही है | धनियों के 
धन के मद से तपे हुए पीड़ित दरिद्री लोग अर्थ के 
प्रश्नों को लेकर क्रान्ति कर रहे हैं । ओर धर्माधिकारियों 
के धर्म के मद से सन्‍्तप्त दीनजन आज धम के विरुद्ध 
क्रान्ति कर रहे हैं । रूस, टर्की, जमनी, फ्रांस, इटली, 
इंगलैण्ड और अमेरिका आदि देशों में धर्म के विरुद्ध 
क्रान्ति हुई और होरही है। आज भारतवर्ष भी इस 
क्रान्तिकारी अप्नि की चिनगारियों से बचा नहीं 
है। सारे भारतवर्ष में धम और अथ के प्रश्नों 
को लेकर क्रान्ति की ज्वालाएं देदीप्यमान होरही हैं । 
धर्म छिपा नहीं रह सकता, उसका वास्तविक खखरूप 
आंखों के सामने आजायेगा | धम की कठोर अप्मि- 
परीक्षा होगी, धर्म और अथे की अति विषमता भारत 
से उठ जायेगी , धर्म और अथ मनुष्य जीवन के साधन 
हैं, मनुष्य जीवन के प्राण हैं, वे सचमुच मनुष्य- 
जीवन के प्राण बनकर रहेंगे । इस क्रान्तिके अन्दर 
सनातनी विचार नहीं रह सकता उसका स्थान आय्येत्व 
लेलेगा और अवश्य लेलेगा | सारे संसार को क्रान्ति 
ने हिला दिया है, भारतवर्ष भी हिल गयां है। सना- 
तन पना संसार से उठता जा रहा है और सवत्र 
आयत्व की विजय होरही है । 
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स्कम्भ सूक्क में परमेष्ठी का स्वरूप 


[ छे०--श्री० पं० बीरेग्त्रजी विद्याताचस्पति ] 


परमेष्ठी का अथे है--पुरुष का आशिष्ठाता 


हैं विज्ञान' के अड्ू ९ में “स्कम्भ कोन 

है” नामक लेख में हमने देखा था कि 

स्कम्भ के ज्ञान के लिये 'परमेष्ठी', 'प्रजापति” और 
“येष्ठ ब्रह्म! का ज्ञान होना आवश्यक है। ओर इसी 
प्रसह्ष में हमने देखा था कि ब्रद्म-ज्ञान के लिये श्वेता- 
श्वतर उपनिषद्‌ की सम्मति में दो अज (९ जोवात्मा 
ओर परमात्मा ) और एक अजा ( प्रकृति ) अथवा 
दूसरे शब्दों में भोक्ता, प्रेरिता और भोग्य का ज्ञान 
आवश्यक है । परमेष्ठी क्या है इसके लिये बहुत दू ढ 
करने की आवश्यकता नहीं । खय॑ सूक्त ने इस पारि- 
भाषिक शब्द का वही अथ दे दिया है। “जिन्होंने 
पुरुष में श्रद्म को जान लिया उम्होंने परमेष्टी को जान 
लिया '?। अथात्‌ पुरुष में रहने वाले त्रद्य की परमेष्ठी 
संज्ञा है। परमेप्ठी का अथे है जो 'परम” में स्थित 
दो ' । जब लोग 'सत्‌' ओर 'असत्‌! को परम समझ 
'सकते हैं? | तो पुरुष तो परम अवश्य ही है।इस 
सृष्टि का एक उँचा तत्व पुरुष कद्दा जा सकता है । 
उस परम में स्थित होने वाला ब्रह्म परसेष्ठी ही कहा 


जॉयगां । परमेष्ठी और परम पुरुष एक ही हुए । पर- 


१--ये पुरुषे श्रह्म विदुस्ते विदुः परमेष्ठिनम्‌ । 
अथवे० ३० | ७। १७ ३ 
२--परमे तिष्ठतीति पश्मेड्ली । 


३--भअसच्छार्तशां प्रतिष्वन्तीं परममिव जना विदुः ॥ 
अरथंवं० १० ।७ | ११ ॥ 


मेष्ठी को ही दूसरे शब्दों में परमात्मा कद्दा जा सकता 
है। यह परमेष्टी ही गीता के अनुसार पुरुषोत्तम है * । 
अधिष्ठाता आवश्यक है 

कहा जा सकता है कि पुरुष से और ऊ चे उसके 
अधिष्ठाता रूप में या प्रेरक के रूप में अन्य किसी 
तत्व को मानने की ज़रूरत कया है ? पर इस प्रश्न का 
उत्तर 'स्कम्भ कौन है? इस लेख में आ चुका है। 
जीवात्मा अपने आप में 'अज्ञ' है, उसे जब तक 
किसी के द्वारा ज्ञान न मिले वह उन्नति नहीं कर 
सकता । यह ज्ञान परमेष्ठी ऋग्वेद आदि के निर्माण 
द्वारा दे देता है । पुरुष अपने भूत के बारे में थोड़ा 
बहुत ज्ञान रख भी सकता है पर अपने भविष्य के 
बारे में उसे क्या मालूम ? 'यह भूत और भव्य उस 
परमेष्ठी में निहित हैं '। बह पुरुष को उसके धमोधम 
के अनुसार, उसके भूत के अनुसार भविष्य में फल 
देगा । मनुष्य का भविष्य उसके हाथ में नहीं, घह तो 
उससे ऊपर की किसी शक्ति के द्वाथ में है । ओर फिर 
संसार में मनुष्य सत्य बोलते हैं यह किस्र लिये ९ 


अगर मनुष्य ही संसार की सब से बड़ी शक्ति है तो 


४--उत्तमः पुरुषस्श्वन्यः परमासत्मेत्युदाहुतः । 
यो लोकव्रथमाधिश्य विभ्य॑म्यद इंश्वरः ॥ 
मीका १५। १७ ॥ 
५---यस्माइचो अपातक्षन्‌ । अथवें० १०।७।२०॥ 
इ--भथव ० १०।८।१॥ 


सन १९३३ ३०] 





फिर उसे मूठ बोलने से कौन रोक सकता है ? वह 
अपने स्वार्थ के लिये क्‍यों न कूठ घोले ! इसी तरह 
'ब्रत श्रद्धा! और 'तप” करने की क्या ज़रूरत है ! 
श्रद्धा तो किसी ऊँची ही चीज़ में होती है, तप और 
ब्रत भी किसी ऊँचे उद्देश्य को प्राप्त करने फे लिये 
किये जाते हैं| जब मनुष्य से न कोई ऊ ची चीज़ है, 
न उसका कोई उद्द श्य है तो फिर श्रद्धा, त्रत और 
तप के लिये स्थान कहाँ ? इस सत्य के पीछे कौनसी 
शक्ति (5370007) है जो मनुष्य को विरुद्ध आच- 
रण करने पर द्र्डित करेगी । इसीलिये तो इन नेतिक 
सिद्धान्तों का आधार' परमेष्ठी ( स्कम्भ ) को मानना 
पड़ता है जो कि पुरुषों का अधिष्ठाता है। मनुष्य 
अपने आप में. अरप शक्ति है वह किस तरह से अपने 
आ्राप को इस संसार मांगे में लेजा सकता है। उसे 
तो 'अरों की तरह रथ की नाभि का सहारा करना 
ही पड़ेगा” । वह परमेष्ठी 'स्कम्भ' तो सब आत्मा वाले 
प्राणियों का आधार है? । इसलिये यह तो माननां ही 
उचित है कि पुरुष के ऊपर कोई शक्ति है जो इसकी 
अधिष्ठात्री है और जो उसका नेतृत्व कर रही है | 
परमेष्ठी के विचार के लिये जीवात्म-विचार 
आवश्यक 


इस तरह परमेष्ठी का विचार जब कभी हम संसार 
के अन्तिम तत्वों के बारे में विचार करे गे, तो स्वयं 
उठ खड़ा होगा । मैं क्या हूँ ? कहाँ से आया, मेरा 


क्या उद्देश्य है, इनका चिन्तन स्वाभाविक रूप से 


१--अथवे० १० | ७ | १, १० | ७। १० ॥ 
२--अथव० १० | ८ । ६४ ४ 
३--भअथव ० १० | ८ । ४३ ॥ 


स्कम्स सूक्त में परमेष्टी का स्वरूप 
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परमेष्ठी तक ले जायगा । परन्तु परमेष्ठी फो पूरा. तब 
तक नहीं समझा जा सकता जब तक कि पुरुष को न 
समम लिया जाय | यही कारण है कि श्वेताश्वतर ने 
परमेष्ठी न रख, सीधा जीवबात्मा रख दिया है। जीवात्मा 
को समझ लिया तो परमेष्ठी तो स्वयं ही ध्यान में 
आ जायगा | पुरुष का विचार ही अध्यात्म-विचार है * । 

स्कम्भ सूक्त ने जीवात्मा या पुरुष पर बहुत कम 
कहा है । उसका कारण भी है । हर एक व्यक्ति चाहे 
कितना भी मूखख हो वह अपनी सत्ता के बारे में कभी 
सन्देंद्द नहीं कर सकता । उसको अपने मानसिक क्षेत्र 
का कुछ न कुछ परिचय अवश्य होता है । वह जानता 
है कि में विचार करता हूँ, संकल्प-विकल्प करता हूँ, 
मुझे सत्य बोलना चाहिये, कभी मैं पाप करने लगता 
हूँ तो मेरी अन्तरात्मा को कोई रोकता है, पर वह यह्‌ 
नहीं जानता कि इस सब का आधारभूत प्रेरक कौन 
है । इसलिये सूक्त में प्रेरक का विस्तार से वर्णन है । 
साथ ही जीवात्म-विषयक व्याख्याएँ केन-सूक्त में प्रश्न 
रूप में अच्छी तरह रखी जा चुकी हैं*। भोक्ता को 
तो हरएक कुछ न कुछ समभता ही है। पर फिर भी 
जीवात्मा या पुरुष के बारे में हमें कुछ न कुछ स्कम्भ 
सूक्त में वन मिलता ही है । 

वह आत्मशक्ति “अपने आप में कल्याणमय है, 


अजर है, मरने से ऊपर उली हुईं ( अमत्ये ) है, पर 


४--गीता का क्षेत्रक्षेत्रश विचार इसी अध्यात्म विचार 
को प्रतिपादित करता है। गीता ज० १३६ ॥ 
इसके लिये गीतारहस्य ( तिलक कृत ) का 
आधिदेवतपक्ष और क्षेत्र-क्षेत्रज्ञ-विधार नाम के 
अध्याय ९। १३२३--१४८ देखो । 

"--अरथव० १० । २॥ 
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मरणधमों (शरीराविष्ट) प्राणियों के घर में आती है। 
तू स्री है, तू पुमान्‌ है, तू कुमार है और तू कुमारी है । 
तू वृद्ध होकर डण्डे के सहारे चलती है ओर तू उत्पन्न 
होकर विश्वतोमुख ( सवेश्रगामी ) होती है। तू इन 
का पिता है और उनका पुत्र है, उनका तू ज्येष्ठ है और 
उनका तू कनिष्ठ है । 
जीवात्मा अमर है, पर कमानुसार जीवन 
धारण करता हे । 
जीवात्मा तो अमरण धमो है, पर फिर भी वह 
अपने कमोनुसार जन्म लेता है, मरता है, अथोत्‌ शरीर 
से सम्बद्ध होता है और शरीर से वियुक्त होता है। 
वह ही भिन्न २ पिता, पुत्र आदि सम्बन्धों में ओर 
कुमार, कुमारी आदि लिड्नभेदों में पड़ता है । 
जीवात्मा ब्रह्म को जान सकता हे 
वह जीवात्मा अपने उस अधिष्ठाता को अच्छी 


प्रकार जान सकता है। जिस 'स्कम्भ? में ब्रह्मज्ञानी 
लोग ज्येष्ठ ब्रह्म की उपासना करते हैं। जो भी उन 
ब्रह्मज्ञानियों को प्रत्यक्ष करके जान ले ( उनका सत्संग 
करे) वह ब्रह्मा, परिडत, ज्ञाता हो जायगा' ॥ 
जीवात्मा का उद्देश्य मोक्ष ( खाराज्य ) प्राप्ति 
जीवात्मा या पुरुष के जीवन का उद्देश्य उस पर 
अद्बा को जान कर मुक्त होना ही है। 'निष्काम' धीर, 
अमर, खयम्भू, रस-आनन्द से वृद्ध, जिसमें कुछ भी 
कभी नहीं है, उस ही धीर, अजर, युवा, परम आत्मा 


को जानता हुआ पुरुष मृत्यु से डरता नहीं? । परमा- 


६---अथवं० १०। 4 । २६, २७०, २८ ॥ 
१--देखो ऐतरेय उप०--क्रा० ३ | अ० २ ॥ 
२--अथवें० १० । ७। २९ ॥ 

३--अथवं० १० । ८ ४४ । इसी प्रकार-- 


त्मा का जब ज्ञान हो गया तो फिर संसार के बन्धन 
कहां रहे । वह तो मोक्ष को प्राप्त हो गया । उसे अब 
मौत का डर क्या ? वह तो है ही अमरणधमो। 
अपने किये हुए के फल खरूप ही नानारूपों को धारण 
कर रहा था । परमेश्वर के ज्ञान से अब उसके कार्यों 
का अवसान हो गया | वह अब अपने शुद्ध खरूप- में 
होकर परमेष्ठी में स्थित हो गया है । 

इसी अज-पुरुष के लिये श्वेताश्वतर ने कहा है दो 
सुपणे साथ रहने वाले मित्र ( पक्षी ) समान ही वृक्ष 
का सेवन कर रहे हैं । उनमें से एक सादु पीपल के 
पेड़ को खाता जा रहा है और दूसरा फल को खाये 
विना निरन्तर दूसरे को देख रहा है ।! “समान वृत्त में 
निमग्न हुआ पुरुष ( जीवात्मा ) अपने असामथ्य के 
कारण मूद हुआ दुःखित होता है। परन्तु ज्योंही 
आनन्द पूरो दूसरे समय ( इश्वर ) को देख लेता है, 
उसकी महिमा को जान लेता है, बह कट शोकरहित 
हो जाता है" ।” उसे मालूम हो जाता है कि में इस 
प्रकृति का भोग करने के लिये नहीं हूं, अपितु दूसरे 


साथी परमात्मा की तरह इससे दूर रहने के लिये हूं । 


गूठमनुप्रविष्ट 
गुदादित गह्ढेष्ट पुराणम्‌ । 
अध्यात्मयोगा घिगमेन देव॑ 
मत्वा धीरो इषशोकौ जदाति॥ 
कठडप० १॥। २। १२ ॥ 
मुं० उप० २। २।, १३--४, ६ ॥ 
माण्ट्क्य उप० १ । तैत्तिरीय अ» ८ ॥ 
४--श्वताश्वत्तर प्र० अध्याय मं० १४--१५ | 


६. है 
त दुदश 


मुण्डक उप० मुं० $ खं० १ । १-२ ॥ 
ऋणग्वैद्‌ । | १६४ | २०।। 
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पहले मिथ्याज्ञान के मिटते ही अब दुःख कहां। 
अब तो वह वीतशोक है--अब मृत्यु से डर कहां ९ 
उसे तो वास्तविक अथ में स्वाराज्य मिल जाता है* । 
ब्रह्मनान का साधन प्रणव जाप और तप ध्यान 
उस ब्रह्म को जानने का साधन है “उन दो अर- 
णियों का ज्ञान जिनसे वस्तु का मन्थन किया जाता 
हे ।' श्रेताश्वतर इन अरणियों को स्पष्ट करता है 
“अपने देह को निचली अरणि बना कर ओर प्रणव 
( ओश्व ) को ऊपर का अरणि बनाकर ध्यान रूप 
मथन के बार २ अभ्यास से छिपे हुए देव को देख 
लता है” | “तिल में तेल की तरह, दहों में थी की 
तरह, भरनों में पानी की तरह, अरणियां में आग की 
तरह वह अपने आत्मा में उसे पालेता है जिसने सत्य 
और तप से उसे देख लिया है” ।”? यह तप, ध्यान 
आर ओशेम्‌ का जाप ही उस ब्रह्म को जानने के 
साधन हैं। साथ ही परमेश्वर का नित्य प्रातः-साय॑ 
स्मरण और सब इन्द्रियों से जो भी कम किये जाते 
हैं उनका समपंण उसकी प्राप्ति के साथन हैं' । 
शरीर का प्रमंशिक वन 
प्रसंगानुसार मनुष्य के शरीर का भी वर्णन स्क्रम्भ 
सूक्त में कर दिया गया है । “नौ दरवाज़ों वाला, तीन 
गुणों से आबृत यह पुणडरीक है। उसमें जीवात्मा से 
युक्त जो पूजनीय-ब््म है. उसे त्द्मवेत्ता जातते हैं *।” 
.._ ७--अंथव ० हे | 59] ३१ | ्््ः 
६---अथवं ० १० । ८ । २० ॥ 
७--इ्वेताश्वतर प्रथम अध्याय मं० १४-१७ | 
प्रणवज्ञाप के लिये देखो--कठढ डप० अ० १ | व० 
२। १५७५, १६, १७, १८ || 


१ अझथठत० १० | ७ । ३१ ॥ 
४ 


स्कम्भ सूक्त में परमेष्टी का खरूप 
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ये नो द्वार शरीर के अन्दर शिरः प्रदेश में होने वाले 
७ छिद्र और निचले २ छिद्र हैं। मनुष्य की दो आंखें, 
२ नाक के चिद्र, १ मुँह और २ कान के छिद्र तथा 
पायु और उपस्थ मिलाकर ९ छिद्र हैं । द्वार का काय 
सवदा किन्हीं चीजों के प्रवेश था बाहर जाने के लिये 
होता है । मनुष्य के शरीर में जो कुछ जाता है बह 
बाहर के ७ छिद्रों से, हमें संसार का जितना ज्ञान होता 
है उसमें आंख, नाक और कान का बड़ा भारी भाग 
है | बाहर से रश्मियां हमारे आंख के मार्ग से प्रवेश 
कर मज्ञातन्तु ( रेटिना ) पर प्रभाव करती हैं और 
हमें बाहर की वस्तु दिखाई दे जाती है। इसी तरह 
शब्द कान से और गन्ध नासिका से अन्दर प्रवेश 
पाते हैं। मुख से, सारे शरीर को जीवित रखने वाला, 
अन्न प्रवेश पाता है और उसी में रहने वाली जिह्ा 
स्वाद का ज्ञान करा देती है। नासिका से वायु का भी 
प्रतवेश-बहिगमन होता है, हमारा श्वास ओर प्रश्चास 
इससे चलता है | वाथु और उपस्थ का काम हमारे 
अन्दर होने वाले मलों को शौच” और 'मूत्र' के रूप 
में बाहर फेंक देता है। वह शरीर तीन गुणों से 
आच्छादित है। शरीर अन्ततो गत्वा प्रकृति से ही बना 
है। प्रकृति सत्य, रत ओर तम इन तीन गुणों के मेल 
का ही नाम है | इस तरह शरीर का निर्माण भी तीन 
गुणों से है और साथ ही इन तीनों गुणों के कारण 
कोई सात्विक अन्तःकरण का पुरुष होता है, कोई 
राजस का और कोई तामस का | शरीर को पुण्डरीक 
कहा गया है । पुण्डरीक का सामान्य अथ कमल है। 
कमल का ग्रयोग समरत्र सुन्दरता के लिये किया जाता 
है । यह शरीर सौन्दय का आगार है प्रजापति की एक 


२ अ्थव ० १०। ७१४३९ ॥ 
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उत्कृष्ट रचना है । इस पुण्डरीक को ही केन सूक्त में अंग विभागों का तथा मानसिक तत्वों का विस्तार से 
अयोध्या” नाम से स्मरण किया है !। शरीर के सारे वर्णन केन-सृक्त में आचुका है।इस केन-सूक्त में आत्म 
तत्व का बहुत वर्णन है । 











३ अष्ट चक्रा नवद्वारा देवानां पूरयोध्या । 
१०॥।२। ५४५१ ॥ -+७>--+३-#*--<ई--- 


सन्ध्य छ ७ 
न्ध्या के मन्त्रा को व्याख्या 
( कविता में ) 
[छि०--भ्री पं» सत्यपालज्नी विद्यालक्कार, अमेठी राज्य] 
ओम भू!। ओशेम भुवः। ओरेम्‌ स्वः। 
ओरेम्‌ मह;।ओरेम्‌ जनः। ओरेस्‌ तपः। 
ओरशेस सत्यम ॥ 
दीजिये हमको वर आज दान, 
ओम “ओम! की अखंड जगे ज्योति प्राण प्राण । 
सकल-सृष्टि-उजन-हेतु *, 
सुख-खरूप हो महान" ।॥| १॥ 


जगत-जनन, सत्यरूप *, 
हो प्रभो |! तपों निधान*, ॥ २॥ 
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१-भूः, भुवः । 
२--स्वः, महः । 
३--जनः, सत्यम्‌ । 
४३०--तपः । 
«४ लिन (छाइइ- 
है 7 :**--+०--4-& 
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सम्पादकजी का वायुरथ 
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सम्पादकजी का वायुरथ 


[ ले० श्री दुर्गापसादजी मिश्र, काव्यमध्यम, एम एस० सी० (गणित), बी० एस सी० ऑनज़े (भौतिक) 
प्रॉफिशिएण्ट इन्‌ फ्रेश, मेम्बर आँव दि इंस्टीव्यूटू जाँव ऐक्ट्रभरीज़ (लण्डन) ] 


आश्रिन सम्वत्‌ १९८९ विक्रमीय ( तदनुसार 
अक्टूबर १९३२ ई० ) के 'बेदिक विज्ञान! में श्री प्रो० 
विश्वनाथजी ने निम्नलिखित मन्त्र की व्याख्या की हैः- 

क्रो वः शर्धघों मारुतमनवाण रथे शुभम्‌ । 

कर्ण्वा अभि प्रगायत ॥ ऋ० मं० १ । सू० २७। मं० १॥ 

सम्पादकजी ने खर नहीं लगाये हैं । मेंने वेदिक 
यन्त्रालय में मुद्रित मूल ऋक्‍संहिता से देखकर स्वर 
लगा दिये हैं। मरे पास निगम की कोई और पुस्तक 
नहीं है। अतः यदि खरों में कोई अशुद्धि' हो तो 
उसका उत्तर दायित्व मुझ पर नहीं है। मेरी आलो- 
चना इन्हीं खरों पर निर्भर होगी । 

(१ ) सम्पादकजी ने “' के स्थान में 'ड” लिखा 
है | निगम में जब 'ड दो खरों के बीच में आता है 
तब उसको “5” आदेश हो जाता है। मुझ को बत- 
लाया गया है कि “८! का उच्चारण फ्रांसीसी 'ड' (0) 
की भांति होता है। कुछ लोग कहते हैं कि 'उ? का 
उच्चारण फ्रांसीसी 'ड' की तरह तो नहीं होता परन्तु 
“3! के उच्चारण से भिन्न अवश्य है, शोनकीय ऋक्‍्शध्राति- 
शाख्य में बतलाया है कि वेद मित्र कहते हैं कि '्ठ' 
का उच्चारण जिहामूल ओर ताछ से करना चाहिये । 
कलिकाता के ग्रन्थों में '' को 'ल! ऐसा भी 

लिखते हैं । 


१--स्व॒र ठीक लगाये गये हैं। इसमें कोई अशुद्धि 


नहीं है । ( सम्पादक ) । 


इन दोनों बातों में से एक अथवा दोनों ठीक हों 
या न हों, वेद मन्त्रों में 5? के स्थान में 'ड” नहीं 
लिखना चाहिये' | 

(२ ) सम्पादकजी ने सम्पूर्ण लख भर में “व:” पद 
का अथ नहीं किया है। शायद्‌ वह इस पद्‌ को भूल गये 


हैं अथवा अथ दशाने में उन्होंने 'वः” को किसी कोष 





२--दो स्व॒रों के बीच में जब 'डः हो तो उसके स्थान 
में “छ'”” या “ल'' होना ही चाहिये यद्द कोई आवश्यक 
नियम नहीं । शौनकीय ऋतकषपातिशाख्य में भी “द्वयोश्रास्य 
स्वस्योम ध्यमेत्य स॒ सम्पयते डकारो ऊकारः” इस द्वारा 'ड” 
का 'ठ' या 'ल' होना केवल वेदमिन्न की ही दृष्टि से लिखा 
गया है। इस कथन का पोषक छोक में “अस्यथ पद है । 
शौनक ऋषि की दृष्टि में यह नियम सावंश्रिक नहीं। इस 
नियम के अपवाद ऋग्वेद से अतिरिक्त वेदों में बहुमात्रा में 
हैं। यथाः-- 

( के ) इडः; अथव० ६। ६३। ४, १८ | १। ४३, 

१८ | 3॥ ४७ ही 

( ख ) इडया; अथव० ३। १० | ११, ६।६२। ३६ ॥ 

(ग ) इडायाः; भथवं० ३। १० ।६, १५। ६२१ ॥ 

(प्र ) जिहीड; अथव० ४।३२॥।७५॥ 

( ढ ) जिहदीडते; अथवे० २० । १२७ । २ ॥ दृष्यादि 

हाँ, ऋग्ेद में “ड' के स्थान में “छ” ही छपा 
मिलता है । अथ के स्पष्टीकरण की दृष्टि से इमने “ड” 


ड”” पाठ 
दी छापा दे । ( सम्पादक ) । 


४९० 
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में न लिखकर उसको “यूयम! के स्थान में व्यत्यय मान 
कर 'तुम' अथ कर दिया है। यदि उत्तर पक्ष ठीक है 
तो मेरी राय में अनवाणम' पद में लिछ्वव्यत्यय 
निर्विवाद तथा भौजूद होने पर “ब' में सुबृब्यत्यय' 
मानकर व्यत्ययों का दिवाला निकालना ठीक नहीं है । 

सम्भावित यही है कि सम्पादकजी का 'बः” पद 
पर शायद दृष्टिपात नहीं हुआ है । इसलिये इस पद का 
इस स्थल पर वास्तविक अथ करना मुझे उचित ही है। 

आयसमाज हसनगंज पार लखनऊ के गत वार्षि- 
कोत्सव पर पं० चन्द्रमणि जी न कहा था कि वेदों का अथ 
सममभने के लिये विविध विद्याओं के जानने के अति- 
रिक्त विविध भाषाओं के जानने की भी आवश्यकता 
है। उनका कहना है कि वेदिक भाषा ही सब भाषाओं 
की जननी है । इसलिये किसी न किसी भाषा में 
अवश्य किन्हीं न किन्हीं बेदिक प्रयोगों का अर्थ जैसा 
का तैसा मौजूद रहा होगा । 

इस स्थल पर हमें उक्त परिडतजी की बात ठीक 
जान पड़ती है। आइ्नल, फ्रांसीसी तथा शामण्य 
( जमन ) भाषाओं में 'ख” ( अपना ) के लिये कोई 
भिन्न शब्द नहीं है । केवल जिस पुरुष ओर वचन 


का कत्तों होता है उसी पुरुष व वचन का सम्बन्ध 





ह (१ $ वायु रथ के लेख में हमारा तात्पयं केवल 
“बेदिक वायुरथ'' के स्वरूप का दशोना था । मन्त्र के प्रति- 
पड के ठीक और उचित अथ के दर्शाने का तात्पय न था । 
ऊपर के लेख के लेखक महोदय का “वः” पद्‌ के अर्थ के 
सम्बन्ध में विचार यहां ठीऊ प्रतीत होता है क्‍या ही उत्तम 
हो यदि लेखक वेदों में आए समग्र “वः” पदों को एकत्रित 
करें और पता लगाएं कि इन में से किनने स्थानों में 


झेखक का विचार समन्वित शोता दे । सम्पादक 


बैदिक विज्ञान 


[ अगस्त 





अथवा कर्म लिख देते हैं । यथा:--- 

[ 7 7280॥0 8 7ए 9700४. 

में हूं पढ़ रहा मेरी ( अपनी ) पुस्तक । 

[ &प्र008 7)707 ॥0/6. 

में पढ़ता हूं मेरी ( अपनी ) पुस्तक । 

[छा फलारवर्पारल घाटा पट 

मैं बेचता हूं मेरी ( अपनी ) पुस्तक । 

यह तो पाठकगण जानते हैं कि हिन्दी में 'तुम 
तुम्हारा काम करो! ऐसा न कहकर 'तुम अपना 
काम करो” यही कहते हैं । परन्तु संस्क्रत में बहुतायत 
से 'स्व! ( अपना ) का प्रयोग होते हुए भी कभी २ 
'तुम तुम्हारे बल का गान करो” ऐसा भी देखने में 
आता है। ऐसे वाक्य संस्कृत में मेंने कई स्थानों पर 
पढ़े हैं परन्तु इस समय दो ही स्थल याद हैं:-- 

द्शकुमार चरित' में चतुर्थोच्छास के ३० वें वाक्य 
में--'सुमुखि' तब सुखारविन्द्स्य देन्यकारण कथय! 
ऐसे शब्द हैं।अथातव 'हहे सुमुखि' तेरे ( अपने ) 
मुखारविन्द के देन्य कारण को कह! | 

'द्शकुमारचरित' में तृतीयोच्छास के १८ वें 
वाक्य में--ततोडघरात्रे तपां मप्त च आड्ललाबन्धन 
निर्मि्य “” मानपालशिविरं प्राविशम्‌ | ये शब्द हैं । 
अथात्‌ तब आधी रात को उनके ओर प्रेरे (अपने ) 
श्रद्डलाबन्धन को तोड़कर “मानपाल के शिविर 
में भ्ेंत्त म्वश किया! । 

इन दोनों उदाहरणों से यह स्पष्ट है कि हिन्दी की 
अपेक्षा लौकिक संस्कृत में कभी २ यूरोपीय भाषाओं 
वाली विलक्षणता दीख पड़ती है। तेब फिर वैदिक 
संस्कृत का क्‍या कहना ! । 
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>इ्याकाक' १ भा 





अतः उद्धृत मन्त्र में ब.” का अथ तुम्हारा न 
करके “अपने! करना चाहिये । 

( ३ ) 'मारुतम? पद के सम्पादकज्ी ने दो अथ 
किये हैं । दोनों दी अर्थों में कोई सखरापत्ति नहीं है । 

(४ ) अतर्वांण॑म! यह पद्‌ 'अनवन/ प्रातिपदिक 
की द्वितीया का एक वचन है | इसमें भी कोई स्वरा- 
पत्ति नहीं है। इसमें 'नञ्य_? पूवेक समास है इसलिये 
'(विभक्तिनिमित्तखराध नम सरो बलीयानिति वक्त- 
व्यम! इस वात्तिक से इसको आचुदात्त होना चाहिये 
था | परन्तु मन्त्र में अन्तोदात्त हे। इसलिये कुछ 
लोग शंका कर सकते हैं कि इसमें नव्य -_समास 
नहीं है । 

परन्तु यह्‌ शंका निमूल है । कारण यंह है कि 


हट फ-स् तन 


सामवद का स्वाध्याय 
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अष्टाध्यायी में इस वात्तिक के अपवाद सूत्र मौजूद 
जिनमें इस स्थल पर उपयुक्त सूत्र न -सुभ्याम ॥ 
६।२।१७२ ॥ यह है। अथात्‌ यदि बहुब्रीहि समास 
हो तो नअ से परे उत्तरपद अन्‍्तोदात्त होना 
चाहिये । 

(५ ) सम्पादकजी ने “अभि प्रयायत? का अर्थ 
करते हुए अभि! तथा 'प्र! का अथ छोड़ दिया है । 
इससे लोग यह शंका कर सकते हैं कि व्रेदो में कुछ 
शब्द व्यर्थ भी आते हैं । परन्तु यह शंका भी निमूल 
है। वेदों में केवल वर्णन कहो” ऐसा उपदेश नहीं है 
वरन्‌ प्रत्यक्ष प्रकृष्ट वणंन करो” ऐसा उपदेश है। 

कारण यह कि ऐसे निर्माणों से, जैसा की सम्पा- 
दकजी न कहा है, पश्ञु पीड़ा प्रतिदिन कम होती जायगी । 





चर पं 


सामवेद का खाध्याय 


[ ले०--सम्पादक ] 


चौथी दशति 


(३५७ ) यज्ञा यज्ञा वो अम्ये गिरा गिरा च दक्षप्रे । 
प्रप्र वयमरूतं जातवेद्स प्रिय मिन्र न शसिषम्‌ ।१। 
( व: ) तुम्हारे प्रति ( वयम्‌ ) हम ( अम्ृतम ) 
अमृतरूप ( जातत्रेद्सम्‌' ) जातवेदा की, ( प्रिय 


मिन्न न ) प्रिय मित्र की न्‍्याई ( प्र शंसिषम्‌* ) प्रशंसा 





कह (१ ) ()) जिससे चेद उत्पन्ष हुए | (7) जो उत्पन्न 
प्रस्येक पंदाथ को जानता है या उसमें विद्यमान है। (॥) 
सब धन का ऐश्वय जिसका है । (५) उत्पन्नप्रज्ञा वाका 
इत्यादि । 

(२) प्रशंसामः ॥ 


करते हैं; (प्र) और बार २ प्रशंसा करते हैं । तुम 
भी ( यज्ञायज्ञाः ) प्रत्येक यज्ञ में ( दत्त से* ) बल 
प्राप्ति के निमित्त ( गिरा गिरा ) वाणियों द्वारा (अग्नये) 
अप्मि के लिये ( प्रशंसा का उपहार दिया करो )। 
१--वयम्‌:--पहुंचे हुए अभ्यासी लोग, सांसा- 
रिक मनुष्यों के प्रति, परमात्मा की ओर उनकी प्रवृत्ति 
उत्पन्न करने के लिये, ध्येय परमात्मा की प्रशंसा करते 
हैं, ताकि वे परमात्मा के अलौकिक गुणों को सुनकर 


(३) यज्ञा यज्ञा न यशे॥ 
(४ ) तुमुत्नथ में अपेन्‌ प्रत्यय ।। 


४९०२ 


वैदिक विज्ञान 


[ अ्रगस्त 
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इसकी ओर आकृष्ट हों, और अमृत-परमात्मा के संग 
से वे भी अमृत बन सकें । 


२--मित्रम--संसार में मिन्न मित्र की प्रशंसा 
किया करता है। और यदि वह सामान्य मित्र नहीं, 
अपितु ऐसा दे जिसे कि दूसरा अत्यन्त प्रिय समझता 
है तब तो दिन-रात उसी मित्र की प्रशंसा जिह्ला पर 
सवार रहती है। प्रशंसा के सम्बन्ध में “प्रिय मित्र” 
को दृष्टान्त; सांसारिक लोगों के लिये, बहुत खाभाविक 
है। अभ्यासी के लिये परमात्मा ऐसा ही प्रिय है, 
जैसा कि सांसारिक मनुष्य के लिये अपना “प्रिय 
मित्र” । इसलिये अभ्यासी लोग अपने इस प्रिय की 
प्रशंसा करते थकते नहीं । वे बार २ इसको प्रशंसा 
करते रहते हैं, ताकि अन्य मनुष्य भी इसके साथ 
प्यार करना सीखें और अपने जन्म को सफल बनाएँ | 


३--दक्षसे--मनुण्य को समझमना चाहिये कि 
पवित्र और यज्ञिय कर्मो' के करने के निमित्त, बल 
की प्राप्ति, इस परमात्मा द्वारा ही होती है। प्रत्यक 
शुभ कम के करने में बल की श्राप्ति होसके, इस 
लिये, उस पर सहायक की प्रशंसा करना प्रत्येक 
मनुष्य का कत्तेन्य है । 
( ३६ ) पाहि नो अप एकया पाझ् रेत द्वितीयया । 
पाहि गीर्मिस्तिस््मि रूजाम्पते पाहि चतसमिवंसो ॥२॥ 


( अप्ने ) हे अभि ! ( नः ) हमारी ( पाहि ) रक्षा 
कर ( एकया ) एक वाणी द्वारा, ( उत) ओर (पाहि ) 
रक्षा कर (द्वितीयया ) दूसरी वाणी द्वारा; ( ऊर्जा पते ) 
है बल ओर प्राण के पति ! ( पाद्टि ) रक्षाकर (तिस्- 
भिः गीमि: ) तीन वाणियों द्वार; ( वसो ) हे सबके 
भीतर बसने वाले ! या सब को बसाने वाले ! अथवा 
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उत्कृष्ट धन ! ( पाहि ) रक्षाकर ( चतसृमिः ) चार 
वाणियों द्वारा । 


१--गीमि इस मन्त्र में चार वाशणियों का वर्शन 
है, और इन चार वाणियों के साथ परमात्मा का 
सम्बन्ध दर्शाया गया है, निश्चय से चार वाणियां चार 
वेद हैं, ऋक्‌, यजु, साम और अथरव | पाश्ात्य विद्वान 
मानते हैं कि प्रथम “ऋग्वेद”” संहिता के रूप में आया 
पुनः “सामवेद”, तत्पश्चात्‌ “यजुर्वेद” और बहुत 
समय पीछे “अथववबेद” | यदि यह कल्पना सत्य 
मानली जाय तो सामवेद के इस मन्त्र में चार 
वाणियों का क्‍या अभिप्राय हे यह समम में नहीं 
आता । मेरी सम्मति में तो ग्रे चार वाणियां निम्चय 


से चार वेद ही हैं । 


२--इन चार वाणियों द्वारा, उपासक, परमात्मा 
छ पं ९ 
से रक्षा की प्राथना करता है। इस रक्षा के निमित्त, 
उपासक, परमात्मा का सम्बोधन (। ) अप्रमि (॥ ) 

बे भडड ७७ 

ऊजा पति (॥॥ ) और वसु शब्दों द्वारा करता है । 
अप्रि शब्द “ज्ञान” को भी सूचित किया करता है । 
यथा:--'ज्ञानाप्रि: सर्वकमोणि भस्मसात्‌ कुरुते 
उजुन' ।” इस प्रकार मन्त्र में अप्रि शब्द परमात्मा की 
ज्ञानापक्‍्निका मुख्य रूप से सूचक प्रतीत होता है । 'ऊर्ज!? 
शब्द का मुख्य अथे बल और प्राण है । प्राण और 
बल एक दूसरे के सहचारी हैं । बल्कि प्राण कारण है. 
बल का | प्राणायाम का अ्रभ्यासी बल का भणध्डार 
बन सकता है। इस लिये “ऊर्जापति” शब्द परमा- 


त्मा की ग्रांणशक्ति को सूचित कर रहा है ऐसा मानने 


(१ ) गीता । 
( २ ) ऊज्ज बल प्राणनयोः ( चुरादि ) ॥ 
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में कोई क्षति प्रतीत नहीं होदी। वसु शब्द का अथणे 
मन्त्राथे में स्पष्ट है । 


३-अ्रब प्रश्न उत्पन्न होता है कि क्‍या कारण है 
कि मन्त्र में प्रथम वाणी और द्वितीय वाणी के सम्ब- 


न्ध में तो “अप्रि” शब्द का प्रयोग किया गया है, 
तीसरी वाणी के सम्बन्धी में “ऊर्जा पति” शब्द का 
और चोथी वाणी के सम्बन्ध में “वसु” शब्द का । 

हस प्रयोग का एक रहस्य है । वह यह कि ऋक्‌, 
यजुः, साम और अथवे--इन चार वेदों के विषय 
क्रम से, ज्ञान, कम, उपासना और विज्ञान है! । इन 
में “ज्ञान और विज्ञान” दोनों ही--ज्ञान दृष्टि से- 
ज्ञानाप्रि रूप हैं, जिनका कि सम्बन्ध क्रमशः ऋग्वेद 
ओर अथववेद से है । 

मन्त्र में “एक वाणी” ओर “द्वितीय वाणी” 
शब्द सम्भवतः ऋग्वेद और अथवबेद को सम्भवतः 
क्रम का विशेष तात्पये न रखते हुए--सूचित करते 
है। इस प्रकार - 

“है अभिखरूप परमात्मन्‌ ! तू एक वाणी द्वारा 
हमारी रक्षा कर ओर दूसरी वाणी द्वारा हमारी रक्षा 
कर”--इन दो वाक्यों का यह अथ प्रतीत होता है कि 
“हे परमात्मन्‌ ! चूँकि तू ज्ञानाभि से प्रकाशस्वरूप है 
ओर चूं कि तेरे उस ज्ञानाप्रि खरूप से ऋग्वेद और 
अथववेद की ज्ञानाप्रि संसार में प्रकट हुई है, इसलिये 
इन दो ज्ञानाप्रियों द्वारा मुझे प्रकाश देकर मेरी रक्षा 
कर । 39 

ऊपर दशोया गया है कि “ऊर्जापति” शब्द पर- 
मात्मा की प्राण-शक्ति को सूचित करता है। प्राण- 
शक्ति का एक ओर सम्बन्ध तो उपासना से है और 
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( ३ ) ऋग्वेदादि भाष्य भूमिका ( दुयानन्द कृत ) 
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लि नतहतं तहत 


दूसरी ओर सामवेद से । उपासना का और प्राण का 
या प्राणायाम का परस्पर कितना घनिष्ट सम्बन्ध है- 
इसके निमित्त योग-दशन की आलोचना करनी 
चाहिये । परन्तु प्रश्न यह है कि प्राण शक्ति का और 
सामवेद का परस्पर क्‍या सम्बन्ध है। इस प्रश्न के 
उत्तर के लिये हमें निन्न लिखित मन्त्र पर ध्यान देना 
चाहिये । यथा: -- 

ऋतच वाच प्रपथे, मनो यजुः प्रपे, 

साम प्राण प्रप्े चल्लुः क्षोत्र प्रपद्ये) ॥ 

इस मन्त्र में ऋग्वेद के साथ वाणी का सम्बन्ध 
दशोया गया है, यजुर्गेद केसाथ मन का, सामवेद के 
साथ श्राण का तथा चक्षु अथोत्‌ अथवेबेद के 
साथ श्रोत्र का। 

इसलिये निश्चय हुआ कि वैदिक-विज्ञान में प्राण 
का सम्बन्ध सामवेद से है। इस प्रकार प्राणशक्ति 
वाले परमात्मा, उपासना और सामवेद्‌-इन तीनों का 
परस्पर घनिष्ठ सम्बन्ध प्रतीत होता है । इसलिये मन्त्र 
के तीसरे वाक्य का यह भाव प्रतीत होता है कि “हे 
परमात्मन्‌ ! तू प्राण-शक्ति वाला है, और तेरी प्राण- 
शक्ति से प्राणमय सामवेद उत्पन्न हुआ है, अतः तू 
सामवेद द्वारा हमें प्राशशक्ति और उपासना देकर 
हमारी रक्षा कर |” 


अब शेष रहा “बसु” का और “यजुर्गेद” का 
सम्बन्ध । यजुवेद का सम्बन्ध यज्ञों से है। और यज्ञों 
द्वारा संसार वास के योग्य होता है, नहीं तो महारोगों 
का भय सदैव बना रहता है। यज्ञों के कारण महारोगों 
का नाश, सामायिक वषो, पुष्ट अन्न, और पुष्ट जल, 
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स्वस्थ्य शरीर तथा सखस्थ्य मन। ये सब दृष्ट वस्तुएं प्राप्त 
होती रहती हैं । इसलिये यज्ञ वास के हेतु हैं । 

परमात्मा वसु है, चूंकि वह इन साधनों द्वारा हमें 
बसा रहा है | अतः यह मानने में कोई विशेष आपत्ति 
प्रतीत नहीं होती कि वसु-परमात्मा की वास-शक्ति 
से यजुबे द का विषय प्रकट हुआ है। इसलिये इस 
वसु-परमात्मा से चौथी वाणी यजुर्वेद द्वारा यज्ञाश्रित 
वास की अभिलाषा से रक्षा की प्रार्थना इस मन्त्र के 
चौथे वाक्य में की गई है । 

स्वास्थ्य, मनुष्य-जीवन में उत्कृष्ठ धन-स्वरूप 
है। और यज्ञ स्वास्थ्य के भी उत्पादक हैं। इस प्रकार 
वसु का अर्थ जब “उत्कृष्ट धनसखरूप परमात्मा-- 
हो तब भी यजुवबेंद द्वारा रक्षा की उससे प्राथना 
करना उचित ही है । 
( १७ ) बृहन्विरपे अविभमिः शुक्रेण देव शोचिषा । 

भरद्वाजे समिधानो यविष्टठ रेवत्पावक दीदिहि ॥३॥ 

( यविष्ठ )' हे युवतम ! ( पावक ) पवित्र करने 
वाले ! ( अम्ने देव ) अप्रि देव ! (बृहद्धिः आचिभिः ) 
महाज्वालाओं के साथ ( शुक्रेण शोचिषा ) तथा निमल 
प्रकाश के साथ ( भरद्वाज़े ) मन में ( समिधानः ) 
संदीप्त होता हुआ तू (रेवत्‌ ) रयि देता हुआ 
( दीदिदि )* चमक | 

१--युवतम--इसका अथ है “पूर्णों-युवा” । शरीर 
की तीन अवस्थाएं मुख्य हैं, बाल, युवा और वृद्ध । 
बाल और वृद्ध तो शक्ति के पुंज नहीं कह्टें जा सकते । 
युवा शक्ति के पुख हो सकते हैं । और जो पूर्ण युवा 

(१) युवा + इछन्‌ ( पाणिनी० ७। ३। ५५), तथा स्थरू 
घूर युत्र० ( पाणिनी० ६॥ ४। १५६ ) 

(१ ) दीधीरू दीघो ( भदादिः ) ॥ 


बैदिक विज्ञान 
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है, युवतम है, उससे तो शक्ति-पुंख के भाव को प्ृथक्‌ 
किया ही नहीं जा सकता | संसार की जिसने रचना 
की ओर इस संसार को जो थामे हुए है वह बिना 
शक्ति-पुख हुए संसार को कैसे रच सकता था और 
कैसे इसे थामे हुए हो सकता है १ इसलिये “युवतम”” 
शब्द के प्रयोग द्वारा परमात्मा के “शक्तिमान द्दोन”” 
के भाव को सूचित किया गया है । 

२--पावकः - यह प्रकरण अप्नरि का है और इस 
मन्त्र में भी 'अप्ने ! देव !” ये पद आये हैं । प्राकृतिक 
पार्थिव-अप्मि पावक है, पवित्र करने वाला है। जलता 
हुआ अभप्रि अपने चारों ओर के वायु मण्डल को शुद्ध 
कर रहा होता है | उसका ताप गन्दे मादे को छिलश्न 
भिन्न कर देता है। परमात्मा को भी अप्रमि नाम से 
स्मरण किया है, चूंकि एक तो अप्नि में पविन्न करने 
की शक्ति का वहीं दाता है, ओर दूसरे यह परसात्माप़्ि 
जिस सोभाग्यशील मनुष्य के हृदय कुण्ड में प्रदीम्र हो 
उठता है उसके हृदय के मलों को यह्‌ भस्मीभूत कर 
देता है । इसलिये इस परमात्मा,भे को पावक कहा है 
चूंकि यह पविन्न करने वाला है । 

३ ब्ृहद्धिः--परमात्मा का प्रकाश महान्‌ उज्जवल 
होता है। जैसे सूय के प्रकाश में तारागणों का प्रकाश 
मन्द पड़ जाता है ऐसे परमात्म-ज्योति के उम्र प्रकाश 
में सूयोदि ज्योतियों का भी प्रकाश मन्द पड़ता हुआ 
प्रतीत होता है। यथा:--- 

(क) न तम्न सू्यों भाति न चन्द्रतारक 

नेमा विद्यतो भान्ति कुतोअ्यमप्निः ।.क० डप०॥ 
(सत्र) दिवि सूय सहख्वस्थ भवेद्यगपदुसत्थिता । 

यदिभाः सदशी सा स्यार्धासस्तस्‍्य महांध्भनः ॥गीता॥ 

४--शुक्रेण--परमात्मा जब भासित होता है तब 


सन्‌ १९३३ इ० ] 
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यह “प्रकाश-रूप” में भासित होता है। और यह 
प्रकाश निमल, खच्छ तथा उज्जवल होता है। यह 
भाव “शुक्र-शोचिस्‌” शब्दों द्वारा सूचित किया गया 
है । पार्थिव-अप्नि के प्रकाश को धूम का सम्पक होने 
के कारण, निर्मेल, खच्छ तथा उज्जवल नहीं कहा 
जा सकता ! 

५--भरद्वाज:--यहां भरद्वाज का अर्थ मनुष्य 
की आकृति वाला कोई ऋषि नहीं । भरद्वाज का अर्थ 

“मन” । ब्राह्मण * अ्न्थों तथा वेद्छि संहिताओं 
में भरद्वाज का अथ्थ “मन” किया गया है। भरद्वाज 
शब्द के योगिक अर में “मन” रूपी अथ निम्न प्रकार 
से उत्पन्न हो सकता है । 

(क) बिभति वाजमन्नं यः सः भरद्वाज: । 
अथात्‌ जो अज्न का धारण करने वाला है । मन के 
स्वास्थ्य पर अन्न के खाने की इच्छा उत्पन्न होती है, 
इसलिये मन भरद्वाज है ।* 

( ख ) विभति वाज॑ बल॑ यः सः भरद्वाज: । 
अथात्‌ जो बल का धारण करने वाला है। मन के 
आधार पर ही शरीर ओर इन्द्रियों में बल आता है। 
जिसका मन कमज़ोर है उसका शरीर भी कमज़ोर 


ओर इन्द्रियां भी कमज़ोर रहती हैं | इस मन में पर- 


(१ ) मनो वै भरद्वाज ऋषिः । अन्न वाजः । यो वै 

मनो बिभर्ति सो5ज्न वाज भरति, तस्मान्मनों भरद्वाज ऋषिः 

शत०6 त्रा० 4 | १ | १।॥ ९ || 

(२ ) यजुवेंद १३। ५५॥ इसी प्रकार यजुवद के इसी 

प्रकरण में वसिष्ठ ऋषि ८ प्राण ( १३ । ५४ ); जमदृभक्‍ि 

ऋषि > चक्षु ( १३। ५६ ); विश्वामिन्न ऋषि ८ भोन्न (१३। 
७५७ ); विश्वकर्मा ऋषि ८ बाक्‌ ( १३। ५०८ )॥ 


( ३ ) महीघर, यजुवेंद्‌ १३ | ५५ ॥ 
५ 





मात्मा का प्रकाश प्रकट होता है। मन जब रज और 


तम के मल से प्रथक द्वोज्ञाता है ओर इस प्रकार जब 
यह शुद्ध सत्त्त गुण का पुज सा बन जाता है तब 
परमात्मा की दिव्य ज्योति का भान होता है । 
६--रेबत्‌ू--परमात्मा जब मनोरूप दि्व्य-मन्दिश 
में प्रकट होता है तब वह्‌ रयि अथात्‌ धन भी देता 
है । शुरवीरों का धन एक प्रकार का होता है, वेश्यों 


का दूसरे प्रकार का; विद्वानों और त्यागियों का तीसरे 
प्रकार का, तथा तपस्वियों का धन चौथे प्रकार का। 
इसी प्रकार ध्यानी ओर अभ्यासी उपासकों का धन 
भी अन्य प्रकार का होता है । उपासक लोग अपने 
इष्ट देव से इसी प्रकार के धन की अभिलाषा करते 
हैं और वह इष्ट-देव उपासक की कामना को पूरे 
करता हैे--यह भाव“रयिवत्‌” शब्द द्वारा सूचित 
किया गया है | 
[ ३८ ] त्वे अपले स्वाहुत प्रियासः सन्‍्तु सूरयः । 
मघवानो जनानामुर्च दयन्त गोनाम्‌ ॥ ४ ४ 
( खाहुत ) पूर्णरूप से आहुति को भ्राप्त ( अप्ने ) 
हे अभिस्वरूप परमात्मन्‌ ! (ये ) जो ( मघवानः ) 
ऐश्वयेशाली होकर ( जनानाम्‌ ) जनों के ( सूरयः ) 
प्रेरक होते हैं ( यन्तारः ) और उन्हें नियम में चलाते 
हैं, ( गोनान्‌ ) तथा इन्द्रियों की ( ऊबम्‌ )* अप्नि को 


( दयन्त )* बुमाते हैं वे (त्वे) तेरे ( प्रियासः ) प्रिय 
बनते हें । 


१- स्वाहुतः:--प्राकृतिक अप्नमि में घृत आदि 
सामग्री की आहुति दी जाती है, और आहुति ऐेने के 
पश्चात्‌ कहा जाता है कि “इदं न मम” अथोत्‌ यह मेरी 


(४ ) ऊबः ८ समुद्राि: ( भापटे ) ४ 
( ५ ) दय रू दान, रति, रक्षण, हिंसा आादि ॥ 
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चस्तु नहीं इस प्रकार आहुति-दान के साथ त्याग का भाव 
सम्बद्ध है। उपासक लोग भी आहुति दिया करते हैं । 
परन्तु वे आहुति परमात्मभि में देते हैं हृदय-कुण्ड में 
दीप्यमान परमात्माप्मि में वेख और स्वीय सब 
वस्तुओं की आहुति दे देते हैं, और वास्तव में सम- 
भने लगते हैं कि शरीर, इन्द्रियां, मन, आत्मा तथा 
इनकी शक्तियां और बाह्य पदाथ ये मेरे नहीं, इदं न 
मम । 'स्वाहुत” शब्द त्याग की भावना की इस 
अवस्था का निर्देश कर रहा है । 

२--प्रियास:--परमात्मा के प्रिय किस प्रकार के 
उपासक होते हैं यह प्रश्न इस मन्त्र में है। इसका 
उत्तर यह दिया गया है किः-- 

( क ) जो जन-साधारण के प्रेरक होते हैं । उन्हें 
सन्मागे पर चलने की जो प्रेरणा करते रहते हैं । कष्ट 
आने पर भी जो प्रेरणा के मागे से टलते नहीं । 

(ख ) तथा जो जन-साधारण को प्रेरणा द्वारा 
नियमों में चलाते हैं, उनके जीवनों को नियमों में 
बाँध देत हैं । 

३-गोनामू-परन्तु उपासकों में ऐसी शक्ति 
कैसे आती है, जिस द्वारा कि वे जन-साधारण के 
प्रेरक तथा नियन्ता बन सकते हैं ? इस प्रश्न का उत्तर 
यह दिया है कि चूँकि वे अपनी इन्द्रियों की आग 
को बुमा देते हैं-- इस कारण उन में यह शक्ति उत्पन्न 
हो जाती है। इन्द्रियों की आग मनुष्य जीवन को 
भस्मी भूत कर देती है । जिस विजयी ने इन्द्रियों की 
इस आग पर विजय पालिया वही जन-साधारण का 
प्रेरक ओर नियन्ता हो जाता है । और ऐसे मनुष्य-- 

४--मधवानः--आध्यात्मिक ऐश्रय से सम्पन्न 
हो जाते हे । 


वैदिक विज्ञान 


[ अगस्त 

(६९ ) अग्ने जरित्िवपतिस्तपानो देव रक्षसः । 

अप्रोषिवान्‌ ग्रृहपते महां असि दिवस्यायुदुरो- 
णजयुः ॥ ५ ॥ 

(अप्ने) हे अप्रि ! (जरितः) हे उपदेष्ट ! (विश्पतिः) 
तू प्रजा का रक्षक है। ( देव ) हे देव ! ( रक्षसः ) 
राक्षसी भावों और विचारों को ( तपानः ) तू तपाता 
है। (ग्ृहपते) हे हृदय-ग्ृह के खामिन्‌ ! (अग्ोषिवान) 
तू इस ग्रह से कभी प्रवास नहीं करता । (महान्‌ असि) 
तू महान्‌ है, ( दिवस्पायु: ) घुलोक का रक्षक है, 
( दुरोणयु: ) और ग्रह को चाहने वाला है | 

१--जरित:--“परमात्मा उपदेष्टा है?--यह भाव 
इस शब्द द्वारा सूचित होता है। “जरिता” शब्द 
निटरण्टु' में स्तोता अथ में पठित है--स्तोता का अथे 


है--स्तवन करना, पदार्थों के गुणों या धर्मों का कथन 
करनां। उपासको का कथन है कि चित्त की शुद्ध 


अवस्था के हो जाने पर, उपासक, परमात्मा के दिव्य 
उपदेशों ओर प्रेरणाओं की अनुभूति प्राप्त कर सकता 
है । इस दृष्टि से परमात्माप्रि को मन्त्र में उपदेष्टा कहा 
है । सम्भवतः परमात्मा को उपदेष्टा इसलिये भी कहा 
हो कि उसने रृष्टि के आरम्भ में वेद-झान का उपदेश 
किया था । 

२- अग्नेः-ज्ञानाप्रि के प्रकाश सर प्रकाशित 
मनुष्य का ही अधिकार होता है कि वह उपदेश दे 
सके । इस ज्ञानाप्मि से सम्पन्न होने के कारण ही मन्त्र 
में परमात्मा को भी “अग्नि! कहा है । वेदिक खाहित्य में 
इस दृष्टि से ब्राह्मण को भी “अग्नि! कहा गया है । 

३--विश्पति:- परमात्मा प्रजा की रक्षा उपदेश 





द्वारा करता है। समय २ पर उपासकों के हृदयों में 
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परमात्मा-ज्योति द्वारा प्रकाश यदि न आता रहे और 
वे इस प्राप्त प्रकाश द्वारा जगत्‌ के अन्धकार को यदि 
दूर न करते रहें तो प्रजा की रक्षा असम्मव है | ऐसी 
अवस्था में प्रजा गाद अन्धकार से आवृत हं,कर 
नष्ट भ्रष्ट हो जाय | परन्तु परभात्मा का नियम ऐसा 
है कि जगत्‌ में अन्धकार और प्रकाश की क्रिया* 
प्रतिक्रिया निरन्तर जारी रहती है| इस प्रकार परमा- 
त्मा प्रजा की रक्षा करता रहता है ! 

४--देवरक्षस:--राक्षस-भावों और राक्षस- 
विचारों को मिटाने ओर उन्हें भस्मीभूत करने के 
सम्बन्ध में उस अप्रिमय परमात्मा को देव पद द्वारा 
सम्बोधित किया है | देव का अथे है. दिव्य गुणों से 
सम्पन्न | उपासक परमात्माप्नि के देव-रूप का जब 
स्मरण ओर ध्यान कराता है तो वह खय॑ भी देव बनने 
लगता है, उसमें भी तब दिव्य गुणों का शनेः २ पदा- 
पेण होने लगता है । इस प्रकार उपासक जैसे २ देव- 
पन की ओर पग बढ़ाता जाता है वैसे २ उसके 
अदिव्य, राक्तसी भाव और विचार शनेः २ नष्ट होने 
लगते हैं । 

५--गृहपतेः - गीता में लिखा है कि “ईश्वर: स्व- 
भूतानां हृदेशेड्जु न तिष्ठति” । इस ख्होक में हृदय को 
परमात्मा का आवास-ग्रह कहां है । इस देह के भोतिक 
जीवन का केन्द्र स्थान हृदय है । परमात्मा इसी हृदय 
रूपी केन्द्र में विराजमान है। साथ ही परमात्मा-देव 
का पूजा-मन्दिर थही हृदय-देश है। परमात्मा इस 
हृदय-गृह का पति दे, खामी है । इसलिये इस हृदय- 
मन्दिर को अपवित्र भावों द्वारा कछुषित न होने देना 
चाहिये। साथ ही उपासक को यह भी ससमना 
चाहिये कि यह स्वामी अपने इस गृह से कभी प्रवास 
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कंऑजिि-तख्ल 


नहीं करता । यह इसमें सदा विराजमान रहता है। 
डउपासक यदि इस भाव को सदा स्मरण रखेगा तो 
वह बुरे भावों के चिन्तन से भी बचा रहेगा । 

६-दुरोणयु:--साथ द्वी यह भी सममना 
चाहिये कि परमात्मा इस हृदय-ग्ृह को चाहता भी 
है| वह पिता है, माता है । इसलिये अपने पुत्रों को 
सन्‍्मागे पर लाने की उसकी सदैव इच्छा रहती है। 
बिना हृदय-गृह में अन्तयोमी रूप से वास किये वह 
अपने पुत्रों में प्रेरणा नहीं कर सकता | इसलिये वह 
चाहता भी है कि मेरा इस हृदय में वास बना रहे 
ताकि वह पुत्रों का सन्माग में प्रेरक हो सके । 
( ४० ) अप विवस्वदुषसश्रित्र राधो अमत्य । 

था दाशुष जातवेदों वहा त्वमया देवाँ उषबुधः ६॥ 

( अमत्य )' मनुष्य की आकृति से रहित तथा 
न मरने वाले ( जातवेद्‌ः अग्ने ) हे जातवेदा अभप्नि ! 
( उषसः ) उषा काल सम्बन्धी ( विवखत्‌ ) विशिष्ट * 
जीवन वाला या अन्धकार * हटाने वाला ( चित्रम्‌ ) 
जो अद्भुत ( राध: ) अराधना रूप धन है उसे (त्वम्‌) 
तू ( अद्य ) आज (दाशुषे ) आत्म-समपंण करने 
वाले के लिये (आ वह ) ला, ( उषबु घः ) तथा 
उपाकाल में जागने वाले ( देवान्‌ ) दिव्य गुणों को 
भी (आ वह ) ला। 

भावार्थ--भारतीय धामिक साहित्य में, उषाकाल 
या प्रभात वेला की बहुत महिमा है। यह काल 
सात्विक गिना गया है । आराधना का यह उत्तम काल 


है । इस शान्त तथा चढ़ते हुए काल में की गई आरा- 


१--मत्य 5 मनुप्य ओर मरना, नाश द्वोना ॥ 
२--वि » वस (]0 ॥४८, (ए८)), जापटे) + बत्‌ ॥ 
रइ--विवस्‌ ८ इटाना, 40 /ध79) ( आपटे ) ॥ 
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[ अगस्त 





घना जीवन में विशेष परिवतेन लाती है और अवि- 
द्यान्धकार को शनेः २ दूर करती है। इस समय प्राकृ- 
तिक घटनाओं का, उपासक पर, भारी प्रभाव होता 
है और वह इन से प्रभावित होकर आराधना की 
ओर मभुक जाता है। आराधना की पराकाष्ठा आत्म- 
समपंण में है। आराधना करता २ उपासक जब प्रभु 


वर 


॥ <उह अंक) 


के प्रति आत्म-समपंण कर देता है। तब उसमें दिव्य 
गुणों का प्रवेश होता है। प्रातःकाल का समय इन 
दिव्य गुणों के आवाहन का समय है। प्रातःकाल की 
सात्विक-भावना में दिव्य-गुण अंकुरित होते हैं । इस 
लिये उषाकाल में मनुष्य को आराधना में निमम्र 
रहना चाहिये । ( क्रमशः ) - 


् 


“गे लिछलेंडा+ * 


एक कन्या 'सया' ओर दो वर अश्वी' 


[ झे०---श्री पं० जयदेवजी शर्मा विद्यालक्वार, मीमांसातीर्थ ] 


छू वेद के चौदहवें काण्ड के प्रथम सुक्त 
का ७ वां तथा ऋग्वेद के १० वें मण्डल 


के ८५ वें सूक्त का ९ वां मन्त्र है-- 

सोमो वधू युरभवदअश्विनास्तासुभा वरा । 

सूर्या यत्‌ पत्ये शंसन्ती मनसा सविताउददात्‌ ॥ 

इसका स्थूला्थ यह है कि 'सोम” वधूयू हुआ 
दोनों अश्वी वर रहे । कब ? जब पति के लिये प्रशंसा 
करती हुईं सूयो को सविता ने मन से दिया । 

श्रीसायणाचार्य के अर्थ के अनुसार अथ यह है- 
“जब सोम वधू की कामना से युक्त था उस समय 
दोनों श्रश्वी वर हुए” पति की कामना करती हुई। 
धअथोत्‌ यौवन को प्राप्त सूयो को मन पे सहित सोम वर 
के हाथ उसके पिता सविता ने देदिया अथोत्‌ देना 
चाहा । 

इसी मन्त्र का पं० ग्रीक्िथ ने अथ किया ह-- 

60792 ४०३४ ]९ छ० 060 ६76 79४/0:; 
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सोम वह था जिसने वधू चाही, वर थे दोनों 
अश्विन! जब सूर्य देव सविता ने दी अपनी कामना- 
वाली कन्या उसके पति को । 

डा० पं० हिटने का अथ है । 

90728 ए०5 (6 छउ96-३5८८पटा >00 
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सोम वधू की तलाश में था, दोनों अश्वी वरने 
वाले थे, जब सविता ने अपने मन से प्रशंसा करती 


सूयों को कि उसके पति को दे दिया । 


इन सब अर्थों में हमने सोम, वधू यु, पति, अंसान्ती 
सूयो, सविता आदि शब्दों को वैसे का वैसा दी बने 
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रहने दिया है परन्तु इसका रहस्याथ स्पष्ट नहीं किया । 
सायण के अर्थों से स्पष्ट प्रतीत होता है कि 'सोम' ने 
वधू को लेना चाहा, उसी समय दोनों “अश्वी” भी 'बर' 
थे। सूयों पति की कामना कर रही थी उसको सविता 
अथोत्‌ सूयो के पिता ने मन के सहित सोम नामक वर को 
सूयो दे दी, अथोत्‌ अश्वी जो दो वर थे उनको सूयों 
न देकर सोम के द्वाथों द्वी सू्यों को दे दिया । परन्तु 
सायण ने “अददात' के पयोय 'आ्रादात्‌ दित्सांचकार” दो 
दिये हैं इससे यह भावना होती है कि सूयों के प्रदान 
काल में वर और दो अश्वी ये तीनों सूयों को चाहते 
थे, पर सविता ने अश्वियों को न देकर सोम को देना 
चाहा | आगे क्या हुआ यह सारे सूक्त .में कुछ 
भी पता नहीं चलता। प्रीफ़िथ के लेखानुसार यह 
प्रतीत होता है कि सूयो को सोम ओर दोनों अश्वी 
तीनों ही चाहते थे | परन्तु पिता सविता ने उसको 
उसके पति ( किसी चौथे ) के हाथ ही दे दिया । 
हिटने के अनुसार भी इसी प्रकार की भावना 
होती है । 
इन सब अनुवादकों ने अपने चित्त में सोम 
अश्वी, सूयो, सविता आदि को ऐतिहासिक पात्र बना 
कर उनको विशेष्य व्यक्ति का नाम मान लिया और 
उनका योगिक अथ लेने का सवेथा यत्न नहीं किया | 
पग्रीफ़िय ने अथवेबेद कां० २ ।|३०। २ । की प्रतीक 
देकर-- 
सं चेन्नयाथो अश्विना कामिना सं च वक्षथः । 
टिप्पणी में यह बतलाना चाहा है कि 
अश्विनौ' दोनों बर थे, वे दोनों सोम के लिये सूयो 
को लेना चाहते थे। परन्तु यहां भी इस. कथा पर 
प्रकाश डालने बाला कोई स्पष्ट कथाप्रसंग नहीं उप- 


एक कन्या सूर्यी' और दो वर 'अश्वी' 
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लब्ध होता । इसलिये सब यह कल्पित ऐतिश्य गड़बड़, 
बनावटी, कपोल-कल्पित मालूम होता है । 

अब हम उन पदों के रहस्यों पर ध्यान आकर्षण 
करते हैं । 

१. सोमः वधूयुः अभवत्‌ । 

सोम 'वधूयु” होता है । सोम कौन ? वधू कौन १ 
इस चरण में दो ही पदाथे हैं एक सोम, दूसरी वधू । 
इन दोनों में से सोम वधूयु होता है। सोम वधू की 
कामना करता है, ओर वह (वरधूयुः ) वाधू का खामी 
भी होता है। फलतः वधू की कामना करने वाले को 
ही वेद ने 'सोम' शब्द से कहा है। वधू की कामना 
करने का अधिकारी सोम है। सोम कौन ? ( षुझ_ 
प्रसवेश्वययो: ) उत्पन्न करने और खामित्व करने 
वाले को 'सोम? कहा जाता है| वह पुरुष जो सन्तान 
उत्पन्न करने में समर्थ हो और जो ऐश्वरय युक्त अर्थात्‌ 
ग्रह का खासी हो सके, वही पुरुष सोम है और उस 
को ही वेद का आदेश है कि वह “वधूयु” अथोत्‌ वधू 
की कामना करे। “वधू? क्‍या ? “वधू” 'बह प्रापणे! 
धातुध से बनता है। जो वहन कर सके, धारण कर 
सके वह “वधू” है। जो ग्रहस्थ या प्रजाथे वीय धारण 
करने में समथ स्त्री है वद्दी श्री वधू” कह्दाती है । 
फलत:ः यदि पुरुष ख्री की कामना करे तो वह ऐसी 
सत्री की कामना करे जो वीये धारण कर सके और 
गृहस्थ का भार उठा सके। इन कार्यों में अयोग्य 
स्त्री की पुरुष कभी चाहना न करे, यह वेद का आशय 
प्रतीत द्वोता है । 

२. अश्विना स्ताम उभा वरा । 

अब प्रश्न उठता है।. क्या सोम के केवल चाह 
लेने भर से वधू उसको मिल जायेगी और वह वधू 
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का खामी दो जायगा ? वह कौन सा उपाय है कि 
जिससे सोम वधू को प्राप्त करले। इसका उत्तर वेद 
से अगले चरण में दिया है। (उभा ) .वे दोनों 
( अश्विना ) अश्वी और ( वरा ) वर हों। अ्रथात्‌ 
वे दोनों सोम और वधू विवाहयोग्य युवति और 
पुत्नोत्पादन समझे युवा पुरुष दोनों ही 'अश्वि! हों। 
अश्ववान! हों। अश्व का अर्थ घोड़े, अश्व का अथे 
इन्द्रियगण अश्व का अरे मन, आत्मा तथा विद्वान 
आदि हैं। यहां स्पष्ट है कि जिस प्रकार एकरथ में 
बैठे रथी ओर सारथि दोनों ही रथ में लगे अश्व के 
सामी कहाते हैं। इसी प्रकार ग्रहस्थ रूप रथ में 
पुरुष और सत्री दोनों ही “अश्वी” हैं। अथांत्‌ दोनों 
महस्थ रथ में लगे अश्वों के खामी हैं। ग्ृहस्थ रथ 
में लगे दो अश्व स्री पुरुष खय॑ हैं तो दोनों का दोनों 
पर समान अधिकार होने से दोनों पति पत्नी, खामी 
स्वामिनी भी हैं। जब दोनों अश्र हैं, तो दोनों ही अगश्व 


के स्वामी स्वामिनी भी हैं | इस लिये वे दोनों “अश्वी' हैं । 


(२) अथवा वे दोनों (अश्विना स्ताम) अश्वी हों । 
उनका कत्तव्य है कि वे दोनों अश्वी, अथात दोनों 
एक दूसरे के स्वामी बनें, वे दोनों एक दूसरे के अधि 
पति बनने को उद्यत हों। पर यह केसे हो सकता 
है? वेद की रृष्टि में यह समस्या बड़ी सरल हे। 
स्त्रियों को जड़ पदाथे या गाय बकरी के समान लेने, 
देने, बेचने, बांध रखने ओर भोगने आदि व्यवहार 
करने वालें लोग तो कदाचित्‌ इस समस्या को सहज 
द्वी न सुलमा सकें। परन्तु वेद जो दोनों में मानवीय 
सत्ता को खीकार करता है उसने इस समस्या को 
एक ही पद से सुलझा दिया है। वेद कहता है 'डमा 
बगा स्ताम' दोनों दी 'बर हों। दोनों एक दूसरे का 


वरण किया करें, वधू उसे अपना पति चुने और पुरुष 
वधू को अपनी पत्नी चुने | दोनों एक दूसरे को अपना 
मालिक और मालिकन या मल्काँ, राजा या 
रानी बना लेते हैं। वेद साहित्य में 'बर' दत्तिणा 
को भी कहते हैं। अथोत्‌ दोनों ही जब एक दूसरे 
को चुनते हैं तो साथ ही वे दोनों अपने को एक दूसंरे 
के हाथ देने को भी उद्यत होते हैं । प्रत्येक अपने को 
दूसरे के हाथ में दान दिये जाने योग्य, उपहार, भेंट 
( गिफ़ूट (रत ) सममें। तब कोई भी समस्या 
अनसुलमी नहीं रहती है । अब प्रश्न है कि यह काम 
कब हो ? वेद कहता है-- 

सूर्या यत्‌ पत्ये शंसन्ती मनसा सविताउददात्‌ । 

( यत्‌ ) जब ( पत्ये ) पति के लिये ८ शंसन्तीं ) 
शंसा करती हुईं ( सूर्या ) सूयो को ( मनसा ) मन से 
( सबिता ) सविता ( अद्दात ) दे देवे । 

इधर यदि बर ओर वधू दोनों परस्पर वरण भी 
करलें और तो भी कन्या के उत्पादक मांता पिता कन्या 
को न प्रदान करें और अपना कन्या पर अधिकार या 
खामित्व बनाये ही रखें तब कभी भी उनका नया घर 
बसं ही नहीं सकेगा | इसलिये बेद कहता है कि 'सबविता* 
उत्पादक पिता जब 'सूर्या' को मन से देदे, अर्थात्‌ वह 
ज्ञानपूवक, होश हवास में, किसी के वहकावे में न 
आकर दान, दें अथोत्‌ अपना खामित्व वा भरण पोषण 
करने का अधिकांर त्याग कर, अपना यह सम्बन्ध 
विच्छिन्न कर, उसके भरण पोषण का भार दूसरे को 
सौंप दे तब वे दोनों वर वधू वरण करनलें । परन्तु वह 
पिता भी अपनी कन्या को कब देवे ? वह अपने पालनादि 
के सम्बन्ध को कब त्यागे १ तो इसके उत्तर में वेद कहता 
है 'पत्ये शंसन्ती सूयोम! जब वह कन्या (१) सूयों हो 
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(२) पति के लिये 'शंसा करें? | सूयों हो अ्रथोत्‌ सूय 
के प्रभात-कांन्ति के समान दिन के पू्वे भागवत्‌ जीवन 
के पूवे भाग अर्थात्‌ यौवन के प्रारम्भ में हो। योवन 
की अरुणाई और छुनाई उसके देह पर छाने लगे । 
साथ ही वह पति के लिये शंसा अथांत्‌ कामना, 
आशा, इच्छा करे | उसके हृदय में पति अशथ्गत्‌ माता 
पिता के अतिरिक्त अपने स्वामी, धनी, पालक पुरुष 
के लिये कामना हो तब उसका पिता, कन्या को खये 
पति के ही हाथ सोंप दे । वह उस समय 'सूयो” इस- 
लिये है कि वह भी खयं उत्तम सनन्‍्तान उत्पन्न करने 
में समर्थ होती है । फलत: यदि पुरुष 'सोम” है तो उसी 
प्रकार बधू 'सूया' है और सविता यहां कन्या का 
पिता है । वर वधू दोनों एक दूसरे को वरण करने से 
“वर! और गृहस्थ रथ के दोनों रथी सारथीवत्‌ अश्व 
के स्वामी होने से अश्वी हैं । 

इसी भाव को अथव बेद का० २।३०। १ का 
मन्त्र भी स्पष्ट करता है | 





शाखाभेद--कष्ण, शुद्ष 


५०९१ 


अत िलनकल्‍क 








जि ता" जज 





सं चेत नयाथः अश्विना कामिना स च वक्षयः । 


दोनों एक दूसरे को एक साथ २ लिये ले चलते 
हैं इसलिये वे दोनों ( अश्विना ) रथी सारथीवत्‌ गृहस्थ 
रथ में लगे अश्वों के खामी हैं| वे दोनों कामनायुक्त 
हैं। दोनों (सं वक्तथः) मिलकर वहन करते हैं। 
ग्रृहस्थ को धारण करते हैं | दोनों विवाह करते हैं । 


इस मन्त्र से तो हमारा ही सत्य अभिप्राय पुष्ट 
होता है । पं० ग्रीफ़िथ का अमभिप्राय पुष्ट नहीं होता । 


अगश्र' का अर्थ इन्द्रिय भी है। दोनों “अश्वी” 
अर्थात्‌ इन्द्रियों के खामी जितेन्द्रिय हों । दोनों अद्य- 
चारी हों। एक 'सोम” ब्रह्मचारी है तो दूसरी वधू 
सूयया अरह्मचारिणी हो। उसी को दूसरे शब्दों में 
जावित्री', कहा जाता है । अन्य भी बहुत से अभि- 
प्राय प्रकट होते हैं स्थानाभाव से नहीं लिखते । 

इस प्रकार वेद मन्त्र में आये एक कन्या और 
दो वर की समस्या सरल होती है। 


पन्त्न्जेिपक्ितत 


शांखाभेद--#ष्ण, शुक्क 


[ मूल लेखक--श्री पं० ज्यम्बक जी ओको ] 


इस वत्तमानकाल में शाखाभेद देशभेद से चरण 
व्यूह्‌ परिशिष्ट की टीका महाणव में इस प्रकार लिखा हैः- 

पृथिष्या मध्यरेखा च नमदा परिकीत्तिता । 

दक्षिणोत्तरयोर्भागे शाखाभेदश्व उच्यते ॥ 

नमंदादक्षिणे भागे आपस्तम्बाश्वछायनी । 

राणायनी पैप्पलादी यज्ञकन्याविभागिनः ॥ 

मांध्यदिनी शांसायनी, कोथुमी शौनकी तथा ॥ 


नमंदोत्तरभागे च यज्ञकन्याविभागिनः । 

सुजझ्ा कृष्णा तथा गोदा सद्याद्रिशिलरावणधि ॥ 
आ आन्भदेशपयन्त बहुचश्नाश्रछायनी । 

उत्तरे गुज रे देशे वेदों बहचःकीसितः ॥ 
कौषीतकी व्राह्मणं च शाखा शांखायनी स्थितः । 
आन्भ्रादिदक्षिणामेय्यां गोदायाः सागरावधि ॥ 
यजुवेदस्त शिरीय आपस्तम्भी प्रतिष्ठता । 
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सहात्रिपवतारस्भाश्षेऋ्र्‌ स्यां दिशि सागराव । 
हिरण्यकेशी शाखा स्यात्‌ परशुरामस्य सब्नरिधो। 
मयूरपवंताब्े व यावद्‌ गुजरदेशतः । 

ब्याप्ता वायब्यदेशात्त मैत्रायणी श्रतिष्ठिता । 
अंगवंगककिक्राओ कानीनो गुजरस्तथा | 
वाजसनेयि शाखा च माध्यंदिनीप्रतिष्ठिता । 
ऋषिणा याक्षवल्क्रेन सर्वदेशेषु विस्तृता । 
वाजसनेयिवेदस्य प्रथमा काण्वसंज्षका । 


पृथ्वी की मध्य रेखा नमंदा को मानकर उसके 
दक्षिण उत्तर के भाग में शाखाभेद इस श्रकार है। 
नरमंदा के दक्षिण भाग में आपस्तम्बी, आश्वलायनी, 
राणायनी, पेप्पलादी है. इनके मानने वाले पररपर यज्ञ 
में और कन्या सम्बम्ध में भी भागी होते हैं । नमंदा 
के उत्तर भाग में माध्यन्दिनी शांखायनी कौथुमी और 
शौनकी शाखा हैं । इनके मानने वाले परस्पर यज्ञ 
ओर कन्या सम्बन्ध में भागी होते हैं। तुज्ञभद्रा, ऋष्णा, 
गोदावरी और सपद्याद्रि से लेकर आन्भ्रदेश तक 
बहवृच और आश्वलायनी, उत्तर में गुजरात देश में 
वहचशाखा और कौषीतकी ब्राह्मण ओर शांखायनी 
शाखा है । आन्ध्र से लेकर दक्षिण और अमग्मेयदिशा 
में गोदावरो से सागर तक तैत्तिरीय यजुर्वेद, आपस्तम्बी 
शाखा है। सद्याद्रि पंत स्रे लेकर नेऋ ति दिशा में 
सागर तक हिरण्यकेशी शाखा है| परशुराम के पास 
मयूर पंत से लेकर गुजरात तक मेत्रायणी है 
आंग, बंग, कलिंग, कानीन, गुजरात, इनमें वाजसनयी 
माध्यन्दिनी शाखा है और याज्ञवल्क्य ने इसका सब 
देशों में प्रचार किया । वाजसनेय वेद की प्रथम शाखा 
कार्व नाम की है । 

आपस्तम्बी यजुर्वेद की शाखा है, आश्वलायनी 


बेदिक विज्ञान 


[ अगं॑स्त 





ऋग्वेद की, राणायनी सामवेद की, पैप्पलादी अथवे- 
वेदकी । तेत्तिरीय वाले आपस्तम्ब कृत श्रौतसूत्रों को 
प्रमाण करते हैं। शाकल शाखा वाले आश्वलायन को । 
इसका तात्पय यह है कि वेद्संहिता समान दोने पर 
भी केवल सूत्र भेद से शाखाभेद कहा जाता है । इसी 
प्रकार का तैत्तिरीयों की एक हिरिण्यकेशी शाखा है। 
सूत्रभेद ओर संहिताभेद से भी प्राच्य यजुर्गेद की 
एक शाखा चरणब्यूह ने कद्दी है । माध्यन्दिनी शाखा 
यजुर्गेद की है, शांखायनी ऋग्वेद की है, कोथुमी 
सामवेद को, शौनकी अथगे की, ऋग्वेद की वाष्कल 
शाखा का शांखायन सूत्र है । शांखायन और आखश्व- 
लायन सूत्रभेद से ही शाकल ओर वाष्कल दो 
ऋग्वेद की शाखा हैं । संद्दिताभेद नहीं है। इस शाखा 
का ब्राह्मण ऐतरेय है । हिरण्यकेशी शाखा का 
सत्याषाद श्रोतसूत्र है। रेवा के उत्तर में माध्यंदिनी, 
शांखायनो, कोथुमी, शौनकी ओर कारव शाखा ये पच्च- 
गोड़ों की कहाती है । और आश्वलायनी, राणायनी, 
पैप्पलादी, और मैत्रायणी ये पांच शाखाएं पशभ्च- 
द्राविडों की कहाती हैं । 


शुक्ल यजुर्गेद की १५ शाखाओं में से काण्ब 
ओर माध्यंदिनी दो शाखा ही उपलब्ध होती हैं । प्रथम 
काण्व शाखा है । 


तैत्तिरीयादि यजुर्गेद्‌ की कृष्ण शाखा है। इन दोनों 
के 'शुहूु! और कृष्ण” कहलाने में बहुत से कारण 
कहे जाते हैं । 

भागवतादि पुराणों में यह प्रसिद्ध है कि व्यासदेव 


के शिष्य वेशम्पायन ने पादस्पशंमात्र से बालक और 
ख्री की हत्या की, उसके प्रायश्वित्त करने के लिये शिष्यों 


सन्‌ १९३३ ३० ] 


शाखाभेद--ऊृष्ण, शुद्ध 


५०३३ 
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से फहा । याज्ञवल्क्य ने अन्यों की अवज्ञा की खय॑, ही 
सब प्रायश्वित्त करने का अहड्लार किया इससे कुपित 
होकर गुरु ने अपना अध्यापित वेद मांग लिया | इस 
पर याज्ञवलकय ने उसे वमन कर दिया | उस बात को 
अन्य शिष्यों ने तित्तिरि होकर खालिया । उनकी प्रसा- 
रित शाखा तैत्तिरीय हो गयीं । उसके बाद उसने सूर्य 
की उपासना की तब वाजी अर्थात्‌ अश्व का रूप धरकर 
सूणे ने याश्षवल्क्य को यजुर्वेद दिया। वह वाजस- 
नेय यैजु: के नाम से कहाया | वह अश्रव शुक्ल अथोत्‌ 
श्वेतरंग का होने से शाखा भी शुक्ल नाम से प्रसिद्ध हुई । 
परन्तु इन दोनों शाखाओं के शुकह्ु ओर कृष्ण 
होन के कारण कुछ युक्तियुक्त नहीं है ये केवल पुराण 
में कथा या किंव<न्ती-प्रमंग से लिख दिये हें परन्तु 
पूर्वोक्त चरणव्यूह की टीका में इन कारणों को लिखकर 
भी एक कारण यह दर्शाया है कि वेदोपाकमकाल में 
जो चतुद॒शीयुक्त-पूरणिमा को प्रहण करते हैं इससे वे 
शुक्ल यजु: हैं । दूसरे कष्णपक्ष की प्रतिपदायुक्त पूर्णिमा 
को लेते हैं इससे वे ऋष्ण शाखा वाले कहाते हैं । 
श्रीमद्भागवत पुराण के टीकाकार श्रीधर खामी 
न लिखा है कि व्यासदेव ने जो वेशम्पायन को ८६ 
शाखाओं में विभक्त यजुर्वेद का प्रवचन किया था 
वह सब ब्राह्मण भाग से संमिश्रित था। केवल मन्त्र 
भाग प्थक्‌ नहीं था, न केवल ब्राह्मण भाग प्रथक्‌ 
था । यजुर्वेद की १५ शाख।ओं का यजुर्वेंद जो 'वाजि 
रूप, धर सूये ने याज्ञवल्क्थ को कहा उस ब्राह्मण 
भाग प्रथक्‌ और मन्‍्त्रभाग प्थक्‌ था । इसी कारण शुक्र 


यजुषों की नवीनता थी । इसी अभिप्राय से भागवत 
कार ने उनको “अविद्यमान' ऐसा कहा | 

इस प्रकार मन्त्र भाग और ब्राह्मण भागों का न 
मिला रहना ही वाजसनेय यजुषों का शुक्र होनां है ओर 
मिला रहना ही 'ऋष्ण” होना है .& 

वान्त आदि होने की बातें जो हैं वे विशेष तक 
के आगे निबेल और निःसार प्रतीत होती हें । 

टि०--बेद में वाज' झब्द ज्ञान और बल, वेग, घन 
आदि का वाचक है | उसको धारण करने वाले वाजी' कहाते 
हैं । लोकभाषा में वाजी घोड़े का वाचक दै । वेद में ज्ञानी 
का वाचक है। ज्ञानवान्‌ परमेश्वर ने और ग़ुरुपरम्परा से 
ज्ञानवान्‌ आचायों ने ही जिस वेद का उपदेश किया वे 
शुद्ध मन्त्रभाग झुक वाजसनेय हुए यह कल्पना अधिक 
उपयुक्त है । अथवा द्वपायन व्यास का नाम 'कृष्ण' है । इसी 
प्रकार सम्भवतः किसी आचाये का झुक नाम हो । इसके 
अतिरिक्त वाजसनि सामान्य नाम आचार्यों का हो, मन्ध्य- 
न्दिन नाम भी आचाय का है, तित्तिरि वत्तन्तु नाम भी 
आचार्योके हैं, इसी प्रकार अन्य भी शाखावाचक सब नाम 
आचार्यों के नाम है । अतः इन नामों से विचित्र कथा जादि 
की कल्पना करना चाद्दे लोक विनोद के लिये रुचिकर हो, 
परन्तु यथाथ्थता में उनका कोई महत्व नहीं । 


“-जयदेव शर्मों 


नि 
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श्री पं० अ्यम्बकजी आके एक अच्छे दक्षिणी विद्वान्‌ 
थे। वे हिरण्यक्रेशीयशाखी थे। आपने अपने विचार 
आचारभूषण” नामक ग्रन्थ में प्रकट किये हैं। उसी 


का आशय रूप यह लेख है। --संपादक 


का मन 


नल €लाडड<- 
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सम्पादकीय टिप्पाणियां 


१--शुन्तनु ओर देवापि की कथा 

निशक्त २। ११ में देवापि और शन्तनु की कथा 
दी गई है। यथा:-- 

“तन्नेतिहासमाचक्षते। देवापिश्रार्शिषिणः शन्तनुश्र कौरथ्यो 
आतरीौ बभूचतु:। स शम्तनुः कनीयानभिषेच्याझक्र देवापि- 
स्तपः प्रतिपेदे । ततः शन्तनोः राज्ये द्वादश वर्षाण देवो न 
वचष । तमूचु त्रह्मणा अधर्मसूवया चरितों ज्येष्ठ अ्र/तर- 
मन्तरित्याभिषेचितं, तस्मात्ते देवों न वषतीति । स शन्तमु 
ईबापिं शिशिक्ष राज्येन । तमुवाच देवापिः पुरोहितस्ते3 सानि 
याजयानि च त्वेति ॥” 

“देवापि और शन्तनु ऋष्टिषेण के पुत्र थे | कुरु- 
जंश में उत्पन्न हुए थे | इन दोनों भाइयों में शन्तनु 
छोटा था । इसने जैसे-तेसे अपना राज्याभिषेक करा 
लिया । तब देवापि तप में रत होगया । शन्‍्तनु के 
राज्य में १२ वर्षों तक भेघ न बरसा। उसे ब्राह्मणों 
ने कहा कि तूने अधम किया है जो तूने बड़े भाई को 
लांघ कर राज्यभिषेक कराया है, इस कारण तेरे राज्य 
में वषों नहीं होती | तब शन्तनु ने राज्यदान का 
सन्देश देवापि को भेजा । देवापि ने उसे कहा कि में 
तेरा पुरोहित हो जाता हूं और तेरा यज्ञ करा दूगा 
( जिससे कि तेरे राज्य में वषों हो जायगी ) । 

इस कथा के सम्बन्ध में निरुक्तकार ने दो मन्त्र 
ऋग्वेद के उपस्थित किये हैं जो कि निम्नलिखित हैं । 
यथा:-- 


(१ ) आश्टिषेणो होन्रस्मषिनिषीदन्देवापिर्देवसु मति चिकित्दान्‌ 


स उत्तरस्मादधर समुद्रमपरो दिव्या अखजद्वष्या अमि ॥ 
ऋ० १० । ९८। ५ ॥ 


(१ ) यहेवापिः शम्तनवे पुरोहितो होव्राय छृतः कृपयज्नदी पेत्‌ 


देवश्रत वृष्टिटनि रराणों वृहस्वतिदाचमस्सा अयच्छत्‌ #॥ 
ऋ०ष १० | ६८ | ७॥ 


इनके अथे निम्नलिखित हैं:-- 

“ऋषिषेण का पुत्र देवापि ऋषि, होतृकर्म के 
निमित्त, बैठा । देवों की सुमति अर्थात्‌ कल्याणी मति, 
व्षोदान करने की मति कैसे हो इस ढंग को देवापि 
अच्छे प्रकार जानता था । उसने उत्तर-समुद्र अथोत्‌ 
आकाश से निचले समुद्र में वषो के दिव्य-जल बरसाये। 

“पुरोहित देवापि ने-जिसका कि होठकम के 
निमित्त वरण हुआ-दया करते हुए शन्‍्तनु के लिये 
ध्यान किया, देवों में प्रसिद्ध तथा वषो की चाहना वाले 
देवापि के प्रति बहस्पति ने इस इच्छा सम्बन्धी वचन 
दिया ।” 

यह बृहस्पति इस वृष्टि यज्ञ में ब्रह्मा बना इस 
प्रकार यास्क ने यहाँ लिखा है । अब प्रश्न यह उत्पन्न 
होता है कि यदि ऋग्वेद के उपरोक्त मन्त्रों में वास्तव 
में ऋष्टिपिण और उसके पुत्रों अर्थात्‌ देवापि और 
शन्तनु का वणन है और साथ ही यदि इन मन्त्रों में 
उनके क्ृत्यों आदि का भी बर्णन है तो वेद अनादि 
केस सिद्ध हो सकते हैं १। | 

ऐतिहासिक सम्प्रदाय के लोग तो इन मन्त्रों में 
वस्तुतः ऐतिहासिक व्यक्तियों तथा उनके कामों का 
वर्णन मानते हैं । 

निरुक्त में कई स्थलों पर निरुक्तकार यास्काचाये 
ने प्रथम ऐतिहासिक सम्प्रदाय का मत दशोया है और 
ऐतिहासिक सम्प्रदाय की दृष्टि से मन्त्र का अर्थ दशो 


सब्‌ १९३३ ई० ] 
'कर उसका खण्डन भी किया है | इस शैली से प्रतीत 
होता है कि निरुक्तकार तो सम्भवतः ऐतिहासिक पक्ष 
के विरुद्ध ही था। परन्तु इस स्थल में निरुक्तकार ने 
ऋष्टिषेण, देवापि तथा शन्‍्तनु के इतिहास के रहस्य 
के उद्घाटन में कोई सहायता विशेष रूप से नहीं दी । 
हां, उसने इन नामों के योगिक अथ्थ इस स्थल पर 
अवश्य दे दिये हैं । | 
इस स्थल की टीका करते हुए श्री दुगोचाय ने, 
इस सम्बन्ध में निरुक्त पक्त को, निम्न लिखित लेख 
द्वारा दशाया है। यथाः-- 
“निद्चक्त पक्षे---ऋषिषेणो भध्यमः, 
पार्थिव आ््षिणो देवापिः, स शन्तनवे सबस्मै यजमानायेति 





तदपत्यमयम प्िः 


योज्यम्‌ । घृहर्पतिः वाचस्पतिरिति मध्यमः, स्तनपित्नु- 
छक्षणां वाचमित्यथ:”' । 

'पनिरुक्त पक्त में ऋष्टिषिण मध्यम अथात्‌ अन्त- 
रिक्त में रहने वाला देव है, ( अथोत्‌ इन्द्र विद्युत्‌ वा 
वायु )। इसका पुत्र यह प्रथिवी की अभ्मि हे, यही 
देवापि है। शन्तनु का अथ है “सब यजमान” जो 
कि यज्ञ द्वारा शम्‌ अथाव शान्ति और कल्याण का 
विस्तार करते हैं । बृहस्पति ( बादल हैं जो कि ) घन 
गजन रूपी वाणी का उत्पादक है” । 

इन्द्र को देवों का सेनानी ' गिना गया है | ऋष्टि- 
षेण का अथे है “ऋष्टियों अथोत्‌ आयुधों स सम्पन्न 
सेना का खामी”?। गजना जब होती है तो मानो 
देवसेना वञ्ज फेंक रही है। वर्षो जब होती है तो मानो 
देवसना बाणों की बौछार कर रही है । वायु जब 
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-हन्द्र एवां नेता छृहस्पतिदृक्षिणा यज्ञः पुर एतु सोमः । 


देवसेनानाम भसिभक्षवीनां जयन्तोर्ना मरुतो यन्तु मध्यम्‌ ॥ 


अथबं० १६ । १३।९॥ 


2 न्‍कमकनण- --...८७३33-.-3>3००>रनाा»»० जम धफ>मलाकी 
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प्रबल रूप में बहती है तो मानो देवबसेना आक्रमण 
के लिये दोड़ रही है। इस सब्र देवसलेना काः सेनानी 
या अधिष्ठाता इन्द्र है। इस लिये इन्द्र ऋष्टिषेण हुआ.। 

वायु भी ऋष्टिषेण हो सकता है। क्योंकि अन्त- 
रिक्त में वायु की प्रधानता है और सदा इसका हमारे 
प्राणों के साथ सम्बन्ध रहता है इस वायु के विना 
न तो अन्तरिक्ष में विद्युत हो सकती है और न मेघ । 
इस पतक्त में मेघ आदि को सेना माना जा सकता है| 

आटिपेण हुआ अप्मि इस ऋष्टिषेण का पुत्र है । 
विद्युत" से भी अप्नि उत्पन्न होती है ओर वायु से भी । 

यह पाथिव अप्मि ही देवापि है। यही देवों को 
उनका अपना २ अंश पहुंचाता' है। अप्रि में डाली 
हुई आहुति को अप्मि सूक्ष्म कर देता है और इस 
प्रकार आहुति का सूक्ष्मांश देवों को प्राप्त* होता है । 
इस लिये अप्रमि देवापि है । 

शन्तनु हैं सब यजमान। जो कि शम्‌ अथोत्‌ 
शान्ति का विस्तार करते हैं। यज्ञों द्वारा शान्ति को 
फैलाते हैं । 

ददेवापि ने शन्तनु का यज्ञ रचाया' इसका अभिप्राय 
यह है कि अभि ने यजमान का यज्ञ रचाया । अप्नि के 
विना यजमान के यज्ञ का हो सकना सम्भव ही नहीं | 

अब रहा बृहस्पति। बृहस्पति ने वाणी द्वारा 
आखासन दिया कि वर्षा अवश्य होगी, तुम यज्ञ 
रचाओ | यह आश्वासन भेघों को गड़गड़ाहट प्रतीत | 
होता है। मेधों की गजना के होने पर विश्वास सा 
होने लगता है कि वर्षा आई, या होगी । 
| _देखो वैदिक विज्ञान अंक ६, पृष्ठ २७५०-२७१ ॥ 
२--देवापिदेवान।|माप्तय, निरुक्त २। १२ ॥ 
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वैदिक विज्ञान 


| अगस्त 
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ऊपर के दो मन्त्रों में ऋश्टिषेण, देवापि, शन्तनु 
तथा बृहस्पति ये चार नाम ही विशेष महत्त्व के हैं, 
जिनके आधार पर ऐतिहासिक सम्प्रदाय के बेदिक 
विद्वान्‌ इन मम्त्रों में इतिहास का होना सिद्ध करते 
हैं। टीकाकार दुगाचाय के प्रमाण के अनुसार जब 
हमने देख लिया कि ऋष्टिषेण आदि नाम किन्हों 
मनुष्य-व्यक्तियों के नहीं, अपितु ये नाम प्राकृतिक 
शक्तियों के हैं तब यह निर्णय कर लेना कोई असंगत 
न होगा कि इन उपरोक्त मन्त्रों में किसी इतिहास का 
बरणन नहीं । 

शेष रही कथा | इस कथा में कई ऐसी भी बातों 
का उल्लेख है जो कि इन मन्त्रों द्वारा प्रमाणित नहीं 
होतीं। इसलिये उनका समाधान व्यथे जानकर इस 
स्थान पर नहीं किया गया । 

अब निरुक्त पक्त के अनुसार इस स्थान पर ऊपर 


के दो मन्त्रों का वास्तविक अथ लिखा जाता है। यथा:-- 


(१) “ऋष्टिषेण ( अथांत्‌ बिद्युत्‌ या वायु ) का 
पुत्र देवापि ऋषि ( अथात्‌ यज्ञीय-अग्नि ) होम कम 
सम्पादन करने के निमित्त यज्ञ कुण्ड में स्थित हुआ, 
मानों कि यह पहिले से ही जानता है कि यज्ञ होने 
पर वर्षा अवश्य होगी । उस यज्ञीय अप्मि ने आकाश 
से निचले समुद्र में वषों के दिव्य जल बरसा दिये” । 

(२) “देवापि (अथान्‌ अग्नि) जब पुरोहित हुआ, 
यज्ञ-कुण्ड में सम्मुख स्थापित हुआ, ओर इसे होम- 
काय के लिये जब बरा गया, तो मानो शन्‍्तनु अथौत 
यजमान पर कृपा करता हुआ यह अप्मि चमका। 
तब बृहस्पति अथोत मेघ ने वाणी की” । 

इस प्रकार इन दोनों मम्त्रों के इन वास्तविक 
अर्थों के देखने से प्रतीत होगा कि इन मन्‍्त्रों में केवल 


कृत्रिम ढंग से वर्षों करा लेने का ही वर्णन है, किसी 
इतिहास का नहीं | 
२-कुलपति 

भिन्नर समयों में शब्दों के अर्थों में कितनां परि- 
वत्तन होजाया करता है इसका एक उदाहरण कुलपति- 
शब्द है| ब्राह्मणिक-साहित्य में कुलपति शब्द का 
बड़ा गोरव है । जो आचाय दस हज़ार त्रह्मचारियों के 
पालन पोषण तथा पढ़ाई आदि की व्यवस्था खय॑ 
करता है उसे ब्राह्मणिक-साहित्य में कुलपति कहते हैं । 
परन्तु बोद्ध विहारों के साधुओं में जब कोई आचाय 
किसी बात का निर्णय स्वेच्छा से अथाोत्‌ केवल अपनो 
इच्छा से ही कर दिया करता थाया यदि किसी 
व्यक्ति के साथ स्वेछा से अनुप्रह पूर्णो अथवा अनुग्नह 
हीन व्यवहार किया करता था ओर इस सम्बन्ध में 
वह साधु-सभा की इच्छा की परवाह न करता तब 
वह विहार से निकाल दिया जाता था और उसे उस 
समय कुलपति नाम दे दिया जाता था । इस सम्बन्ध 
में सनन्‍्तोष कुमारदास एम. ए. “[॥6 ताट्वा07 
5ए50९770 ० #76 ७7०८॥१ ॥7075” नामी 
पुस्तक के प्रृष्ट १६४ में निम्नलिखित लेख लिखते हैं । 
यथा--- 

“४ [6 शैपोफुणआ ज्तांटी इटटठावांगरऋ (० 
()०९ 73]76ंप्र 


7९30॥८2/' जछी0 


007767[98707. 6670068 & 
गराता#95 शा (0प्5970 
छप्रआ5 >९८टथार 4 एठात एछिा इट07 थाणाए 
073570 उिप06॥55, 007, 8895 (-9) ७2 
#४[[ द्वाए छा6छा तटातटत कराशएगध।।श ०५ 


प्रच्माउढा। 06 ० (68०व (॥6 965 
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सम्पादक्रीय टिप्पणियाँ 





/ पान...» ९३७५७. -»३/»क मत न छा >न ४3५» “आन पा १-3 पान “निगम ७3 3-भनक»4++ नमक ++> नह» +कक++क++७++ 3 -नन++++-नन- मान नाना- पिन १३५+७७५७७५५०७५+- नर चीप़ाइकक रमन पनननमनभ 3५-५3 .५+>आर+आ ० ५७५५७» प»क- 3-3 3.५५५०-अम-क नमन ५-4 ५५3५५७-..-«34. ७०. 2न#य कम++++७ कक ना न“ :वआ४ पाना न नल -पायरनननन न + “नन-+++ नमन न नम म-+ नमन क्‍+-पान-+नन-म-++-3+33- मम अनम-न-+मानानान, 


॥५0प्रा89ए 67 प्राा9ए०प्रा30ए9 27 ॥5 0छ॥ 
ए6क5प्रा ज्ञांती 72ए27/078 (१९ शा] एाण (6 
855"700]ए7 ॥6 ज3३5 €९5०शीटव 07 (४॥6 
770795079 रऊउशाए ००९१ 3 फणेएवा. 
ब्राह्मणिक-साहित्य में कुलपति के साथ बहुत 
मान तथा पूजा के भाव का सम्बन्ध वर्णित है। बोद्ध 
बिहार जब कि बौद्ध-साधुओं की सभाओं द्वारा 
शासित होते होंगे और जबकि बौद्ध साधुओं में अपनी 
२ गैयक्तिक सम्मति की अधिक कदर होती होगी 
उस समय का यह स्वाभाविक परिणाम प्रतीत होता 
है कि बौद्ध साधु उस व्यक्ति को घृणा की दृष्टि से 
देखें जो कि प्रबन्ध में अपनी ही चलाता हो | इस 
प्रकार सम्भवतः ब्राह्मरणिगक-साहित्य का कुलपति शब्द 
बौद्ध-साधुओं में घृणा का पात्र बन गया हो । 


३-न्यू गिनी द्वीप में विवाह के 


कातिपय वेदिकांश । 
न्यूगिनी द्वीप में जो कि आस्ट्रेलिया के उत्तर में है, 
ओर आस्ट्रेलिया के ही आधीन है--बिवाह किस 
प्रकार होता है, इस सम्बन्ध में 'लीडर दैनिक पत्र 
के १४ जुलाई १९३३ के अंक” में कुछ प्रकाश डाला 


गया है, जिसका भाव निम्नलिखित है | यथा:--- 
“स्यूगिनी की क्‍्यूबा या गिरन जाति की जब 


कोई युवति पति की चाहना करती है तो वह इस 
बात का स्पष्ट कथन कर देती है। वह अपने इष्ट पुरुष 
को चुन लेती है ओर तत्पश्चात्‌ उसके सम्बन्धी को 
कह देती है कि उसकी आत्मा अमुक पुरुष की कामना 
करती है ।” ह 

“अपने पुत्र के सम्बन्ध में 'इस प्रकार का प्रस्ताव 
सुनकर प्रस्तावित पुरुष के माता-पिता युवती से नाना 


प्रकार के प्रश्नोत्तर करते हैं। युवती की जब इस प्रकार 
परीक्षा लेली जाती है तब वह श्रस्तावित पुरुष के 
सम्बन्धियों के पास विधि पूर्वक प्रस्ताव भेजती हैं । 
तब भारी सहभोज के लिये भोजन तैयार किया जाता 
है और निर्दिष्ट दिन पर भावी वधू के सम्बन्ध में देन 
लेन का निणेय होता है।”” 

“विवाह के पहिले एक सभा की जाती है जिप्तमें 
दोनों ओर के सम्बन्धी विवाह के कत्तव्य-धर्मों के 
सम्बन्ध में दम्पती को शिक्षा देते हैं । विवाह के दिन 
प्रातकाल जाति का मुखिया वर वधू के मस्तक पर 
काले रंग से चित्रलेखन करता है। यह विवाह की 
मुख्य विधि है | इसके पश्चात्‌ सब चले जाते हैं ।” 

“ओगोई और म्सिनी जातियों में कन्या जब 
विवाहयोग्य अथोव १० बष की होजाती है-तब 
उसके विवाह का आयोजन किया जाता है। घर 
में एक मभ्च (चबूतरा या वेदी) तैयार किया जाता है । 
इस मभ्य के नीचे अप्ि प्रदीप्त की जाती है, वधू को इस 
मभ्य पर बिठा रिया जाता है, ओर यह कई घर्टे लगातार 
अग्नि के धूम में घिरी बेठी रहती है । तत्पश्चात्‌ उसे नाना 
आभूषणों द्वारा आभूषित किया जाता है। गृह-द्वार 
लाल रंग से चित्रित किया जाता है। वेगर जाति में 
वधू का मूल्य एक सुअर समभ जाता है ” 

ऊपर के लेख से स्पष्ट प्रतीत होता है कि--- 

( क्यूबा और गिरन जाति की युवतियों में स्वयं- 


वर की विधि अबतक भी प्रचलित है। ) 
(२ ) इस जाति में कन्या की अच्छे प्रकार से 


परीक्षा को भी बुरा नहीं गिना जाता । बल्कि “कन्या 
की परीक्षा वर के माता-पिता खंय॑ करते हैं। खयंबर 
की विधि में यह दोष सम्भावित है कि कहीं वर और 


५०० 
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बधू ऊपरी सोम्दय के ही वशीमूत न हो जाय॑ और 
परस्पर के गुणों ओर अवशुर्यों की जांच न कर पायें, 
परन्तु इन जातियों में यह विधि बहुत उत्तम है कि 
कन्या के स्वयंवरण के पश्चात कन्या की परीक्षा वर के 
माता-पिता भौं करें | ताकि स्वयंवर के दोष की भी 
सम्भाव॑ता ने रहे और साथ ही विवाह में केवल माता 
पिता की ही इच्छा भी मुख्य काम न कर सके । 
_.. (३ ) विवाइ-परीक्षा में उत्तीण हो जाने.पर 
कन्या स्वयं विवाह के लिये वर के माता पिता के पास 
प्रस्ताव भेजती हैं यह विधि खयंवर के उच्च आदशे 
को दशा रही है। हम सम्यताभिसानी विवाह के 
सम्बन्ध में कन्या की इच्छा की कितनी परवाह करते 
हैं इसके. सम्बन्ध में विशेष टीका-टिप्पणी की यहां 
आवश्यकता नहीं । 
. (४) विवाह से पूर्ण सभा कर दोनों पक्षों के 
लोग जो दम्पती को विवाह के सम्बन्ध के कत्तव्यों 
पर उपदेंश देते हैं यह विधि भी पूरे बेदिक तथा उच्च 
कोटि की है 
(५ ) ओग़ाई और म्सिनी लोगों में कन्या को 
अप्निन्मश्य पर बिठाने की विधि सम्भवतः विवाह- 
समय पर किये जाने वाले वेदिकं-यज्ञ का अपभश्रंश 
मीत्र होी।.... 
” (६) अप्रि के घूम में देर तक बैठे रहने के 
पत्मात्‌ कन्या को नाना आभूषसय्यों द्वारा इस जाति में 
अआशभूषित किया ज्यता है। वैदिक विवाह में भी कुछ 
देर तक विवाह की. विधि हो चुकने पर बीच में वधू 
को वर की ओर से वस्र तथा आभूषण दिये जाते 
हैं ताकि वधू इंन वर्सों तथा आंभूषणों से आमूषित 
होकर पुनः समा-मगडप में आकर शेष विंधि को 


पूर्ण करे । सम्भवत: धृम्र सेवन की- विधिं के पश्चात्‌ 


की जाने वाली आभूषणोों द्वारा आभूषित करने की 
विधि इसी बेदिक विधि का अपन्ञंश द्वी हो । 

(७) बेगर जाति के लोगों में कन्या के मूल्य 
रूप में सूअर के दान की प्रथा मनुस्मृति के आष- 
विंवाह में गौओं के एक जोड़े या दो जोड़ों के देने की 


वैदिक विज्ञात 


[ अगस्त 








प्रथा का स्मरण कराती है। देखो मनुस्मति अध्याय 
३, ज्झोक २९ । 

( ८ ) इसी प्रकार क्यूबा और गिरन जाति के 
लोगों में देन-लेन के निर्णय की प्रथा मनुस्मृति के 
आसुर-विवाह में देन लेन की प्रथा का स्मरण कराती 
है | देखो मनुस्मृति अध्याय ३ ज्छोक ३१ | 

“दैनिक पत्र लीडर के 'लेख का उद्धरण नीचे . 
दिया जाता है। यथा:-- 
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ठपना आरम्भ होगया । 
महषरि दयानन्द के निवोण अद्धंशताब्दी के उपलक्ष में 
महषि श्री स्वामी दयानन्दर्जी का प्रामाणिक 


जीवन-चरित 
ऋषि के अनन्य भक्त स्वगीय श्री बाबू देवन्द्रनाथ मुखेपाध्याय द्वारा संग्रहीत तथा आणे-समाज के 
सुप्रसिद्ध नेता श्री बाबू घासीराम एम, ए.ढ, एल-एल. बी, मेरठ, द्वारा सम्पादित वा अनूदित! 

श्री देवेन्द्र बाबू जे, जिनके हृदय में ऋषि के प्रति अगाध श्रद्धा और भक्ति थी, महषि की जीवनी की 
खोज में निरन्तर १५ वर्ष भारतव् के एक सिरे से दूसरे सिरे तक का भ्रमण करके जीवन सम्बन्धी सामग्री संग्रह 
की । उन्होने धनवान न द्ोते हुए भी इस काये को विना किसी की विशेष आधि क सहायता के अकेल ही करने 
का सद्भुल्प किया था । इस काये के लिये उन्हें सहस्नों मीलों का सफ़र करना पढ़ा ओर एक एक घटता की 
सत्यता जांचने के लिये भारी से भारी कष्ट उठाना पड़ा। 

आप जब सम्पूर्ण आवश्यक सामग्री संकलित कर चुके और सववाज्जसुन्दर वा सवोद्भपूर्ण जीवनी लिखने 
को बैठे तथा प्रारम्भिक भाग लिख भी लिया, उसी समय आपका खगेवास हो गया ओर इस जीवन चरित 
के प्रकाशन की लालसा आपके हृदय में ही हो गयी । इस हृदय विदारक समाचार को पाकर 

श्री पं० घासीरामजी एम. ए., एल-एल. बी., मेरठ निवासी, 

भूतपूर्व प्रधान आय-अतिनिधि सभा संयुक्त प्रान्त, जो देवेन्द्र बाबू के परम परिचितों में थे, ने वद सारी: सामग्री 
बहुत यज्न और व्यय करके प्राप्त की । उसके एक एक कागज़ को पढ़ा तथा बंगला से हिन्दी में अनुवाद कर 
क्रमबद्ध किया | इस कार्य में आपको भी बरसों परिश्रम और बहुत सा घन व्यय करना पड़ा, क्योंकि आपके 
सैकड़ो काग़ज़, दज़ारों छोटे छोटे पुर्ज़े, नोट-बु्क और पत्नरादि ऐसे मिले जो किसी क्रम में न थे। अब आप. 
स्वयम्‌ विचारें कि यह जीवन-चरित कितनां उत्तस ब प्रामाणिक होगा । 

यह जावन-चरित लगभग १००० रायल आठपेजी के प्रष्टों में समाप्त होगा, बहुत से सादे व तिरंगे चित्र 
होंगे और मनोहर सुनहरी जिल्द होगी । इसकी १००० प्रतियों के छपाने व प्रकाशित करने आदि में ७, ८ 
हज़ार रुपया व्यय कूता गया है । इतना द्रव्य व्यय करने से एक पुस्तक पर लगभग ७, ८, रु० लागत आती 
है । इतना मूल्यवान्‌ ग्रन्थ आये-सभासद्‌ तथा आयसमाजों के अतिरिक्त और कौन ले सकता है आयमित्र 
तथा आरय-मार्तए्ड ने इस जीवन-चरित के प्रकाशन के लिए बहुत आन्दोज्नन किया, फिर भी कोई प्रकाशक 
आगे न आया | ऐसी परिस्थिति देख तथा महषि द्यानन्द्‌ के भ्रति अपना परम कत्तेज्य समर, 

आये-साहित्य मएडल लिमिटेड, अजमेर, 

ने इसके प्रकाशन का काये अपने ऊपर लिया दे ओर प्रथम संस्करण एक हज़ार छपना आरम्भ कर दिया है। 

हज़ारों आयेसमाजों घ लाखों समासदों के होते हुए ऐसे महत्वपूर्ण प्रन्थे की एक हज़ार प्रतियां बात 
की बाल में बिक सकती हैं, यदि ऋषि के अमुगामी उसके सथे तथा प्रामारिषिक जीवन“चरित॑ को अपने अपने 
घरों क समाजों में रखना तथा उसका नित्म स्वाध्याय करना अपना परमकतव्य सममलें । 

यह बात फिर नोट कर लेना चाहिये कि यह जीवन-चरित बहुत ही अपूब वा अमूल्य होगा, इसका 
बार बार प्रकाशित होना बहुत कठिन काम है, अतः आडंर भेजने में विलन्‍्ब न करना चाहिये | 

मैसेलिंग जइरेक्टर,--जआस्ये-साहित्य मरडल लिमिटेड, अजमेर. 


ल्‍्छ 


आय्य-साहित्य मण्डल लिमिटेड अजमेर की ओर से 


तीन अनमोल रत्न 
( १) 


वेद में ख्तरियां 


इसके रचयिता हैं हिन्दी साहित्य के प्रसिद्ध लेखक 


श्री पं० विद्यावाचस्पति गणेशदत्त शर्मा, गौड़ आगर ( मालवा ) 
इस ग्रन्थ में बड़े ही उत्तम और रोचक रूप में ग्रहस्थ जीवन के हरएक पहल्ट पर वेद मन्त्रों द्वारा 
प्रकाश डालते हुए गृहस्थ के आदर्श कत्तव्यों को विश्युद्ध रूप में स्मृतियों और इतिहासों के प्रमाणों सहित 
दशोया है। प्रत्येक स्री को इस पुस्तक का स्वयं पाठ करना चाहिये और अपनी कन्याओं को पढ़ाना चाहिये । 
आये-कन्या-विद्यालयों में यह पुस्तक उच्च कक्षाओं में धर्मशिक्षा की पाठ्य पुस्तक होने योग्य है । 
ह मूल्य केवल ॥) 
नित्य खाध्याय के लिये अपूर्य रत्न 
(२) 
के से खो. 
वंदापदरा 
इस पुस्तक के रचयिता आयेसमाज के प्रसिद्ध विद्वान्‌ श्री खामी वेदानन्दजी तीथ हैं । 

- इस पुस्तक में माठ्भूमि के श्रति अपू्व श्रद्धा और स्वराज्य का सत्यार्थ बतलाने वाले वेद के ही प्रसिद्ध 
सूक्तों के व्याख्या सहित सरल अर्थ दिये गये हैं । यह पुस्तक समस्त संसार के लिये समान रूप से “वैदिक गाष्ट्र 
गीता” कहाने योग्य है। आय विद्यालयों की उच्च कक्षाओं में धर्मशिक्षा की पाठ्य पुस्तक होने योग्य है। इस 
पुस्तक के पाठ से माठ्भूमि, प्रजा प्रेम और खराज्य सुख के उत्तम भाव आप से आप हृदय में जाग्रत होते हैं । 

मूल्य केवल ॥॥) 


ह ( ३) 
भारतीय समाज शाख्र 


भारत की प्राचीन उज्ज्वल सुवर्णीय आये-सभ्यता ओर आदश समाज व्यवस्था को दिखलाने वाला 
अभी तक एक भी ग्रन्थ हिन्दी में प्रकाशित नहीं हुआ और अंग्रेजी में जो कुछणक पुस्तकें प्रकाशित भी 
हुई हैं उनके लेखकों ने बीसियों ऐसी बातें लिखी हैं, जो प्राचीन ऋषियों और धम्म ग्रन्थों और आय-सम्यता 
तथा आये संस्कृति पर कलंक लगाने वाली हैं, जिनके आधार भी कच्चे व बेतुके हैं । 

इस अन्थ को पढ़ने से आप को आय संस्कृति और वैदिक काल की आदर्श समाज व्यवस्था का गौर- 
वपूर्ण दृश्य भली भाँति विदित हो जावेगा । इस अन्थ के लेखक हैं गुरुकुल कांगड़ी के प्रसिद्ध विद्वान वेदवाचस्पति 
श्री प॑० धर्मदेवजी बंगलोर। श्रत्येक आयेत्व के अभिमानी को अपना सिर गौरव से ऊँचा करने के लिये यह पुस्तक 
अपने हाथ में रखने योग्य है। आये उपदेशकों के लिये यह एक रल्न है । मूल्य १) 


मिलने का पता--आये साहित्य मण्डल लिमिटेड, अजमेर । 
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5. 


चारों वेदों के सरल सुबोध भाषा भाष्य 


१ सामवंद भायषा-भाष्य 
सामवेद भाषा-भाष्य छपकर तैयार होते ही सारे का सारा बिक गया। दूसरा संस्करण तैयार है। एष्ठ- 
संख्या ८५० से अधिक । मूल्य ४) रु० । 
भाष्य को बड़े-बड़े विद्वानों तथा समाचारपत्नों ने मुक्तकण्ठ से प्रशंसा की है । प्रशंसापन्नों की छपी 
प्रतिलियि मेंगाने पर भेजी जा सकती है । 
२ अथववेद माषा-भाष्य 
€ चार भागों में ) 
अथववेद के विषय में लोगों का और सायण जैसे प्रखर विद्वान आचार्यो का भी यही आग्रह रहा है कि 
उसमें जादू-टोना और मारण, उच्चाटन, मोहन आदि तान्त्रिक लीला भरी पड़ी है। इस विश्वास का कारण प्रायः 
अथववबेदी कौशिक सूत्र है, परन्तु हमारा विश्वास ऐसा नहीं है। इस सरल भाषा-भाष्य को देखकर सबको विदित 
हो जायगा कि तन्त्र-मन्त्र की लीला केवछ लोगों की मनगढ़न्त है। अथवबेद में ब्रह्मविद्या, राजविद्या और मानव- 
समाज की उन्नति के लिये सभी उत्तम-उत्तम विद्याओं का बड़ी गम्भीरता और उत्तमता से उपदेश किया गया 
है। मूल्य चारों भागों का १६) रुपये । 
३ यजुर्वेद भमाषा-भाष्य 
( दो भागों में ) 
इस भाष्य में महर्षि दुयानन्द की दुर्शांई दिशा को खुख्यता दी गईं है । आवश्यक स्थलों पर अन्य भाष्यों 
और अनुवादकों के मतभेद और ब्रुटियाँ दिखाते हुए विशेषताओं को भी नहीं छिपाया गया । अनत्रों के साथ शतपथ 
' ब्राह्मण के पते आदि भी दिये गये हैं । भूमिका में वेद का परिचय लिखा गया है । मूल्य दोनों भागों का <) रु० 
४ ऋग्वेद भाषा-मसाषय 
( पाँच भागों में ) 
इसमें महर्षि दयानन्द कृत संस्क्ृत-भाष्य शैली को अनुसरण करते हुए भाषा-भाष्य किया गया है और 
जिन भागों पर महर्षि दयानन्द का भाष्य नहीं है, उन पर भी सरल भाष्य कर दिया गया है। स्थान-स्थान पर 
अन्य भाष्यकारों की विशेषता दर्शाई गई है। भूमिका में ऋग्वेद का परिचय देते हुए ऋग्वेद से सम्बद्ध कल्पित 
इतिहासों का भी विवेचन किया गया है। प्रथम भाग छप गया। आगे छप रहा है। मूल्य पाँचों भागों का २०)रू० 


५ द वंद-भाष्य के स्थर ग्राहक हान के नथस 


ता १--जो महाशय १) पेशगी कार्यालय में जमा कराकर अपना नाम स्थिर आहकों में लिखवा छेगे, वे चारों वेदों 
४ के भाष्य के स्थिर आहक होंगे, उनको प्रथम जिल्‍द के साथ ही १) की रसीद दी जायगी । यह १) रु० अन्तिम 
भाग के मूल्य में मुजरा कर दिया जायगा । 
| २--छिथिर ग्राहकों को वेदु-भाष्य की प्रत्येक जिल्‍द ३) रु० में ही प्राप्त हो सकेगी । 
| ही को ३ ७० ७. ७ 
* ३--स्थिर आहकों को वेद-भाष्य की कुछ जिल्‍्द छेना आवश्यक होगा । 
; 
6 
$ 


नसजिलललम5मक, 


लीक किनके लक कर व इ कीट हल. 
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४--वेद-भाष्य में चारों वेदों का भाष्य अनुमानतः १२ जिल्‍्दों में पुण कर दिया जायगा और जो जो जिरद 
प्रकाशित होती जायगी, वह वह क्रमशः स्थिर आहकों को वी० पी० द्वारा भेजदी जाया करेंगी। मा्ग-व्यय 
मूल्य से एथक लिया जायगा । 

७---जिनकी वी० पी० कोट आय्रेगी उनका मार्ग-व्यय पेशगी से काटलिया जायगा आर उनकी ओर से बिना 


दूसरी सूचना प्राप्त किये उनको पुनः वी० पी० न भेजी जायगी । 


कक कककर्केककेकेकक 


०-०० नन्ममकन+. नजन- + ऑीनानतओ अल. आओ अन+ 


न 


प्रबन्धकत्ता-“ आय्ये-साहित्य मण्डल लिमिटेड,” अजमेर 
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तथा इस बालाम्त के सेवन से बच्चों क चेहरे 
की रोनक़ भी बढ़ती है। 
३ से आर 
नक़्कालों से स्बरदार रहें. 
शीशी पर यह पता हैः-]२. 8000276 & (१०, 
(78/50५77), 45(23!3.५५, 


न््न्च्च्च्य्््य््श्््य्य्य्ध्य्श्य््य्क्ह्वःक्षःलहिबाकिडड हि 


प्रसव के पीछे की हुबंलता द्वर करने के लिये 





ही एकमात्र दवा हे 





जो अंगूरी दाखों से बना हुआ, मधुर और स्वादिष्ट होने के कारण चेहरे पर रुर्खी ओर बदन 

में स्फूति लाता है, भूख बढ़ाता है, जिससे बदन में खून और मांस बढ़ता है, दस्त साफ लाता है, ख्री, 

पुरुष, बूढ़े, बालक सभी को सब ऋतुओं में उपकारी है । कोमत बड़ी बोतल २) छोटी बोतल २) रू० 

व्यापारों तथा सदूग्रहस्थों को नमूना मुफ्त | खरीदते समय सुख संचारक नाम देखकर खरीदिये । 
सब दुकानदारों ओर दवा बेचने वालों के पास भिलेगा । 


गर्भाशय के रोगों की निश्चित दवा 
7 ॥ हो 


श्वेत प्रद्र, रक्त प्रदर, ऋतु कष्ट, अनियमित ऋतु आदि गर्भाशय के सब रोगों की एकमात्र दवा है। 
कीमत १॥) रु० ' 

मिलने का पता--सुख सचारक-कम्पनी, मथुरा. ] 

रा मी 0 अप 2, मर 2० व 4, की अ अल + अप ५ पल पवन £ आप 


लिये + छ 4 हा कु | कक 
श्री मथुराप्रसाद शिवहरे के प्रबन्ध से आय्य-साहित्य मे >+लि० के लिये फ़ाइन आ 2पथ्रिं० प्रेस अजमेर में मुद्रित होकर प्रकाशित हुआ । 
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बैदिक विज्ञान के नियम 


कि 


१--वैदिक विज्ञान कैन्‍लऑँपिक मूल्य ४) है। छः मास का २॥),नमूने की प्रति |] के टिकट भेज कर मँगाइये | 
२--“बैदिक विज्ञान?! प्रत्येक मास के प्रथम सप्ताह में ग्राहकों की सेवा में पहुँच जाया करता है । 
३---“वैदिक विज्ञान” में वेद और उसपर आश्रित आर्ष ग्रन्थों के तत्वों पर गम्भीर, अनुसन्धान खोज, 
प्र्यालोचन तथा विशुद्ध वैदिक आर्ष सिद्धान्तों पर ही लेख छापे जाते हैं । 
४--लेख की भाषा परिष्कृत और सुबोध होनी चाहिये । प्रत्येक लेख काग्रज़ के एक तरफ़ लिखा होना चाहिए। 
५--लेखों को स्थान देने या न देने का तथा उन्हें घटाने-बढ़ाने का सम्पूर्ण अधिकार सम्पादक को होगा। 
६--न छपनेवाले लेख की सूचना सम्पादक न देगा । यदि लेखक महाशय वापस चाहें, तो “)) का टिकट 
भेजकर अपना लेख मँगा सकते हैं । 
७--लेख हर महीने की ५ तारीख तक सम्पादक के पास पहुँच जाना चाहिए । 
८--यदि किसी महीने की संख्या झ्राहक को समय पर न मिले, तो उन्हें पहले अपने पोस्ट आफ़िस में तलाश 
करना चाहिए, पश्चात्‌ पोस्ट आफ़िस की सूचना के साथ प्रबंधकत्ता के पास पत्र भेजना चाहिए । 
९-..-यदि ग्राहकों को २-३ मास का पता बदलवाना हो तो,अपने ही पोस्ट आफ़िस से उसका प्रबंध करालेना 
चाहिए | अधिक दिनों के लिए या स्थायी रूप से बदलवाना चाहें तो, उसके लिए हमें लिखना चाहिए | 
१०--भाहकों को पत्र-व्यवहार करते समय अपना ग्राहक नंबर अवश्य लिखना चाहिए, नहीं तो पत्र 
पहुँचने का उत्तरदायित्व हम पर न होगा । 
११--प्रत्येक विषय के पत्र व्यवहार के लिये जवाबी काडे या “)। का टिकट भेजना चाहिए । 
१९--समस्त लेख तथा सम्पादन सम्बन्धी बातों के लिये श्रों प्री? विश्वनाथ विद्यालंकार, गुरुढुल कांगड़ी 
हरद्वार, जि० सहारनपुर के पते पर पत्र व्यवहार करना चाहिये | 
१३--प्रबन्ध सम्बन्धी बातों के लिये तथा मनीआडर आदि भेजने के लिये निम्न लिखित पता पयाप्र हैः- 
प्रबन्धकतों “वैदिक विज्ञान” अजमेर 


वे 4 की 9 ०३ ०. 4 
दिक विज्ञान में विज्ञापन ढपाई की दर 
अश्लील विज्ञापन किसी भी रेट में नहीं छापे जायेंगे । 
साल भर की छपाई पेशगी देने पर १०) सैकड़ा कमीशन दिया जायगा । 
छपाई पेशगी लेने व न लेने का अधिकार व्यवस्थापक? को होगा । 
पूरा प्र॒प्ठ व दो कालम--१०) प्रति मास । 
आधा पएछ्ठ व एक कालम 5) प्रतिसास । चोथ ई प्रष्ठ व आधा कालम ३) प्रति मास । 
नोट--हूम से कम आधे पृष्ठ का विज्ञापन तीन मास तक लगातार देने वालों को वेदिक विज्ञान साल भर तक मुफ्त 
दिया जायगा, परन्तु रुपया पेशगी आना चाहिये । 


विशेष स्थानों के लिये 





कवर के दूसरे प्र॒ष्ठ के लिये १०) प्रति मास । 
कवर के तीसरे प्रष्ठ के लिये १७) प्रति मास । 
कवर के चोथे प्र॒ठ्ठ के लिये २०) प्रति मास | 
पाठ्य विषय में १३) प्रति मास । 
विषय सूची के नीचे ७) # # 


वैदिक विज्ञान के आकार के क्रोड़-पत्र ८ पेजी फ़ार्म प्रति फ़ाम ३ 2) रुपये और ४ पेजी के १८) रुपये 
देने पर सीये जायंगे | रुपया कुल पेशगी होगा । भारी क्रोड़-पत्रों का अधिक डाक खच्च भी देना होगा । 
मैनेजर 


विषय-सची 














शा उआ$. आा २ आय 
विषय पृष्ठ विषय पृष्ठ 
१-बेदोपदेश हि ५०९ वीणा की भ्कार (कविता ) [ ले-भी बा० 
२-वैदिक कर्मयोग [ छे-श्री पं० नित्यानन्दंजी योगेस्द्रनाध काश्वन' | ५२६ 
बेदाल कार ] ५११ ६-पुनजेन्म का कारण [ छे-धी पं० घमदेवर्जी, 
३-मौन्टिसरी की शिक्षापद्धति का मनोवैज्ञानिक बेदवाचम्पति ] ५२७ 
आधार डि-श्री प्रो०् सत्यन्नतजी सिद्धान्तालझर] ५१६ ७-क्या वेद इश्वरीय ज्ञान हैं १ [ ले-अी पं० यश्ष- 
४-बेदों के काननिर्ंय के कुछ प्रयत्न [ छे-श्री पं ० पाछज़ी सिद्धाम्तालडार वैदिकमिशनरी] ५३४ 
अबविनाथचन्द्रजी विद्याल्वर ] ५२३ ८-सम्पांदकीय टिप्पणियाँ ५३८ 
३ ध्ज्म्फ्फुने लक हेड उकवदी-, जय. 
नह श्र 
छपना आरम्म होगया ! छपना आरम्भ होगया !! 
आय्य संसार में नूतन तथा अपूर्व गनथ 


सहांध श्री स्वामी दयानन्दरजी का प्रामाणिक 


जावन-चारत ह 


ऋषि के अनन्य भक्त स्वर्गीय श्री बाबू देवेन्हनाथ सुखोपाध्याय छारा संग्रहीत 
तथा आय-समाज के सुप्नसिद्ध नेता 

श्री बाव घासीरामजी एम. ए., एल-एल. बी.. मेरठ, ढारा सम्पादित व अनूदित। 

प्रथम संस्करण एक हज़ार ही छापा जा रहा है । 

है कम शः कु ७. ७०. ०.. लिये 

प्रत्येक आय-समाज से प्राथना है कि वह अपने अपने सभासदों के लिये 

जितनी २ अ्रतियों की आवश्यकता हो मय ५) रू० ग्रति पुस्तक पेशगी के शीघ्राति- 
शीघ्र भेज दे, ताकि उनके लिये पुस्तक सुरक्षित कर ली जावें | 


निवेदक-- 
__ मैनेजेंग डाइरेक्टर आय-साहित्य-सगडल लिमिटेड, अजमेर. 
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निपट बहिरापन 


ओर 
कान के सर्व रोगों 


की अचूक आचषाधि 


कान के पीचव इत्यादि बहने, कम सुनने, बिलकुल न सुनने, अनेक प्रकार के शब्द होने 
द्व, घाव, सूजन, कीड़े पड़ जाने, कान बन्द व भारी रहने, परदों की कमजोरी इत्यादि 
पर एक अद्वितीय जगत्‌ विख्यात ओर रामबाण हुक्मी दवा, बह्म एण्ड सनन्‍्स- 
पीलीभीत का करामात-सैल है। मूल्य फ्री शीशी १)) सवा रुपया। ३े शीशी एक 
साथ मंगाने पर डाक व्यय की छूट होगी । यदि आज आप हमारी इस दवाई के 
मुकाबले की कोई भी अन्य दवाई संसार मात्र में ऐसी बतादें कि जो हमारे करामात 
तैल के खान ही कान के समस्त रोगों पर ऐसी ही गुणंकारी भी पाई गई हो और 
हमारी दवाई की बरावर ग्रशंसायत्र भी पाये हा और ऐसी ही विख्यात भी हो तो हम 
आपको ७५०) रुपया नक़द इनाम देंगे | दवाई मंगाते समय अपना पूरा पता और 
नाम साफ़ लिखें | 


धोंखा बेनेवाल ठगों और मकारों से सावधान रहें । 


हमारा पता यह हे-- 


कान की दवा 
बल्लम एण्ट सनन्‍्स नं० ५ पीलीभीत यू पीर 
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हू डर 
बेद और उस पर आश्रित आप ग्रन्थों के तत्वोंपर गम्भीर अनुसन्धान, खोज, आलोचन प्रत्यालोचब: 
तथा विशुद्ध वैदिक आपषे सिद्धान्तों ओर आर्य वेदिक सभ्यता का प्रकाशक, रक्षक और प्रचारक 


मासिक-पत्र 





आएश्विन, संवत्‌ १६६० वि०, सितम्बर, सन्‌ १६३३ ई० 
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वेदोपदेश 
चारों वर्ण ब्रह्म के अधिकारी हैं 


ब्रह्म देवों अनु लियति ब्रह्म देवजनीरविंशः । 
खश्रह्मेदमन्यलक्षत्र ब्रह्म सत्‌ ज्चत्रमुच्यते ॥ 
अथ० १० । २। २३ ॥ 


“ज़ह्य देवों में निरन्तर वास करता है, त्रद्य देव-... यह मन्त्र बहुत महत्व का है। इस मन्त्र में यह: 
जनों के सेवक वैश्यों में निरन्तर वास करता है, त्रद्दय दशोया है कि ब्रह्म अथोत्‌ परमात्मा सभी वर्णों ऋऔं, 
इनसें भी निरन्तर वास करता है जो कि देवों और प्राप्त हो सकता है । केवल आद्यण दी जद आाप्ति का 
वैश्यों से अम्य हैं, जोकि चत्र अथात क्षत्रिय नहीं हैं. अधिकारी नहीं । आह्षाण, क्षत्रिय, वैश्य ओर शूद्र सभी: 
( अपितु झूद्र हैं ), जहा सथे क्षत्रिय के साथ भी निर- अद्प्राप्ति के अधिकारी हैं।आदाण, कत्रिय, वैश्क 
न्तर सम्यठ है” । ओर शुद्र में कर्मों ओर खभावों का चाहे कितना मई? 
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अन्तर हो परन्तु इन सबको ब्रक्ष प्राप्ति होसकती है। 
ब्रद्ा प्राप्ति के लिये आह को कोई विशेष सुविधा 
ओर शुद्ध को कोई विशेष असुविधा नहीं है । वेद 
इन सथ को ब्रद्मय प्राप्ति की रृष्ठि से एक सा देखता 
है । इस महत्वपूर्ण उदार सिद्धान्त का एक विशेष 
कारण भी है | ब्राह्मण, ज्त्रिय, वैश्य ओर शूद्र ये 
चघर्ण पेशों की दृष्टि से परस्पर विभिन्न हैं। पेशों का 
भेद अवश्य खभाव भेद के कारण ही हुआ करता है। 
एक व्यक्ति है जो वकालत को पसन्द करता है, दूसरा 
व्यक्ति है जोकि वकालत को पसन्द नहीं करता अपितु 
व्यापार को पसन्द करता है । तीसरा व्यक्ति ऐसा है 
जो कि डाक्टरी के पेशे को पसन्द करता है। 
चौथा ऐसा है जो कि प्रबन्ध विभाग के काम को 
पुसन्द करता है । इस प्रकार संसार में भिन्न २ प्रकार 
की आकांचाएं और चुनाव हैं। इन आकांक्षाओं 
सथा चुनावों में व्यक्तियों के खभावों में विभिन्नता का 
होना दी मूलकारण है । इसी प्रकार त्राह्मण, क्षत्रिय, 
वैश्य और श॒द्र भी अपने २ पेशों की दृष्टि में भिन्न २ 
हैं और इन भिन्न २ पेशों के चुमाव में उनके भिन्न २ 
स्वभाव ही कारण हैं | 

ब्राह्यण अपना पेशा करते हुए अच्छे भी होसकते 
हैं और बुरे भी । इसी प्रकार क्षत्रिय, वैश्य और शुद्र 
अपने २ पेशे करते हुए अच्छे भी हो सकते हैं और 
बुरे भी । इसलिये ब्रद्यप्राप्ति में पेशे कारण नहीं हेँ। 


ब्रह्मप्राप्ति में मूल कारण है संसार में लेप का न होना 
और ब्रह्म के प्रति अनन्य भक्ति का होना । जो बीत- 
राग है ओर त्रह्म का अनन्य भक्त है, चाहे वह पेशे 
की दृष्टि से ब्राह्मण हो, क्षज्िय दो, वेश्य हो या शुद्र 
हो-वह्‌ अवश्य ब्रद्म के पाने का अभिकारी है | ब्राधश्षय 
अपना पेशा करता हुआ यदि बीतराग नहीं और ब्रह्म 
का सच्चा उपासक नहीं तो वह भी ब्रह्म प्राप्ति नहीं 
कर सकता । इसके प्रतिकूल शुद्र समाज की शारीरिक 
सेवा करता हुआ, यदि वीतराग और त्रद्म का सथचा 
उपासक है तो वह अवश्य ब्रह्म के अधिक समीपवर्ती 
होसखकता है । इसलिये चारों वर्ण ब्रह्म की प्राप्ति कर 
सकते हैं । गीता में लिखा है कि:-- 


ब्राह्मणक्षत्रियविशां झुद्राणा च॑ परन्तप। 
कर्माणि प्रत्रिभक्तानि स्वभावप्रभवैगुंणः | १८ । ४१॥ 
स्वेस्वे कमंण्यभिरतः संसिद्धि छभते नरः ॥ १८ । ४५॥ 


“अथोत ज्राह्मण, क्षत्रिय, वेश्य और शुद्र के काम 
या पेशे उस २ के स्वभाव के कारण प्ृथक्‌ २ विभक्त 
हैं। प्रत्येक व्यक्ति अपने कर्म या पेशे में लगा हुआ 
सिद्धि को प्राप्त कर सकता हे” । 


इस ग्रकार वेदों की उपरोक्त उदार तथा सच्ची नीति 
जिसमें कि ब्रह्म प्राप्ति की दृष्टि से किसी भी व्यक्ति को 
उसके पेशे के कारण नीच नहीं गिना गया बहुत 
उत्तम तथा हृदयग्रांही है । 
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कुवेश्नेवेंद्द कमाँणि जिंजीविषेच्छत२$ समाः । 

पर्व सवर्यि भाग्थथेंती ऑस्ति न कम॑ किप्यते भरे ॥| 
यजु० ४० |। २ ॥ 
( इृह ) इस संसार में (कर्मारिं कुवबएव) कर्मों 
की करता हुआ हीं (शतं समा: जिजीविषेत्‌ ) सौ 
साल तक जीने की इच्छा करे, ( एवं त्वयि ) इस 
प्रकार का कममार्ग तेरे लिये निश्चित है, ( इतोडन्यथा 
मार्ति ) इसके विपरीत कोई मागे नहीं है, ( मरे करमे 

में तिप्यते ) मनुष्य में कर्म का लेप नहीं होता । 

इस अम्त्र के शब्द बहुत सरल हैं। सन्देह का 
अवकाश नहीं । तात्पय बहुत स्पष्ट है। बैदिक साहित्य 
में ज्ञानमागे, कर्ममा्ग और उपासनामारग का स्थान २ 
पर वर्णन मिलता है। ये मार्ग परस्पर विपरीत नहीं 
हैं। इस उपरोक्त भन्त्र में कर्ममार्ग का उपाख्यान 
किये गया है। अनेक पाश्चात्य और भारतीय विद्वानों 
का थंह कंहना है कि बेदिक संस्क्रृति:और आयसभ्यता 
कूमों का त्याग करना सिखलाती है। संसार के भोगों 
'का श्रांनस्द और ऐश्रर्य मनुष्य के लिये नहीं, दुनिया- 
दारी और संसार के धन्धों को छोड़कर जंगलों में चले 
जाना वैदिक जीवन का आदश है । सब कर्मों को छोड़- 
कर केवल कठोर तपस्या से अपने शरीर को कमज़ोर 
कर लेना और जंगल में बैठकर ध्यान और समाधि से 
अपनी जीवनलीला को समाप्त करना आयंसभ्यता 
का सार है । संसार में दुःख बहुत हैं । कर्म तो बन्धन 
का कारण है इसलिये कर्मो को छोड़कर भगवान का 
सज़न करते हुए मोक्ष की कामना करना श्रेयरकर है । 


क्या सचमुच वैदिक संस्कृति यही सिखलाती है ९ 
बैद और उपनिषदों के अनुसार आचरण करने वाले 
हमारे प्राचीन आयों तथा ऋषि मुनियों ने इस मा 
का अनुसरण किया या नहीं ? जिस समय सनातंन 
बैदिक संस्क्रति प्रचलित थी उस समय यह हमारा 
हिन्दुस्तान ज्ञान-विज्ञान में, कला-कौशल में, धनधान्य॑ 
में, वेभव और व्यापार में संसार में प्रसिद्ध था याँ 
नहीं ? यह तो इतिहास का विषय है। साम्राज्यों का 
विजेता सम्राट्‌ सिकन्दर-जिसमे अपनी लाखों की 
विशाल फ्रीज़ से एचीमीनियन साम्राज्य को दो युद्धों 
में ही धूल में मिला दिया, उसे भारत में चप्पा २ 
ओर इच्च २ भर ज़मीन के लिये भयंकर युद्ध करने 
पड़े तथा भारतीय वीरता का मुकाबला न कर सकने 
के कारण वापिस लौटना पड़ा या नहीं ? हसें इससे 
बहस नहीं | इतिहास आयों की कमंण्यता को बताता 
है या नहीं यह हमारा विषय नहीं। हम तो यह 
परीक्षा करना चाहते हैं कि क्या भगवान्‌ वेद निष्कर्म- 
ण्यता का उपदेश करना चाहते हैं ? मोक्ष या कस्या- 
णपद्‌ को पाने के लिये कर्मों को छोड़ना ही क्‍्यां 
बेद ने उपाय बताया है १ 

'कुवन्नेवेह ०” यह मन्त्र तो स्पष्टरूप से घोषणा 
कर रहा है कि हे मनुष्य ! तेरे लिये कम का मागे 
नियत है | पूरो आयुष्य का तू उपभोग कर। यह 
सत भूल कि अपने जीवन को कम करते ही तुमे 
व्यतीत करना है। चाहे ज्द्गबाचय आश्रम हो, चाह 
गृहर्थ, चाहे वानप्रस्थ ओर चाहे संन्यास, पर कर्मों 
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का न्यास नहीं है। चाहे बूढ़ा हो या जवान, कमे 
करना तू छोड़ नहीं । मरते दम तक इसी मागे पर 
चलना है । कल्याण पथ के ऐ पथिक ! यह तू निश्ित 
आन कि कमे का भागे तेरी उन्नति के लिये है। इस 
संसार में इसके सिवाय कोई और कल्याण का मागे 
नहीं । कमे का मार्ग कठिन प्रतीत होता है। बड़ी 
दौड़ धूप है। कम और दौड़ धूप को छोड़ना सरल 
प्रतीत होता है । निष्कमर्यता आसान माल्म होती 
है। परन्तु वास्तव में निष्कमे्य होना सरल और 
सम्भव नहीं। कमे करना मनुष्य का खभाव है। 
कवि वड़ंसवर्थ (५ए५/०705७४०7६)) ने लिखा है:-- ढ 

।॥९ ९ए९ ८७7 770६ 20086 ४६ 5९८, 

४४८ था 70 00 पर €था ०6९ 50) 

()पा 70085 (९८) शञ6€76'€८: (6५ 70८- 

ख2थाात5 0ठा ज्ञात ठप शा, 

“हि कश्चित्‌ च्णमपि जातु तिष्ठत्यकमंकृत” कमे 
किये विना कोई व्यक्ति क्षण भर भी नहीं रह सकता । 
इसलिये कम के मागे पर तू साहस के साथ कदम 
बढ़ाये जा, कमे किये जा। कम के मार्ग पर चलने 
को उद्यत, ऐ मनुष्य ! तू घबरा मत कि कर्मा को 
करते हुए तू किसी जाल में फँस जायगा, जिससे 
तेरा छुटकारा नहीं हो सकेगा । “न कर्म लिप्यते नरें' 
कर्म का लेप मनुष्य में होता नहीं, कुशलतापूबक कर्म 
करने से सनुष्य किसी जाल में फँसता नहीं। त्यागपूव क 
((+४॥8 प्र0 6 #्िप्र7० 2]] ए077) अर्थात्‌ कमों 
का फल त्यागकरते हुए जो भोग करता है, अनासक्ति और 
निष्काम भावना से जो कमे करता है वह कम के बन्धन में 
फँसता नहीं ! दुःख उसे होता नहीं। काम भावना से किसी 
कर्म को करना दुःख का कारण है। जो मनुष्य मघुर 


आम्रफल को खाने के खयाल से आम के ब्ृत्त को 
बोता है, वह जब यात्रियों को अपने फल तोढ़्ते 
देखता है तो दुःखी द्योता है। क्रोध, इष्यो और द्वष 
का शिकार होता है। परन्तु जो निष्काम भाव से, 
कत्तव्य बुद्धि से, वृत्त को बोता है, उसे यह दुःख 
नहीं, क्रोध नहीं, द्वेष नहीं, परन्तु सन्‍्तोष और सुख 
होता है | यह्‌ कम की कुशलता है ।. जो भोला इसे 
समभता नहीं, वह भटकता है। कम तो खयं किसी 
को बन्धन में बांधते नहीं, कम चाहे कोई हो, छोटा 
हो या बड़ा हो, जूते गांठना हो या कोई व्यापार हो, 
सेवा दो या परोपकार हो, यदि कम करने में कुशलता 
है ठो श्रेय है। वह कर्मयोगी अपने कममागगे पर 
क़दम बढ़ाता हुआ लक्ष्य पर पहुँच जायगा | जिसे 
पाना दै पालेगा । परन्तु जो भोला मागे के दोनों ओर 
दूर से दीखते हुए भाड़ियों के सुन्दर कुखों का 
आनन्द ओर मधुर फलों को तोड़ने के लिये पग- 
डसण्डियों को पकड़ता है वह भटकता है। अपने 
उद्देश्य को वह नहीं पा सकता | इसलिये, भोले ! 
सीधा चल, विश्वास रख, कम तुमे किसी बन्धन में 
नहीं बांधेंगे । यदि भद्र भावना से कर्म के इस मागें 
पर कदम बढ़ाता जायगा तो अपने अभीष्ट पद पर 
तू पहुँच जायगा | 

मनुष्य ! तूने जन्म लिया है. तो इस संसारसागर 
को तूने तरना भी है। अगरं निष्क्मश्य होकर बैठ 
जायगा तो इस सागर के पार नहीं पहुंच सकेगा । 
तेरा जीवन यों ही समाप्त हो जायगा। सागर के 
किनारे ही निरे कछुड़ों को चुनता रह जायगा। समुद्र 
को जो तरना चाहता हे, अनमोल भमोतियों को जो 
चुनना चाहता है उसे वो संमुद्र में साइस के :साथ 
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कूदना दोगा, हाथ पैर मारने होंगे, तभी तो पार पहुँच 
सकेगा । समुद्र की ऊची २ लंहरों से जो ढर जाता 
है वह तो भीरु है, वह क्‍या फल पांयगा ? यह संसार 
तो बीहड़ है | यहां मांगे ढू ढना सरल नहीं है । बढ़े 
बलशाली लोग भी यहां थक जाते हैं, रद्द जाते हैं । 
समुद्र को तरने से भी इस संसार को तरना कठिन 
है। मन में जिसके दृढ़ संकल्प हो, बाहु में बल हो 
वद्दी कोई करमशील यहां तो वाब्छित फल पासकता 
है। कठोर कम किये विना इस संसार से निस्तार 
नहीं हो सकता। कमे के मागे पर कदम बढ़ाते हुए 
कदम २ पर सितम सहने होंगे, रालतियां होंगी, गिरना 
होगा. भूल होगी, ठोकर लगेगी। परम्तु ऐ कल्याण 
पथ के पथिक ! घबरा नहीं, साहस तोड़ना नहीं, 
पैये खोना नहीं, निराश होना नहीं, क्योंकि जिस पथ 
पर तूने कदम बढ़ाया है, श्रेय का पथ वह है। श्रेय को 
पाने में कठिनता तो होती है । दुःख सहद्दे बिना सुख 
मिलता नहीं । अभीष्ट को पाने के लिये कष्ट मेलना 
होता है । संकट और कष्ट से निराश होना ठीक नहीं । 
घेय के साथ मुसीबतों का मुकाबला करना मनु- 
ध्यता है। 
“गिरते हैं शब सवार ही मैद्ान-ए-जंग में । 
यो शय क्या गिरेगा जो घुटनों के बल चके ॥।”” 
जंग के मेदान में बड़े २ सवार गिरा करते हैं, 
परन्तु मृत्यु के डर को छोड़कर कत्तेत्र्य के लिये 
मैदान में जो मरता है मदे वही है। गिरता हर कोई 
है। ग़लती करना मनुष्य का खभाव है। पूण तो 
केवल परमात्मा है, इसलिये अश्रपने मांगे पर निर्भी- 
कता से कदम बढ़ाता जा, भोगों के फलों को भोगता 
जा, कष्टों को सहृता जा, ग्रलतियों से सीता जा, 


भूलों को सुधारता जा, कभी कुशल होगा और 
कुशलता पूरक कर्म करता हुआ, कर्मयोगी ! विश्वास 
रख, कल्याण पद पर तू पहुँच जायगा । 

ऐ पथिक ! इस भागे पर चलता हुआ तू कभी 
थक जाता होगा । संसार मंकट का झमेला दीखता 
होगा । कमे का मांगे कठिन प्रतीत द्ोता होगा। 
संसार के पदार्थों से खेलने में जी कतराता होगा । 
सब कर्म और दौड़ धूप को छोड़ कर निष्कमेणश्य 
होकर बठने की मन में सदा आती होगी । ऐसी 
अवस्था में यह तू सच जान । 

“जान्यथेतो स्ति”” इस कमे मार्ग के सिवाय कल्याण 
का दूसरा मांगे कोई नहीं। निष्करमण्यता का मार्ग 
पाप का मागे है। संसार सचमुच मंकट का भमेला 
नहीं । मंगलमय भगवान्‌ की यह तो सृष्टि है। पदार्थ 
पदारथ में प्रभु की रचना है, सत्ता है, शक्ति है। त्नो 
ओर स्पारनोजा, जो बड़े दाशंनिक तत्त्ववेत्ता हुए हैं, 
उनके शब्दों में हरएक पदाथ परमात्मा की भाषा 
बोलता है | वेद तो स्थान २ पर कहता है:--“प्रत्यरू 
जनास्तिष्ठति सवंतोम्मुखः” परमात्मा अपने रचे हुए 
पदार्थों द्वारा “सर्वतोमुख”” है। हरएक पदाथे उसी 
के सन्देश का प्रवचन कर रह। है । इसलिये प्रभु के 
पदार्थों के साथ खेलने में कोई पाप नहीं | संसार को 
छोड़ना-परमात्मा के रचे पदाथों के साथ खेलने से 
इन्कार करना--रचयिता के पगजय को जतलाना है. 
जो कि प्रभु का तिरस्कार है। क्या यह सच नहीं 
कि प्रभु के पदाथों से घृणा श्रभु से घृणा है, उसके' 
पदार्थों से प्रेम प्रभु से प्रेम है। इस संसार को जो 
देव अपनी अनन्त शक्ति से संचालित कर रहा है, 
मनुष्य को उसका दशन करना है । इस संसार को तर 


-भ्् 





कर परमपिता प्रभु को पाने के लिये यह सनुष्य अन्म 


मिला है | इसलिये इस कर्म से विमुख होने का रूयाल 
भी प्रभु के प्रति अपराध है, उसकी अपहेलना है । 


'ततो में श्रियमावह” इस प्रकार श्री और संसार 
के पदार्थो' की कामना बार २ हम वेद में पाते हैं। 
श्रो० राधाकृष्ण ने अंपनी पुस्तक “[70/97 [?9॥0- 
30079” में लिखते हैँ कि “वैदिक फ़िलासफ्री” मैं 
मैं संसार के पदार्थ पाप की तरफ़ ले जाने वाले 
नहीं किन्तु दैवीय आनन्द और मड्भगल के द्वार हैं। 
इसलिये ऐ राही ! कर्मों को छोड़ने का, परमात्मा 
के पदाथों से न खेलनें का ख्याल भी कभी मन 
मैं मंतला। किन्तु सम्यक्‌ दृष्टि (/२8॥0 ए50॥) से, 
बेचिंत्र दृष्टिसे, पदार्थों को देखते हुए भद्रभांवना के साथ 
कंमींकों करते हुए अपने मार्गपर साहस के साथ चलता 
जा | विपदू से घिचलित न होना, क्योंकि संचां श्रेय 
का भागे यही है, जिस पर तूने क्रम उठाया है । 


ऐ पश्चिक ! तुके कोई मूख्र मानेगा, कोई पाग़ल 
कद्देसमा, कोई भोला सममेगा, कोई हृठी कद्देगा, परन्तु 
ज्ोगों के कह्टे पर चल न देना, अपने संकल्प को छोड़ 
न देना, क्योंकि न इधर का रहेगा न उधर का रहेगा | 
[६ 5 ६४० ९६8४2 7०772 जा ०00८७ 6३ 
6०70056 (0 539 07 [जरा 0 ए00, 80 १000४ 
च0पा छठ 35 50065 8०0६० 09006, शञां(- 
0घां 287९ (07 (४८ ०075८( ८९7८८ लोग क्या कद्दते 
हैं इसकी अधिक परवाह न करना, सिपाही की तरह 
कचेव्य बुद्धि स कर्म करते जाना, 'मा फलेषु कदाचन! 
परिणामों का हिसाब लगाने न बैठजाना, कर्म चाहे 


कोई कर-दोलत कमा, बेद पढ़, याग रच, संस्कार 


कर-परन्तु 'कुवेज्षेवेह कर्मालि' के साथ “योगस्थः कुरू- 
कमांणे! योगर्थ हीकर, 'सिडयसिद्धयोः समों यृत्वा! 
सिद्धि और असिद्धि को समान जानकर कम कर- 
श्रीकृष्ण के इस सन्देश को सदा ध्यान में रखना। 
9५७ 800 परतें 7०00 60 ठघा 0प्राए शां0 ४8 
7600ए6 ७ #पफट्ाबडाए8&. 808765 (6 
66 छ0]6, 9 ठरुरआआगरए 9 7977 07 82८0- 
छा ७77 ४०प.” अपने कर्मों की बदौलत खग में 
कहीं स्थान मत मांग बैठना, परमात्मा के साथ कोई 
हिसाब ख्राता न खोल देना, अपनी आंखों को खोल, 
प्ररमात्मा के पदार्थों को देख, उनके सन्देश को ज़रा 
कान लगा कर सुन | सूय और चांद जगत्‌ को बिना 
चूके अपने प्रकाश से प्रकाशित करवे जाते हैं । उनका 
तू अनुसरण कर । बड़े २ महात्मा और कमंयोगी 
दुनियां में दो चुके हैं। इस कमे मार्ग पर वे कुशलता 
पूरक चल चुके हैं। उनकी चंचों को सुन, उनके चरित्र 
को देख | []7652 87९०६ 7707 8० ०॥ 90० ए४ 
६67 83॥]ए7 श़ठ+, 0प्रिछ72 शंा।ए८ 25 (6 
527 ता[प्रि5९5 ॥8॥70 थ7व॑ पर गी0ज़टा 96० 
चि76 जशांप्री0प0 ९एथा एशाएं 2ए७३/९ ० ६. 
छोटा सितारा अनजाने आसमान में टिमटिमाता 
जाता है, अन्धकार में यात्रियों को रास्ता दिखाता 
जाता है, फूल अनजाने अपनी महक छोड़ता जाता 
है, पवित्रता का प्रसार करता जाता है | यह है महा- 
त्माओं के कम का रास्ता | जगत्‌ के भले के लिये वे 
अपने आपको अनजाने खाहा करते जाते हैं। इस 
बीहड़ संसार में अपने जीवन की ज्योति से मागे 
बताते जाते हैं । यह है कर्मो' की कुशलता । ऐ राह्ी ! 
संकट, सन्देह ओर संशय के सम्रय मद्दात्माओं की 
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जीवन-ज्योंति से राह देखते जाना और आगे आगे 
'लते जाना । 

ऐ अनभ्यस्त पथिक ! बस्तर उतार कर, शरीर पर 
भस्म रमाकर त्थागी बने हुए दुनिया में बहुत फिरते 
हैं। गेरुए कपड़े पद्दिन कर बने हुए संन्यासी बहुत 
दौखते हैं । वे त्यागी नहीं, संन्यासी नहीं, वे तो कर्मों 
से थक चुके हैं, दुनियां से ऊुब चुके हैं, जीवन की 
लड़ाई से हार चुके हैं, घर की चिन्ताओं से, समाज 
के बन्धनों से मुक्त होने के लिये जो -घर ओर समाज 
का त्याग करते हैं वे त्यागी नहीं । जीवन की कठिन 
उलभानों का सुलकाव समम में न आने के कारण 
जो वद्ध रंग लेते हैं वे संन्‍्यासी नहीं । संन्यासी वे हैं 
जो आत्मा की उन्नति के साथ समाज के भले के लिये 
अपनी आहुति देते हैं। अज्ञान से कर्मों को छोड़ना 
तामस त्याग है। परिणामों के भय से कम छोड़ देना 
राजस त्याग है। असंग होकर फर्म करते जानो 
सात्विक त्याग है। कम के फल की कंमना छोड़नां, 
ध्यागपूवंक कम करते हुए राग को छोड़ना सभा 
संन्यास है। इसलिये ऐ राही ! सात्विक त्याग के 
लिये, सच्चे संन्यास के लिये भस्म रमाने की, कोपीन 
लगाने की, चिमटा और कमणडल उठाने की कोई 
जरूरत नहीं | घर बेठे भी वेदिक त्याग और संन्यास 
हो सकता है| खरे खोदे को पहचान । राग ह्वेष से 
ऋपने को ऊपर उठाता जा | आत्मा को पवित्र बनाठा 
जा। धागे २ क़द्म कढ़ाता जा । 

महुष्य ! तू ह्वतन्‍्त्र है। कम करना तेरे हवाथ में 
है जेसा चादे कर सकता है, जैस्तां बनना चाहे बंच 
लकता है, जेसा दोना चाहे दो सकता है, क्योंकि 
देरी आत्मा अस्त शक्तिका भरहार है। शरीरमार्ं 





खजु॒घर्मसाधनम” शरीर तो घमम का सन्दिर है। 
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70( [(5$ [0507. शरीर आत्मा का फ्रेदखाना नहीं, 
शरीर सेवक है, आत्मा खामी है। भोतिक शर्ति 
आध्यात्मिक शक्ति पर विजय नहीं पा सकती । प्रकृति 
के सामने तू मत मुक, यह जग॒त्‌ की रानी नहीं है, 
यह तो तेरे चरणों की चेरी है। अपने को पहचान, 
देख, मनुष्य जेसा चाददे कर सकता है। रेगिस्तान को 
नहर ओर नदियों से सींच कर सरसब्ज़ बना सकता 
है। पनामा जैसी पहाड़ी की गदन में छेदकर अपने 
जहाजों के लिये मागे हू ड सकता है । ढँची २ तरंगोें 
से उछाल मारते हुए अभिमानी पमुद्र की शअगाघ 
छाती को सुखाकर अपने रहने के लिये ज़मीन निकाल 
सकता है। सघन जंगलों को उजाड़ कर गगन चुम्बिनी 
द्िमाचल की चोटियों का अट्टदह्स करती हुई अट्ठा- 
लिकाश्रों को खड़ा कर सकता है । मनुष्य क्‍या नहीं 
कर सकता ? | यदि हृढ़ संकल्प द्दो तो दुनिया को 
बदल सकंता है, नरक को स्व बना सकता है, पर- 
लीक को छोड़ इसी लोक में सुस्त के स्तोत को बद्ा 
सकता है। 

ऐ राही ! संसार छोड़ने के लिये नहीं । छोढ़ा वे 
करते हैं, जो कमज़ोर हैं । तेरी आत्मा तो अबिनाशी 
है, बलशाली दे । इस संसार के सन्देश को सुन, तेरी 
आत्मा को संसार का (.॥७]०78८ है। भोविक 
शक्तियां तेरी आत्मा के विरुद्ध खड़ी हैं। ललकार से 
पीछे नहीं हटना, मेदान से नहीं मुढ़ना, कक्तेव्य से 
नहीं टलना, सावधान हो ! तेरी आयु छोटी है, जीबनी 
थोड़ी है, मौत खर्ड़ी है इसलिये उठ, जाम जल्दी जाग, 
संघर्ष मिटादे, माया को हटादे, तलम को भगादे, पढ़ें 
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को उठादे, आत्मा को मिलादे, 'समुद्रमापः प्रविशस्ति 
यहत” जिस प्रकार की नदियां जल के भण्डार समुद्र 
में अपने खरूप को मिला देती हैं | यह आत्मा और 
परमात्मा का मिलन परमपद की प्राप्ति है, मुक्ति है, 
निर्वाण है, परम शान्ति है, नित्य आनन्द है। आये 
सन्‍्तानो ! भगवान वेद का निष्कामता का यह उपदेश 
है, नेष्कम्य का नहीं, वेद के सृक्त सृक्त से कम का 
सन्देश सुन सकते हो । क्या तुम्हें यह उठाता नहीं, 
कत्तव्य की याद दिलाता नहीं, जीवन संचार करता 
नहीं, मन में भाव भरता नहीं, उमंग उठाता नहीं ९ 
भगवान कृष्ण का कतंव्य का सन्देश जिसने कि जंगल 
में जाने को तैय्यार अजुन:को संग्राम क्षेत्र में शत्रुओं 


के सामने खड़ा किया वह गीता ( कमंशांख ) का 
सन्देश भी तुन्हें क्या जगाता नहीं ? तो फिर कब 
जागोगे ? ऋषि के सपूतो ! अपना, समाज, देश 
ओर संसार का अभ्युत्थान तुमको करना है। वेद का 
सन्देश देश २ में तुमको सुनाना है, विधवाओं का 
आतंनाद तुमको हटाना है, अरछूतों का कलंक तुमको 
मिटाना है, भारत माता की जंजीर तुमको तोड़नी है । 
दुःख दूर होगा, गरीबी हटेगी, गुलामी पिटेगी, जंजीरें 
टूटेंगी परन्तु तुम्हारे परिश्रम से, बाहुबल से, कठोर 
कम से, इसलिये आयेसन्तानो ! “डत्तिष्ठत जाग्रत” 


उठो, जागो, जागो । 
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मोन्टिसरी की शित्ता पडाते का मनोवैज्ञानिक आधार 
[ ले० श्री भ्रो० सत्यप्नतजी सिद्धान्तालकार ] 


प्रा[पीन शिक्षाप्रणाली में बालक को 

उतनी मुख्यता नहीं दी गई जितनी 

दी जानी चाहिये थी। शिक्षक जिन विचारों को 
बालक में डालना चाहता था, उन्हें बालक की 
योग्यता का ख्याल किये विना डालने का प्रयत्न करता 
था | बालक के शारीरिक विकास के लिये भी इसी 
प्रकार के बाह्यसाधन इस्तमाल में लाये जाते थे | यथा 
बश्वे की टांग के साथ पट्टी बांध दी जाती थी ताकि 
टांग कहीं टेढ़ी न हो जाय, उसकी जीभ के नीचे की 
तांत काट दी जाती थी ताकि वह जल्दी बोलने लगे, 
सिर पर टोपी पहना दी जाती थी ताकि कान बहुत 
लम्बे न हो जायं, माताएं बच्चों की नाक को इस 
प्रकार मलंती थी ताकि वह चपटी ने हॉकर लम्बी 


दो जाय | बच्चों के जल्दी चलना सीखने के लिये 
तरद्द २ के तरीके इस्तेमाल किये जाते थे । परन्तु जब 
से विज्ञान का विकास हुआ है । तब से यह बात स्पष्ट 
हो गई है कि बालक के शारीरिक विकास का आधार 
सिद्धान्त उसे खुले छोड़ देना है, उसे पूरी खतन्त्रता 
देना है । धीरे २ इस बात को खीकार कर 
लिंया गया है कि बालक के विकास में प्रतिबन्ध 
उत्पन्न करने वाले कारणों को अगर हटा लिया जाय 
तो वह खुद-ब-खुद चौमुखी उन्नति करने लंगेगा। 
जो अधिकार हम वनस्पतियों तक की अब तक देते 
रहे हैं, वे बालक के प्रति अब स्वीकार किये जाने 
लगे हैं। किसी भी पौधे की वृद्धि के लिये यही उचित 
सममा जांता है कि उसे उचित खाद देकर प्रकृति में 
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खुला छोड़ दिया जाय; वह खय॑ विकसित होगा, फंले 
फूलेगा । बच्चे की शारीरिक वृद्धि के लिये भी वह 
समझा जाने लगा है कि उसे खुला छोड़ देने से उस 
का विकास अच्छा होगा। कई मातायें बच्चा जब 
भी रोने लगंता है उसे दूध पिलाने को दौड़ती हैं, 
परन्तु अब सममभा जाने लगा है कि यह प्रथा ठीक 
नहीं है। बच्चे को अगर बिगाड़ ही न दिया जाय तब, 
जब भी उसे भूख लगेगी तभी वह चिह्लावेगा, हर 
समय नहीं। ठीक समय पर बच्चे को दूध पिलादेने 
से फिर वह आराम से दो तीन घण्टे तक पड़ा रहेगा । 
मौके-बे-मोके दूध पिलाते रहने से बच्चे की आदत 
बिगड़ जाती है । 

पाँधे के विकास में उसे खतन्त्र छोड़ देने का जो 
नियम कांम कर रहा है बालक के शारीरिक विकास में 
भी वही नियम कास करता है । इस बात को तो प्राय: 
सभी सममने लगे हैं, परन्तु बालक का मानसिक 
विकास भी इन्हीं नियमों पर आश्रित है, इस उतना 
अधिक नहीं समझा जाता | अ्रभी तक शिक्षक यह 
अवश्यक समभता है कि जो कुछ उसने बालक को 
सिखाना है, वह उसे जल्दी-से-जल्दी और ज्यादह-से- 
व्यादह देने का प्रयत्न करे | इस दृष्टि में शिक्षा के 
क्षेत्र में जहां 'बालक” को मुख्यता दी जानी चाहिये 
थी वहां “शिक्षक” को मुख्यता प्राप्त होगई है। बालक 
जो कुछ सीखना चाहता है अगर उसे स्वतन्त्र छोड़ 
क्या जाय तो, वह उसे खय॑ बिना अधिक सहायता 
के सीख सकता है। जिस शिक्षा के लिये बालक 
तैयार है, जिसके लिये वह मानों भूखा है, वह न 
देकर शिक्षक उसके लिये जो उचित समभता है वह 
देने का प्रयत्न करता है, इसका.नतीजा यह होता-है - 

ब्‌ 


मौन्टिसरी की शिक्षापद्धतिं का मनोवैज्ञानिक आधार 
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कि बालक विद्रोह कर देता है । अकसर यह बात सर्व 
के अनुभव में आई होगी कि जिस समय बालक 
कोई काम स्वयं कर रहा हो उस समय अगर दूसरा 
कोई उसको सहायता देने लगे तो वह मु कलाने लगता 
है और सखयं करने के लिये आग्रह करता है। बालक 
अकसर कहा करते हैं “में खयं करूँगा” । अतः हमें 
शिक्षा के क्षेत्र में बाहर से अन्दर जाने के बजाय 
अन्दर से बाहर आना चाहिये | बालक जो कुछ कर 
रहा है वह उसके आन्तरिक विकास का फल है और 
वह अपने काम से हमें बतला रहा होता है कि वह 
किस चीज़ को लेने के लिये तेयार है। हम ऐसा न 
करके बाहर से अन्द्र जाने का प्रयत्न करते हैं और 
जिस चीज़ को हम देने के लिये तैय्यार होते हैं उसे 
देने लगते हैं। नतीजा यह होता है कि जो चीज़ 
बालक लेना चाहता है, वह हम नहीं दे रहे होते और 
जो हम दे रहे होते हैं, उसे लेने के लिये बालक तैयार 
नहीं होता और शिक्षा की गाड़ी बीच में ही अटक 
जाती है । 

शिक्षासम्बन्धी अनेक प्रशों को हल करने के 
लिये मनोविज्ञान में एक नई शाखा का प्रचार हुआ 
है, जिसे परीक्षणसिद्ध मनोविज्ञान कहा जाता 
है । इसके अनुसार यह पता लगाने का प्रयत्न किया 
गया है कि बालक को किसी बाह्य वस्तु का ज्ञान 
कितने समय में हो जाता है, भिन्न २ बालकों के 
ऊपर परीक्षण किये गये हैं और उनके परिणाम 
निकाले गये हैं। कहा जाता है कि प्रत्येक व्यक्ति 
अपनी इच्छा शक्ति की प्रबलता या निबलता के अनु- 
सार काम करने में अधिक या कम थकता है। यदि 
उस की इच्छा शक्ति प्रबल होती द्वै तो वह्द देर में 
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थकता है, अगर निबंल होती है तो जल्दी थक जाता 
है। स्कूल के विषय में यह कहा जाता है कि ज्यों २ 
पढ़ते जाते हैं, त्यों २ बालक अधिकाधिक ही थकते 
जाते हैं | शैठन महोदय का कहना है, क्रि थकावट 
हमारी शिक्षापद्धति का परिणाम है । कइयों का 
कहना है कि सोमवार और शुक्रवार के दिन बहुत 
कम थकावट अनुभव होती है। कई कहते हैं कि 
विषय को बदल देने से थकावट कम होती है । कइयों 
का कहना है कि एक ही काम लगातार करने से थका- 
वट कम द्वोती है और बदलते रहने से बढ़ जाती है। 
तो भी यह माना जाता है कि थकावट को दूर करने 
के लिये भिन्न २ विषयों में हेर-फेर होते रहना चाहिये 
विकाडंट महोदय ने पता लगाया है कि थकावट से 
शरीर में एक प्रकार का विष उत्पन्न होजाता है । इस 
विष का प्रतिकार करने के लिये उन्होंने कई चोज़ों 
तैय्यार की हैं जिनके इंजेक्शन से वह विष दूर हो 
सकता है । यह भी पता लगाया है कि जितना अधिक 
थकाने वाला काम होगा उतना विष अधिक पैदा 
होगा ओर जितना ही मनोरजक काय होगा चाहे 
वह कितना ही अधिक क्‍यों न किया जाय, उतना ही, 
विष कम उत्पन्न होगा । इसीलिये फ्रेनेलोन, रूसो, 
पैस्टोलोजी, हरवट, फ्रौचल और स्पेन्सर ने शिक्षा को 
मनोरखक बनाने के सिद्धान्त पर अधिक ज़ोर 
दिया है । 

परीक्षणसिद्ध मनाविज्ञान (5 067]7760 9] 
70570०॥0002९) हमारे सामने शिक्षा के विषय में 
नये-से-नये प्रश्न खड़े कर देता है, परन्तु उनका कुछ 
तसली देने वाला उत्तर नहीं देता। वह कहता है कि 
पढ़ाई से थकावट पेदा होती है, थकावट से शरीर में 





वैदिक विज्ञान 


[ सितम्बर 


खास तरह के विष उत्पन्न वो जाते हैं, उन विषों को 
भिन्न २ ग्रकार के इंजेक्शनों से दूर किया जा सकता 
है। परन्तु वह क्‍या दृश्य होगा जब लड़के भूगोल 
पढ़कर संस्कृत का व्याकरण पढ़कर, ओर दूसरे 
कठिन विषय पढ़कर थकाबट दूर करने के लिये 
इंजेक्शन कराया करेंगे और फिर अन्य कठिन 
विषयों को पढ़ने में जुट जायंगे। अगर इंजेक्शनों से 
बचना हो तो परीक्षणसिद्ध मनोविज्ञान वही 
बतला सकता है कि विषय कम कर दिये जांय, कोर्स 
घटा दिया जाय, पढ़ने के घण्टे आधे कर दिये जाये, 
लिखने का काम छुड़ा दिया जाय | इसका यह सत- 
लब द्वोगा कि उनको कोरा रखा जाय, पढ़ाया ही न 
जाय । इंजेक्शन अथवा विषयों को बहुत कम कर 
देना, ये दोनों इलाज़ निकम्मे हें क्योंकि इन दोनों 
को कोई स्वीकार नहीं कर सकता | 
इन्हीं सब बातों को ध्यान में रखकर इटली की 
रहने वाली श्रीमती डा० मौन्टिसरी ने अपनी शिक्षा- 
पद्धति का निर्माण किया है। उनका कहना है कि 
परीक्षयसिद्ध मनोविज्ञान ने प्रचलित शिक्षापद्धति 
की निस्सारता खूब अच्छी तरह से प्रकट कर 
दी है, उसने सिद्ध कर दिया है कि इस प्रकार शिक्षा 
का बोक बालक पर लादन से उसके शरीर में विष 
उत्पन्न होने लगते हैं, अतः शिक्षा को किन्हीं ऐसे 
सिद्धान्तों पर आश्रित रखना चाहिये जो इन दोषों से 
मुक्त हों। जेसा पहिले कहा गया था कि प्रत्येक पौधे 
में खय विकसित होने की शक्ति है, इसी अकार बालक 
का शरीर भी अगर उसे उचित परिस्थितियों में रखा जाय, 
फिर खुला छोड़ दिया जाय, खतन्त्रता के वायु मण्डल 
से उसे परिवेष्टित कर दिया जाय, तो वह खयं विकसित 
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होने लगता है। कई मातायें बड़ी कोशिश करके बच्चे को 
खड़ा होना सिखाती है परन्तु उनकी कोशिश का कोई 
परिणाम नहीं होता है। एक समय ञआता है जब कि 
बालक के शरीर का बढ़ता हुआ विकास खय॑ उसे 
खड़े होने की प्रेरणा करता है ओर वह खड़ा हो 
जाता है । वह एक बार का खड़ा द्ोना उसके आगे 
चलना सीखने के लिये पयाप्त है। माता का काम 
बालक के चारों तरफ ऐसी परिस्थितियां उत्पन्न कर 
देता है जिनकी मोजूदगी के कारण वह खुद-ब-खुद 
खड़ा हो जाय » खड़े होने की क्रिया बालक के अन्दर 
से विकसित होनी चाहिये, बाहर से नहीं आनी चाहिये 
जब तक अन्दर के विकास की वह अवस्था खय॑ नहीं 
आपहूँची तब तक बालक से कितना ही हाथ पकड़कर 
क्यों नहीं चलाया जाय वह चलना नहीं सीख सकता 
इसी प्रकार जब विकास की वह अवस्था आ पहुँचे 
उस समय भी अगर उचित परिस्थितियों को उपस्थित 
न किया जाय तब भी बच्चा खड़ा होना नहीं सीख 
सकेगा | जो नियम बालक के शारीरिक विकास में 
काम कर रहे हैं, डा० मौन्टिसरी का कहना है कि 
वही नियम उसके मानसिक विकास में भी काम 
करते हैं। शिक्षक का काये बालक के मानसिक 
विकास को समभना है । जिस प्रकार का बालक का 
मानसिक विकास हो रहा हो ठीक वेसी वस्तु उसके 
सामने रख देने से बालक को बहुत सहायता मिलती है। 

मनोविज्ञान का यह साधारण सा नियम है कि 
बाहर की वस्तु अर्थात विषय ( 507४७ ) मन में 
प्रतिक्रिया (२८५[००॥४०) उत्पन्न करते हें । जितने 
भी विषय बालक के सामने आयेंगे उनकी उसके मन 
पर कोई-न-कोई प्रतिक्रिया होगी। वह प्रतिक्रिया 


मौन्टिसरी की शिक्ञापद्धति का मनोवैज्ञानिक आधार 
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ऐसी भी हो सकती है कि बालक उस विषय को 
ध्यान-पूवंक, देखने लगे और ऐसी भी हो सकती है 
कि वह उस विषय का 'विल्कुल भी ख्याल न करें! | 
'र्याल करना! या ख्याल न करना” दोनों ही मन 
की बाह्य विषय के प्रति प्रतिक्रियाएं हैं। अब तक 





यही सममा जाता रहा है कि बालक के मन के ऊपरं 


“र्याल न करने” की प्रतिक्रिया ही अधिक होती है, 
इसलिये कहा जाता है कि बालक चंचल होते हैं, 
उनका मन किसी बात में नहीं लगता, वे कभी एक 
चीज़ को उठाते हैं, कभी दूसरी चीज़ को, किसी 
चीज़ को देर तक नहीं देखते । मोन्टिसरी का कहना 
है कि वह भी देर तक यही समझता करती थी कि 
बालक स्वभाव से चंचल हुआ करते हैं। परन्तु वह 
कहती है कि एक दिन रोम में सैनलौएजो स्कूल के 
बच्चों को वह पढ़ा रही थी तो उसने देखा कि एक 
बच्चा जिसकी उम्र ३ वष की थी, कुछ चीज़ों को 
उठाने और रखने के काम में इतना व्यग्न था कि उसे 
ओर किसी बात का ख्याल ही नहीं था | मोन्टिसरी 
ने अब तक किसी बच्चे को ध्यान में लगा हुआ नहीं 
देखा था क्योंकि मौन्टिसरी अब तक यही समभती 
थी कि बच्चे सदा चपल होते हैं, एक चीज़ से दूसरी 
पर दौड़े फ़िरते हैं, इसलिये इस बालक की निश्चलता 
देखकर उसे आश्रय हुआ । उसने बच्चे को उठाकर 
टेबल पर बैठा दिया, बच्चे ने कट से अपनी चीज़ों 
को ज़ोर से पकड़ लिया और टेबल पर बैठने के बाद 
फिर वह उसी काम में लग गया । इसके बाद मौन्‍न्टि- 
सरी ने क्ास के सब बच्चों को गाने को कहा, सत्र 
जोग से गाने लग परन्तु इस बालक का ध्यान अपनी 
चीज़ों की उठाने और रखने से न हटा | बच्चे ने 2४ 
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बार तक अपने काम को दोहसया। मोन्टिसरी का 
कहना है कि इस घटना को देख कर मुझे ऐसा अनु- 
भव हुआ मानो मेंने कोई नया आविष्कार कर लिया 
हो । मुझे यह अनुभव होने लगा कि बच्चे स्वभाव 
से चपल ही नहीं द्ोते परन्तु उनकी चपलता ध्यान 
की स्थिरता के लिये होती है, जब तक वह वस्तु उनके 
सामने नहीं आजाती जिससे उनका ध्यान स्थिर हो 
सके तब तक वे चपलता के शिकार रहते हैं। इस 
अनुभव को मोल्‍न्टसरी ने अपने स्कूल के बच्चों पर 
घटा कर देखा। इससे मालूम होने लगा कि जो बालक 
चंचल थे वे किसी ऐसे समय पर आकर जब कि 
उनके मन के विकास के अनुकूल असली चीज़ उन्हें 
मिल गई एक दम निश्चल दो गये और ऐसा मालूम 
पड़ने लगा मानो इनमें एक दम कोई परिवतन आ 
गया है । सारी चंचलता को छोड़कर वे उस काम में 
ऐसे लगे कि फिर उन्होंने दंगा करने का नाम भी 
नहीं लिया.। 

प्रकृति में प्राय: देखा जाता है कि कुछ पौधों पर 
खास तरह के कीट पतंग आकर उनका रस चुूसते हैं 
परन्तु बनस्पति शाब्नज्ञ बतलाते हैं कि इस प्रकार 
जहां मक्खियां शहद इकट्ठा करती हैं वहाँ साथ ही साथ 
उन पौधों का भी विकास होता है । फूलों पर 
शहद की मक्खियाँ आती हैं और उससे पराग को 
दूसरे फूलों तक लेजाती हैं जिससे बनस्पतिजगतु में 
विकास द्ोता है ओर यही बनस्पतियों की जनन- 
प्रक्रिया है । कई पपीते के पेड़ स्लीलिंगी होते हैं, कई 
पुलिन्ली । अगर शहद की मक्खियाँ पुंलिल्ली पपीते के 
परांग को ख्लरीलिज्ली पुष्प तक न लेजाँय तो उस पेड़ 
की जनन-प्रक्रिया द्वी नहीं होती और पेड़ पर फल नहीं 


आला। इस प्रकार प्रकृति में बनस्पति तथा कीट पतंग 
एक दूसरे के लिये सहायक बने हुए हैं | यद्यपि शहदद्‌ 
की मक्खी खतन्त्र होती हे तो भी वह चनसपति के 
ध्यन्तरिक विकास में सहायक होरदी होती है। इसी 
प्रकार बालक के आन्तरिक विकास में बाहर की घट- 
नाएं सहायक होती हैं। देखने को खतन्न्र मालूम 
पड़ती हैं, उनका बालक से कुछ सम्बन्ध नहीं मालूम 
पड़ता, परन्तु वेही बालक के मन में ऐसी आन्तरिक 
लहरें उत्पन्न कर देती हैं जो उसके विकास का कारस 
बनती हैं । शिक्षक का काम बालक के मन की इस 
आन्तरिक भूख का सन्‍्तुष्ट करना है। अगर वह इसे 
सनन्‍्तुष्ट कर सकता है तो सचमुच वह शिक्षक का 
कार्य कर रहा है। शिक्षक का काय बालक के मानसिक 
विकास को सममकर उसके अनुकूल परिस्थिति उत्पन्न 
कर देता है। अगर उसने ठीक परिस्थिति पैदा की है 
तो बालक की चंचलता एक दम रुक जायगी और 
उसमें एक चमत्कारिक विकास दिखलाई देने लगेगा 
बालक का आत्मा तो विकास के लिये तड़प रहा है, 
जैसे वह भूख के लिये चिल्लाता है इसी प्रकार वह 
आत्मिक विकास करने वाले साधनों को हू डता हुआ 
इधर उधर भागता फिरता है, उसी को चंचलता का 
नाम दिया जाता है| श्रगर शिक्षक इन साधनों को 
उत्पन्न करदे तो इतना नहीं कि बालक की चपलता 
ध्यान में परिवत्तित होजाती है परन्तु साथ २ आगामी 
विकास के लिये भी बालक के हृदय में बीज बोया 
जाता है। जैसे माता का काम बालक के चिह्ाने प्र 
उसके मुँह में स्तन दे देना है इसी प्रकार शिक्षक का 
काय बालक के आसन्तरिक विकास को सममभते हुए 
उसके सामने उचित खाम्मन डपस्थित कर देना है। 
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दुध पीमे के बाद बालक का शरीर खुद-ब-खुद बढ़ता है, 
माता केवल उसकी वृद्धि का इन्तज़ार कस्ती है। 
इसी प्रकार शिक्षक का कायये भी उचित परिस्थिति 
उत्पन्न कर देने के बाद बालक को खुला छोड़ देना है 
उसके विकास को देखना और उसकी इन्तज़ार करना 
ही है | मनुष्य के ख्वान्तरिक विकास का यही स्वाभा- 
विक नियम है। शिक्ता में बचे की दी अ्रधानता होनी 
चाहिये इसलिये उचित सामग्री में बच्चे को स्वतन्त्ररूप 
से विचरने देना और उनमें अपनी शक्ति का विकास 
करने देना ही शिक्षा का सर्वोत्तम साधन है ! 

सबसे कठिन बात यह है कि यह केसे पता लगाया 
जाए कि कौनसी चीज़ बच्चे के आन्तरिक विकास के 
साथ मेल खाती हुई है ? डा० मौन्टिसरी ने अनेक 
परीक्षण करके ऐसे खाघन अआविष्कृत किये हैं, ऐसे 
पदार्थों की रचना की है जो एक खास अ।यु में बालकों 
का ध्यान आफषित करखणे हैं। उसने परीक्षणों से यह 
देखा है कि ३ वर्ष के बालक किस चीज़ पर आकृष्ट 
होंगे ? वह चीज़ ऐसी होनी चाहिये जो बालक के 
आन्तरिक विकास से मेल खाती हुई हो । इसी प्रकार 
8, ५, ६, ७, ८, ९, १०, ११ वर्ष की आयु में कोनसी 
चीज़ बालक फे सामने आनी चाहिये। इन सब बातों 
करा परीक्षणों के आधार पर निणंय किया गया है। 
इन साथनों के निःक्षय करने में इस बात पर विशेष 
ध्यान रखा गया है कि वे साधन ऐसे न हों जिनसे 
केवल ध्यान ही आकृट ही, ध्यान ही आकृष्ट करना 
शिक्षा का कोई अन्तिम ध्येय नहीं है, वे ओज्ञार या 
या उपकरण इस प्रकार के होने चाहिये जिनसे ध्यान 
तो आकृष्ट हो ही, परन्तु उसके साथ वे बालक के 
ब्रिकसिस होती हुए मन को ऐसा धक्का दे जिससे वह 
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ऊपर ही ऊपर विकास करता चला जञाय्र और उठवा 
जाय । वे साधन एक प्रकार की स्रीदी का काम करने 
वाले होने चाहियें। जब एक साधन प्रयोग में लाया 
जारहा है तो वह स्वभावतः मन को ऐसी अवस्था में 
पहुँचा दे जिससे दूसरे उपकरण की आवश्यकता पड़- 
जाय । ओर जब दूसरे उपकरण की आवश्यकता पड़े 
ठीक उस समय दूसरा उपकरण बालक के सम्मुख 
उपस्थित कर देना चाहिये और वह भी ऐसा हो कि 
जिससे ध्यान भी शआआक्ृष्ट हो और आगे का विकास 
भी होसके । जेसे एरोप्रन जब उड़ने लगता है ब्रो 
उसके लिये थोड़ी सी ज़मीन पर चक्र लगाना जरूरी 
होता है परन्तु अन्त तक वह ड़सीका चकर नहीं काटला 
रहता । वह आसमान में उड़ता है । इस प्रकार वालक 
को अपनी मानसिक परिस्थिति के अनुकूल साधन 
केवल अपनी गति प्रारम्भ करने के लिये ही अपेज्तित 
होते हैं, उनके बाद वह उन्हें छोड़कर उड़ने लग्ता है 
मौन्टिसरी के शिक्षा विषयक उपकरणों की यही उच- 
योगिता है । 

इन सिद्धान्तों को आधार में रखकर अनेक स्थानों 
में काम किया जारहा है और उनसे जो सफलता ग्रांप्त 
होरही है, उसके कुछ दृष्टान्त देना श्रग्नासंगिक न होगा । 

( १ ) मिस जॉज का कथन है कि मैंने एक बच्चे 
को शिक्षा देते हुए उसकों दिलचस्पी पैदा करने बाले 
सब साधनों का इस्तेमाल कर लिया परन्तु बच्चे का 
कुछ न बना, इसके बाद अचानक एक दिन मैंने 
उसे लाल और नीले रंगों की दो तख्तियाँ दिखलाई 
ओर इन दोनों रंगों के भेद की तरफ उसका ध्याम 
आकर्षित किया । उन्हें दिखाते ही वह बचा भूखे की 
तरह उन तख्तियों को चिपट गया और णक ही पाड़ 
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में पांच भिन्न रे रंगों के विषण में उसने सीख लिया | 
इससे मालूम पड़ता है कि अब तक उसके सामने जो 
साधन उपस्थित किये जा रहे थे वे उसके मानसिक 
विकास से मेल नहीं खाते थे, इसलिये उसका ध्यान 
किसी चीज्ञ पर नहीं अटकता था। जब उसके मान- 
सिक विकास से मेल खाने वाली चीज उसके सामने 
आई तब उसका ध्यान छुड़ाना मुश्किल हो गया। 
ज्यों ही बालक को वह चीज़ मिल जाती है जो उस 
की दिलचस्पी का केन्द्र होती है त्योंही उसकी उच<- 
खलता और उहंडता नष्ट हो जाती है । 

( मिस जॉज ने एक और अनुभव लिखा है जो 
बड़ा रोचक है। दो बहिनें थो, जिनमें से एक ३ ओर 
दूसरी ५ वषे की थी । ३ बषे की बालिका मानों न 
के बराबर थी क्योंकि वह अपनों बड़ी बहिन की हर 
बात में नकल करती थी | अगर बड़ी के पास नीले 
रंग की पेंसिल होती तो छोटी और किसी रंग वाली 
पेंसिल लेनेसे इन्कार कर देती ओर तबतक न मानती 
जबतक उसे भी नीले रंग की पेंसिल न देदी जाती । 
जब बड़ी बहिन रोंटी और मक्खन खारही होती तब 
छोटी के पास ओर कोई भी चीज़ खाने को क्‍यों न 
होती वह उसे हाथ न लगाती ओर अपनी बड़ी बहिन की 
नकल में रोटी और मक्खन ही खाती | एक दिन यह 
छोटी लड़की लाल रंग की छोटो छोटी ईटों में दिल- 
चस्पी दिखाने लगी और उसने एक छोटा सा बुजे 
बना लिया | उसने इसे कई बार बनाया और अपनी 
बड़ी बद्दिन को बिलकुल भूल गई । उस दिन के बाद 
से छोटी लड़की का व्यक्तित्व प्रकट होगया और आगे 
से उसने हरएक बात में बड़ी बहिन का अनुकरण 
करना बन्द कर दिया। 


(३ ) उक्त दृष्टान्त इस बात को पुष्ट करते हैं कि 
किसी व्यक्ति में जो गुण हमें नहीं दिखलाई देते, वे 
कभी २ इसमें खुद फूट निकलते हैं। परंन्तु उनके 
फूटने का आधारभूत कारण यही होता है कि वह 
बालक अपने को देर तक किसी काम में लगा देता 
हैं। इसका एक बहुत अच्छा दृष्टान्त मिस बाटन ने 
दिया है, वह लिखती है, कि एक लड़की थी जो बोल 
नहीं सकती थी । उसके मां बाप ने उसे डाक्टरों को 
दिखाया । डाक्टरों ने कहा कि उसमें कोई खराबी 
नहीं है। एक दिन वह बालिका सिलैण्डर बनाने लगी 
ओर जब कई बार बना चुकी तो खुशी में दौड़ी दोड़ी 
अपने अध्यापक के पास आकर बोली “चलो देखो” 
वह लड़की अब तक बोल नहीं सकती थी परन्तु उस 
के मानसिक विकास के अनुकूल बाह्य परिस्थिति के 
उपस्थित हो जाने पर उसकी अन्तहिन शक्ति फूटकर 
निकल पड़ी । यह मनोवेज्ञानिक घटना प्रत्येक बालक 
के जीवन में होती है, परन्तु इसका हम लोग बहुत 
कम ख्याल रखते हैं । 

सारे कथन का अ्रभिप्राय यही है कि बालक के 
मानसिक विकास में जो कारण प्रतिबन्धक रूप से 
मौजूद होते हैं, रुकावट के तौर से होते हैं, जो उसे 
विकसित नहीं होने दे रहे होते, उन्हें हटा देना ही 
शिक्षक का काय है; उन्हें हटाकर उस विकास के अनु- 
कूल परिस्थिति का उत्पन्न कर देना, और फिर उस 
परिस्थिति में बालक को खुला छोड़ देना ही शिक्षक 
का कतव्य है और यही मोन्टिसरी के मत में सर्वोत्तम 
शिक्षा पद्धति है । इस शिक्षणपद्धति में जो स्थान" बालक” 
को दिया गया है वह स्थान “शिक्षक” को नहीं है। 
विकास का असली बीज बालक में है, शिक्षक ने तो 


सन्‌ १९३३ ३० ] 





उस बीज के फूलने-फलने वाली ठीक सामग्री का 
चुनाव करना है । पुराना शिक्षा का तरीका सब कुछ 
शिक्षक पर छोड़ देता था और शिक्षक बालक के 
मानसिक विकास को बिना जाने उस पर अपने 
विचारलादने का प्रयत्न करता था । परीक्षण सिद्ध 
मनोविज्ञान शिक्षा से होने वाले दुष्परिणामों को 
देख कर उस बोक को ही हलका करने का प्रयत्न 
करती है, परन्तु डॉ? मौन्टिसरी की शिक्षा पद्धति उन 
उपकरणों को ढू ढ़ती है, जनको बालक हू ढ़ रहा होता 
दै। उन्हें हू ढकर बालक के सामने पेश कर देती है । 


वेदों के कालनिणंय के कुछ प्रयत्न 


प्येडे' 


बालक उनकी सहायता से अपने अन्दर मानसिक 
बीज का विकास करता है। इस शिक्षाप्रणाली के: 
द्वारा बालक पर बाहर से कुछ लादा नहीं जाता और 
नही उसे थकने दिया जाता है क्‍योंकि बालक के 
सामने ऐसे उपकरण लाये जाते हैं जिनमें उसका 
ध्यान जम जाता है, वह तनन्‍्मय दो जाता है, थकता 
नहीं । इस प्रकार उसे कठिन-से-कठिन विषय, पाठ 
विधि में विना कुछ कमी किये, पढ़ाये जा सकते हैं।' 
डॉ२ मौन्टिसरी की शिक्षापद्धति का यही मनोवैज्ञा- 
निक आधार है। 


“नल्‍डे:कलत 


वेदों के कालनिणंय के कुछ प्रयत्र 


[ ले०--श्री पं० अविनाशचन्द्रजी विद्यालंकार ] 


बे तथा प्राचीन वैदिक साहित्य में वेदों की 
उन्नति के सम्बन्ध में कहीं २ वर्णन मिलते 


न । प्राचीन वैदिक साहित्य प्रायः इस बात पर सह- 


मत है कि चारों वेद उसी परमात्मा-पुरुष से उत्पन्न 
हुए हैं; किसी हाथ पैर वाले हमारे सदृश पुरुष 
की कृति नहीं है । और ये वेद परमात्मा के 
सहज खाभाव के परिणाम हैं । इसलिये बृहदा- 
रण्यक में लिखा भी है कि चारों वेद उस 
मद्दा श्रभु के निःधास अथोत्‌ श्वास प्रश्चास को 
न्‍्याई हैं। प्राणी जाग रहा हो या सो रहा, उसे 
श्वास प्रश्मास के लिये कोई यत्न नहीं करना पड़ता 
इसी प्रकार से वेद परमात्मा के श्वास ओर प्रश्वास रूप 


हैं। इस सम्बन्ध के कतिपय प्रमाण नीचे लिखे . 


जाते हैं:-- 


- 


१--तस्मायज्ञात्सवंहुत ऋचः सामानि जक्षिरे । 
उन्दा२$ सि जज्षिरे तस्मायजुस्तास्मादुआयत ॥ 
यज्जु० दबे३ ७ ॥। 
२--न पौसुषेयत्वं तत्कत्त : पुरुषस्याभावात्‌ ॥ 
सांख्यद्शांन ५। ४३ 8 - 
३--स॒ यथादुन्‍वामेरभ्यादितात्पथग्घूमा विनिश्वर- - 
न्‍्येवं वा अरेजस मद्तो भूतस्य निःश्वसितमेतद्यश्वेदो 
यजुवंदः सामवेदो 5थर्वाद्विरसः । 
बहदारण्यकीपनिषत्‌ २। ४ । ३०॥ 
पर यह वैज्ञानिक युग है, प्रमाणबाद का युग अब 
बीत गया। प्रत्येक स्थापना के लिये अब वैज्ञानिक 
आधार अपेक्षित है। इसलिये वेद का नित्यत्व और 
अपोरुषेयत्व केवल शास्त्रीय प्रमाण उपस्थित करने से 
सिद्ध नहीं हो सकता । वैज्ञानिक जिन्नासु का कहना, 
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है कि समय और करती के ठोके २ श्ञात॑ नें होने से 
यह केसे मान लिया जीय कि वेद नित्य और अपोर- 
पेय हैं । एक तालाब है । यद्यपि आज कोई नहीं कता 
खकता कि यह अमुक पुंरुष ने अमुक समय में बनाया, 
तो भी अथोपत्ति प्रमाण से हम यही मानते हैं कि 
वहँ तालाब ,कसी समय किसी मनुष्य ने हीं बमाया 
था; दैवीय शक्ति ने नहीं । इसी प्रकार बेद भी, यद्यपि 
आज हमें उनके कत्ती और उनके निर्माण का काल 
झॉले नहीं, किसी समय मनुष्य द्वारा ही बनाये गये 
यह मानना चाहिये। जब वेद मनुष्यकृत हैं और 
मनुष्यकृत होने से किसी विशेष समय में उनका 
निमाण हुआ तथच वेद नित्य और अपौरुषेय कैसे ! 
हां, यह बात दूसरी है कि हम भारतवर्ष में इसा से 
पूवे किसी निश्चित संवत्‌ तथा भारतीयों में ऐतिहा- 
सिक बुद्धि के अभाव के कारण वेदोंका ठीक २ समय 
तथा उनके कत्तों के सम्बन्ध में कोई निश्चित सम्मति 
नहीं दे सकते | फिर भी इतना तो अ्रवश्य कह सकते 
हैं! कि वेद अमुक समय से पहिले लिखे जा चुके थे । 
इस लेख में संक्षेपत: हम आधुनिक पद्धति से विचार 
करने वालें पूर्वीय तथा पाश्चात्य विद्वानों के वेद के 
संमय निधोरिंत करने के इसी प्रयत्न पर विचार करेंगे । 

सन्‌ १७८४ में सर विलियम जोम्स नाम के एक 
अंग्रेज विद्वान ने कलकत्ता में “बंगाल एशियाटिक 
सोसायटी” कीं आधार शिला रखी । पूर्वीय साहित्य 
के अन्वेषण क्षेत्र में यह वर्ष सवेदा स्मरणीय रहेगा। 
पूर्वीय साहित्य के श्रति विशेषत: भारतवर्ष के प्राचीन 
साहित्य के प्रति पाग्मात्यों की अभिरुचिं का आरम्भ 
इसी समय से होता हैं। पदिले उनका ध्यान स्वभार्वतः 
लौकिक संस्कृत के साहित्व की ओर गया पर शीघ्र 


बेदिक विज्ञान 


-.[ सितस्थ्र 


हीं उनको यह ज्ञात हो गया कि लोकिक-संस्कृत साहित्यें 
के पर्दे के पीछे गवेषणा कीं रैष्टि से बहुत अधिक 
महत्त्व पूपे एक और साहित्य छिपा पड़ा हैं। कुछ 
वर्ष बाद ही सन्‌ १८०५ ई० में हेनरीं थॉमस कोल- 
ब्रक का “एशियाटिंक रिसचेज्? में “हिन्दुओं के 
धार्मिक अन्थ-बेद”” शीर्षक लेख प्रकाशित हुआ | इस 
लेख में कोलब्रक महोदय ने सम्पूर्ण बेद्क साहित्य 
की समीक्षा की। इस आलोचनापूर्ण समीत्ता से 
वंदिक साहित्य के अनुशीलन को बहुत प्रोत्साहन 
मिला + कोलम्रुक के पश्चात्‌ यूजेन बर्नेफ ने वैदिक 
साहित्य की ओर विशेषरूप से पाग्थात्य जगत का ध्यान 
आकुष्ट किया । यूजेन बनेफ फ्रेच्च था । पूर्वीय साहित्य 
में उसकी गददरी गति थी | पेरिस में बह इसी साहित्य 
क। प्रोफ़ेसर भी था । रुढाल्फ, रॉथ, गौल्डस्टकर, और 
मैक्समूलर आदि प्रसिद्ध वेदिक साहित्य के विद्वान्‌ 
इसी की शिष्य मख्डली के जममगाते रल्न हें । 

सन्‌ १८४६ में यूजेम बनेफ के शिष्य रॉथ ने 
“केद का साहित्य ओर इतिहास” नाम की एक छोटी 
सी पुस्तक लिखी । रॉथ की इस पुस्तक ने यूरोप में 
वेदिक हित्य के अनुशीलन की दशा बदल दी ; रॉथ 
से पहले विद्वानों का विचार था कि क्योंकि हंम वेदों 
के अर्थ स्वतन्त्र रीति से नहीं कर सकते, इसलिये 
हमें सायश आदि भाष्यकारों के पराचिन्हों पर हीं 
क्‍्लनों चाहिये | इसके विमद्ध रॉय मे प्रदश्शित किया 
कि वेदों के अंय वेद की ही सहायता से करने चाहियें 
न कि वेंदिक साहित्य के सैंकड़ों वर्ष के बाद के 
साहित्य की सहायता से । इसलिये हम रोंथ कों 
ऐतिहासिक दृष्टि से तथा स्वतश्त्र रीति से केंदिक 
साहित्य के अनुशीलन की पद्धति का मागदर्शक कह 


खन्‌ १९३३ ६० ] 


वेदों के कालनिर्णय के कुछ प्रयत्न 
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सकते हैं। रॉथ के बाद प्रसिद्ध जम॑न्‌ विद्वान बेवर ने सन्‌ 
१८०२ में “भारतवर्षीय साहित्य के इतिहास पर यूनि- 
वर्सिटी व्याख्यान” नामक पुस्तक में संस्कृत भाषा का 
एक सुसम्बद्ध ओर विस्तृत इतिहास लिखा। इस 
पुस्तक के अतिरिक्त बेवर महोदय ने- अनेक पुस्तकों 
का सम्पादन किया, तथा औैदिक अनुसन्धान पर 
“इशिडिश स्टुडियन” नामक पतन्न सें धारावाहिक लेख 
मिकाले। पीछे मैक्समूलर ने जैदिक साहित्य का 
गम्भीर अध्ययन कर सन्‌ १८५७५ में “]7500ए 
527»770 7.0८7४(प८” नाम की पुस्तक लिखी, 
ओऔर पुस्तक में गैदिक साहित्य पर विद्वत्तापूणो विचार 
उपस्थित किये। इन सभी पाश्चात्य विद्वानों के वैदिक 
अनुसन्धानों का अध्ययन कर मैकडोनल्ड ने एक 
पुस्तक लिखी । इस पुस्तक को हम अब तक के वैदिक 
साहित्य का क्रम बद्ध इतिहास कह सकते हैं । 


पाश्चात्य विद्वानों की वैदिक साहित्य सम्बन्धी इन 
गवेषणाओं का परिणाम (-070792/380ए८ ए॥70- 
]0029) तुलनात्मक भाषाविज्ञान ) और (-00 70885* 
४ए८ (०४॥7०0०2५ (तुलनात्मक देवता-विज्ञान ) 
दो नये विज्ञानों के रूप में हुआ । प्राचीन अनुसन्धान 
के क्षेत्र में सचमुच संसार इन विद्वानों का चिर 
ऋणी है । 

पाश्चात्य विद्वानों की वैदिक साहित्य सम्बन्धी गवे- 
षणाओं तथा उनके अनवरत अनुशीलन की स्तुति 
करते हुए भी हम उनकी विचार पद्धति से सहमत 
नहीं । कारण यह है कि वे भारतीय आयंसभ्यता को 
ग्रीक सभ्यता से प्राचीन खीकूत नहीं करते। इस 


पक्षपात के कारण न केवल वेदिक स्राहित्य- के तरिथि- 
३ 
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क्रम में अपितु उनके द्वारा निर्धारित सम्पूर्ण वैदिको- 
त्तरालीन साहित्य के तिथिक्रम में भी भारी गड़बड़ 
मची हुई है। तिथिक्रम की इस गड़बड़ी को देख 
भोरतीय विद्वानों का ध्यान आधुनिक प्रणाली के अनु- 
सार वैदिक साहित्य के अनुशीलन की ओर आइकृष्ट 
हुआ । सब से प्रथम डा० रामकृष्णगोपाल भण्डार- 
कर तथा श्रीयुत शंकर पाण्डुरंग परिडत ने इस ओर 
कद्म बढ़ाया। बाद में लोकमान्य तिलक तथा श्री 
शंकर बालकृष्ण दीक्षित भी इनके साथ मिल गये । इन 
चारों विद्वानों के अनुशीलन का परिणाम पाश्चात्य 
विद्वानों की गवेषणाओं के प्रति सन्देह रूप में प्रकट 
हुआ । उन्होंने उनके इस कथन को मानने से इनकार 
कर दिया कि वेद अधिक से अधिक इंस्वी सन से 
१४०० वर्ष ही पूर्व के हें । वे असहमति ही प्रकट कर 
शान्त न हो गये परन्तु उन्होंने ज्योतिष की गवेषणाओं 
के आधार पर यह सिद्ध किया कि ऋग्वेद कम से 
कम इंस्वी सन्‌ से ३००० व पू्े की रचना है। लो० 
तिलक का नाम इन विद्वानों में विशेषरूप से उल्लेखन 
नीय है। आप ने अपनी प्रसिद्ध पुस्तक “ओरायन'” 
में ज्योतिष की गणनाओं के आधार पर वेदिक काल 
की विस्तृत विवेचना की है । 

इस तरह वैदिक तथा बेदिकोत्तर काल के सम्ब- 
न्ध में भारतीय तथा यूरोपियन विद्वानों में हम गहरा 
सतभेद पाते हैं । भारतीय विद्वानों द्वारा निधारित 
तिथिक्रम की कुछ मुख्य तिथियां निम्न हैं:-- 

२१--ऋग्वेद की कुछ ऋचाएं (४५०० 3. ८. 
तिलक ) वसन्‍्त सम्पात के मागेशीष में होने से । 

२--शतपथ (३००० 2. ९. दीक्षित ) उत्तर में 
कृत्तिका नक्षत्र के उदय होने से । 
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३--मैन्रायणी उपनिषद्‌ (१९०० 3, ('. तिलक) 


४--वंदाज्ञ ज्योतिष (१४००३.(०.तिलक + दीक्षित) 


पाश्चात्य विद्वान उपरोक्त साहित्य का निर्माणकाल 
१४०० इंस्वी पूव से २०० इंस्व्री पूष तक ही मानते हैं। 
बैदिक साहित्य के काल के सम्बन्ध में इस गहरे मत- 
भेद का परिणाप्र यह है कि पाखिनि, महाभारत, 
कालिदास आदि के सम्बन्ध में भी भारतीय तथा 
यूरोपियन विद्वानों में गहरा मतभेद है। भारतीय 
विचार के अनुसार पारिनि-इसा से ८०० ब्ष पूजे, 


घेदिक विश्ञान 


: _ सितम्कर 





महाभारत २५० वर्ष पूरे और कालिदास ५० वर्ष पूले 
हुआ है। इसके विपरीत यूरोपियन विद्वान, पाणिनि 
का काल ईसा से ३०० वर्ष पूजे, महाभारत का ईसा 
से ४०० बर्ष पश्चात्‌ और कालिदास का इसा से ५०० 
वर्ष पश्चात्‌ मानते हैं । 

अगले लेखों में हम क्रमशः प्रत्येक वेद के निमोण 
काल पर प्रकाश डालने का यत्न करेंगे। पर यह यत्न 
भारतीय तथा यूरोपियन विद्वानों के अनुसन्धानों के 
आधार पर ही होगा, खतन्त्र नहीं । 


“न्त्न्‍्डे/(क्त्ना 
बीणा की मकंकार 


(१) 
रे मन ! उसमें, वह तुममें 
जब जब गोते खावेगा । 
व्योम विहोरी सागर में 
सब तब तरता जात्रेगा॥ (२) 
जागरूक हो प्रति पल तू 
लहरों पर लहरावेगा । 
मदु शीत लहर बनकर तू 
(३) हो उसमें लय जावेगा ॥ 
बॉल अजामिल नारायण 
था वेतरणी तर पाया। 
मीरा ने ज़हर पियाला 
पी सौ वरियां वर पाया || (४) 
ओर इसी के बल पर तो 
फोड़ नयन कहता सूरा-- 
नयनों + क्‍या दिलसे हित 
(५) सबल मानि हों तब पूरा ॥ 
पत्ते प्ते से पूछ पता 
वह भी तो बतलाएगा । 
अरे बाबरे |! कुछ लिख दे 
उसको ही मिल जाण्गा॥ 


[ छे०--श्रो बा० योगेन्द्रनथ क खझ्न'” ] 


सच लेखनी जप निब को 

भर नयनों की स्याही में । 

मानस पर जो लिख पाया 

तन्‍्मय धारावाही में ॥ (७) 
करुणा प्यास चातक की 
बरसा न सकी घनश्याम | 
विचलित होना मत तष से 

(८) भक्ति करना तू निष्काम ॥। 

फिर तो निश्चय घबरा कर 

भागे आवेंगे भगवान। 

गोदी पर धर कर चूमेंगे 

मिलाकर प्राणों से प्राण ॥ (९) 

उस च्षण जाना रूठ वहीं 
भर मन में प्यार अपार । 
बरस पड़ेगी सावन के 

(१०) घनश्यामों की अश्रुधार ॥ 

तब मानेगा प्रभु को तू 

केवल वीणा की मंकार | 

गाती जो राग निराला 

प्रेममरी खाकर मार ॥ 


नन्त्न््छे (छत छे ५ --.>नममातत० काम 


खब १९३३ हे० ] 
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पुनजन्स का कारण 
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पुनर्जन्म का कारण 


[ छे०--श्री ० पं० घमदेवजी, वेदवाचस्पति ] 


द्टुं लेख में हमने यह विचार करना है कि 
वेदों में पुनजेन्म का कारण कमंफल 
कहा है या इश्वरेच्छा । यद्यपि वेदों में कमफल तथा 
पुनजन्म के सिद्धान्तों का प्थक्‌ २ मिल जाना कमों- 
नुकूल पुनजेन्म के सिद्धान्त को खयंसिद्ध बना देता 
है तथापि इस विषय को कुछ अधिक स्पष्ट कर देने 
के लिये कुछ एक मन्त्रों का उपस्थित करना आवश्यक 
मालूम होता है । 

अथवे वेद काण्ड ११ सुक्त ८ में कम की बड़ी 
मदिमा दशोई गई है। इस सूक्त के आधार पर हम 
निश्चय पूर्वक कद्ट सकते हैं कि परमात्मा जीबों के 
कर्मों के अनुसार इस विश्व को उत्पन्न करता है-- 
यह एक वेदसम्मत सिद्धान्त है । इस सूक्त में विवाह 
का आलंकारिक रूप लेकर ही र॒ष्टि उत्पत्ति का 
वर्णन किया गया है। इस सूक्त का प्रथम मन्त्र इस 
प्रकार ६:-- 

यन्मन्युर्जायामवहत्संकल्पस्य गृहादवि । 

क्‌ आस जन्याः के वराः क उ ज्येष्ठवचरो5भवत्‌ ॥ 

अथव० ११। 4। १ ॥ 


अर्थ:--जब मन्यु ( मनुते जानाति सववे जगत्‌ यः 
सः परमात्मा ) संकल्प के घर से जाया ( जायते सब 
जगत्‌ यस्यां सा जाया प्रकृति: ) को लाया, उस समय 
कौन स्रीपक्ष के थे, कौन बराती थे, ओर कोन मुख्य 
बर था ? 


इस प्रश्न का अगले मन्त्र में उत्तर दिया गया दै-- 


तमश्रेवास्तां कर्म चान्तर्महत्यणंवे । 
त भास॑ जन्यास्ते वराः ब्रक्ष ज्येष्ठवरो >भवत्‌ ॥। 
अथर्ग० ११ | 4 । २॥ 


“अथोत्‌ उस सलिलावस्था में तप और कम ही 
स्रीपक्ष के लोग तथा बराती थे । और मुख्य वर ब्रह्म 
था |”? इस मन्त्र से पहिले मन्त्र के 'मन्यु! शब्द से 
यह अत्यन्त स्पष्ट हो गयां है कि मन्यु का अथ कोध 
अथवा उत्ताप नहीं प्रत्युत ज्ञान वाला ब्रह्म ( परमात्मा ) 
है । ब्रह्म और प्रकृति के विवाह का प्रबन्ध करने वाला 
तप तो इश्वर का पयोलोचन रूपी ज्ञान' था तथा 
कर्म जीवों के कर्म थे। स्ृष्टयुत्पत्ति में इन दोनों का 
भी हिस्सा है । 

परन्तु क्या ये दोनों खतन्त्र रूप से सृष्टि की 
उत्पत्ति में कारण हैं या किसी के आश्रित होने से ये 
कारण हैं ? अर्थात्‌ क्‍या ईश्वर की सृष्टि उत्पन्न करने 
की इच्छा खयं हो जाती है या उसके प्रेरक कारण 
और है ? इस जिज्ञासा को अगला मन्त्र खयं पूरणे 
करता है । यथा -- 

तपश्चेवास्तां कर्म चान्तर्महत्यणंबे । 

तपो 6 जज्ञे कर्मणः तत्ते ज्येष्ठमुपासते ॥ 

अथर्ग० ११ | 4८। ६ ॥ 


अर्थात्‌ प्रलय काल में तप और कम विद्यमान 


थे | उनमें से तप ( इश्वरीय पयोलोचन रूपी ज्ञान ) 


१--पः सव ज्ञः सवविद्‌ यस्य ज्ञानमयं तपः ॥ 
मु० १। ९॥ 
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: | सितम्बर 





कम ( जीवों के कर्म ) से उत्पन्न हुआ | उस कम की दी 
उन्होंने ( दस देवों ने ) ज्येप्त रूप से उपासना की | 

इस मन्त्र में कमें का बड़ा महात्म्य बताया गया 
है।तप का कारण भी कम है। इश्वर की सृष्टि 
उत्पन्न करने की अभिलाषा का कारण भी जीबों के 
कम बताये गये हैं | ईश्वर खय॑ अपनी इच्छा के अनु- 
सार ही सृष्टि की रचना नहीं करता, प्रत्युत जीवों के 
कर्मों के अनुसार ही वह सृष्टि बनाता है। जिस 
प्रकार मनुष्य में विवाह करने की इच्छा का कारण 
यौवन का स्वाभाविक उद्रेक है, उसी प्रकार ईश्वर का 
प्रकृति से विवाह करने का प्रेरक कारण जीचबों के 
कम हैं। इस प्रकार परमात्मा जीव को अपने कर्म के 
अनुसार ही भिन्न २ योनियों में भेजता है। इसलिये 
पुनजन्म का कारण भी वैदिक सिद्धान्तानुसार जीव 
के कम ही हैं। इस सूक्त में जहां कम का माहात्म्य 
दिखाई देता है, वहां ज्रद्य और .जाया का प्रथक्‌ 
पृथक वर्णन करने से तथा कर्मों का माहाम्य वर्णन 
करने से ब्रद्म, प्रकृति तथा कमेकत्तो जीव की प्रथकता 
का भी स्पष्ट निर्देश मिलता है । इस सूक्त के अतिरिक्त 
अन्य भी कह ऐसे मन्त्र हें जिनमें अच्छे तथा बुरे 
कर्मो के अनुसार जीव को श्रच्छी या बुरी योनि 
मिलने का अत्यन्त स्पष्ट ब्णेन मिलता है । 

यदि वेद के अनुसार मनुष्य की मृत्यु के उपरान्त 
की गतियों का विभागीकरण किया जावे तो उन्हें 
हम तीन भागों से बांट सकते हैं। “वेद और पुन- 
जेन्म” के लेख' में अथवें० ११। ८। ३३ मन्त्र की 


लनानिनयण नन वा अली लि “ता 5 न ं्ल न्‍ ल्‍ल्‍ञ+ तल्‍लना कल नल कल ता आ न्‍  क्‍ा+न्‍ ता पाई हा: तल  हीड ल  न्‍  ल्‍च. 


१--जैदिक विज्ञान, भक्क, ९ का थेद और पुनजन्म' 
लेख, ५० ६३६५९ । 


कर्मों के अनुसार तीन गतियों में से मनुष्य की कोई 
एक गति होती है । वह मन्त्र इस प्रकार है:--- 

प्रथमेन प्रमारेण त्रेधा विष्वरू विगर्छति | 

अद्‌ एड्रेन गच्छत्यद एकेन गच्ठतीहैकेन निषेवते ॥ 

अथोत्‌ मुख्य सृत्यु के बाद मनुष्य तीन प्रकांर की 
गतियों को प्राप्त होता है। एक से वहां (मोक्ष ) 
जाता है । एक से वहां ( नीचयोनि ) जाता है। और 
एक से यहीं ( मनुष्य योनि में ) सुख दुःख आदि 
का उपभोग करता है। ह 

इस मन्त्र में दीन प्रकार की गतियां बताई हैं । इन 
तीन गतियों में से एक गति में मनुष्य पुनः इसी 
मनुष्य योनि में आ जाता है और शेष दो गतियां 
इस मनुष्य योनि से भिन्न हैं । 

मोक्ष की गति 

जिस प्रकार इस मन्त्र में तीन प्रकार की गतियां 
बताई गई हैं और उनमें से एक गति-मनुष्य योनि का 
स्पष्ट निर्देश!भी मित्र जाता है, इसी प्रकार अथबे० 
के कद्टे अन्य मन्त्रों में भी तीन गतियों का वर्णन 
मिलता है और इनमें ठुतीय गति को सब से उत्तम 
बताया है, जिसमें किसी प्रकार का क्लेश नहीं होता 
इस गति को ज्ञानी तथा धमोत्मा लोग ही प्राप्त हो 
सकते हैं। आधुनिक दाशेनिक परिभाषा में इसी पद 
को मोक्ष पद कहा जाता है । इस बात का निदशंक 
मन्त्र निमन्न लिखित है। यथा:--- 
ऋतस्य पन्थामलुपश्य साध्वज्ञिरसः सुकृतो येन यन्ति । 
तेमियांहि पथिन्रिः स्व यत्रादित्या मधुं भक्षयन्ति 
तृतीयेलोकेघि विश्रयस्व || अथव० १८4 । ४ | ३ ॥ 

अथः:--सत्य के उस उत्तम मार्ग को भलीभांति 
देख, जिस मागगे से पुण्यात्मा श्वानी लोग जाते हैं 


संथ्‌ १९३३ ६० ] 


५२९ 





ओर उन मार्गों से तू खगे को भ्राप्त हो, जहां क्लानी 
पुरुष ( आदित्य ) मोक्ष सुख का उपभोग करते हैं 
उस तृतीय पद में तू प्राप्त हो । 

* इस मन्त्र में 'ठतीय नाक” का वर्णन किया है। 
इसमें किसी प्रकार का (न+अ+ कं ८ सुखरहित 
का अभाव ) दुःख नहीं होता | इस मन्त्र में बताया 
है कि मोक्ष में सुख होता है ओर वह सुख केवल 
दुःखाभावरूप नहीं, प्रत्युत भावस्वरूप ( 700२९ 
[99]076८55 ) होता है । इस जगह ध्यान देने योग्य 
बात यह है कि “नाक! शब्द का व्यवहार “तृतीय” शब्द 
के ही साथ पांया जाता है-। क्योंकि इस तृतीय नाक” 
के अतिरिक्त शेष दो लोकों में ठु ख का अत्यन्ताभाव 
नहीं । शेष दो लोकों में दुःख सम्पक्त ही सुख मिलता 
है, केवल शुद्ध सुख नहीं । इसलिये यह लोक सब सें 
उत्तम कहा गया है | ओर ज्ञानी तथा धमोत्मा पुरुषों 
से ही गम्य बताया गया है:-- 

“देन गेष्म खुकृतस्य कोक स्वरारोहन्तो 5घिनाकमुत्तमम्‌ ॥ 
अथवं० ४। १४। १ 
डद्यं तमसस्परि रोहन्तो नाकमुत्तमम्‌ । 
देव देवद्ा सूर्यमगन्म ज्योतिरुत्तमम! ॥ 
अथव० ७ । ५९३। ७ ॥ 


“देन देवा ज्योतिषा चासुदायन्‌ बक्कौरन पक्ता सुकृतस्य कोकम्‌ 


सेन गेष्म सुकृतस्य छोक स्व॒रारोहन्तो अभिनाकमुत्तमम्‌ ॥ 
अथव० ७ । ४५३। ७ ॥ 

अथ:ः--इसकारण सुख को प्राप्त करते हुए हम 
झुभ कमे करने वालों के निवास स्थान, सर्वोत्कृष्ट लोक 
(मोक्ष ) को प्राप्त हों ॥ १ ॥ हम सब अविया तथा 
अज्ञान के अन्धकार से उठकर सर्वोत्कष्ट लोक (मोक्ष ) 
को प्राप्त दों ओर वहां सब देवों के देव ज्योतिःल्वरूप 
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परमेश्वर की उत्तम ज्योति को प्राप्त हों ॥ २ ॥ विद्वान 
लोग ज्योति द्वारा त्र्चरूपी ओदन का पाक करके शुभ 
कमे करने वालों के निवासस्थान उत्तम नाक! (मोक्ष ) 
को प्राप्त हों ॥ ३ ॥ 

उपरि लिखित तीन चार भन्त्रों में मोक्ष का खवरूप, 
उसके अधिकारी तथा उनके भोंग का वर्णन किया है। 
इन मनत्रों में 'खग” तथा 'उत्तमं नाक! पदों से मोक्ष 
का सखरूप बताया है| इनमें यह बताया है कि यह 
मोक्ष का सुख पहुँचाने वाला है । और वह सुख सब 
से अधिक उत्कृष्ट है। क्योंकि ( नाक॑ ) उसमें दुःख 
का लवलेशमात्र भी नहीं। वह सुख केवल दुःखभाव- 
रूप नहीं प्रत्युत भावस्वरूप सुख है। क्योंकि वहाँ 
सुख न हो ऐसा नहीं ( न< अ>< क॑ ), अपितु सुख 
दी सुख दे | मोत्त का खरूप बताने के अतिरिक्त 
ऊपर के अन्त्रों में मोक्ष के अधिकारी बताये गये हैं। 
उपरिलिखित मनत्रों में अज्विरसः “आदित्या:” तथा 
देवा: शब्दों द्वारा मोत्ष के अधिकारी बताये हैं। 
अथोत उत्तम काम करने वाले तथा ज्ञानी लोग इस 
पद को प्राप्त होते हैं । न केवल ज्ञानी इस पद को 
प्राप्त कर सकते है, न केवल सुकर्मी, ज्ञान और कर्म 
इन दोनों के द्वारा ही मनुष्य मोत्त का अधिकारी बन 
सकता है | उस मोक्ष में जाकर वे क्‍या करते हैं ९ 
इस प्रश्न का उत्तर निम्न शब्दों द्वारा दिया गया है-- 
मधु भक्षयन्ति' तथां देव देवन्ना सूयमगस्‍्म ज्योति- 
रुत्तमम' अथोत उस सुखमय लोक में पहुँच कर वे 
सुख उपभोग करते हैं और निष्कलुष होने से ज्योतिः- 
स्वरूप परमात्मा की उत्तम ज्योति को प्राप्त करते हैं। 
यही बात--वन्न देवा अस्ृतमानज्ञानाः समाने योना- 
वध्येरयन्त ।' अथवे० २। १ । ५। मन्त्र में लिखी है । 
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झथात्‌ जिस सकल जगत्‌ के कारण,  पंरमात्मा में 
अस्त का उपभोग करते हुए देव लोग विचरते हैं ।”” 

मोक्त का ऐसा पवित्र तथा उच्च खरूप देखकर 
पाठकगण वेद में आई हुई निम्न प्राथेनाओं को भली 
आऑँति समझ सकते हैं। अथवेबेद पञ्चोदन दैवत्य सृक्त 
(९ कार्ड ५ सूक्त) में स्थान २ पर 'भजो नाक ऋमतां 
ठतीयम * 'तृतीये नाके अधिविश्रयेनम' * इत्यादि प्राथे- 
नाएं की गई हैं । तृतीय नाक” एक स्पृहणीय लोक है 
जिसके लिये हरएक को इच्छा करनी चाहिये | 

इस प्रकार जहां उपयु क्त मन्त्रों से मोक्त के शुद्ध 
स्वरूप का ज्ञान हो जाता है वहां साथ ही यह भी 
पता लग जाता है कि मोक्ष का द्वार प्रत्येक के लिये 
खुला नहीं । मोक्ष में प्रवेश करने का अधिकार विशेष 
विशेष व्यक्तियों को होता है। बेद्‌ के शब्दों में 
“अंगिरस!, 'सुकृत', “आदित्य'तथा द्वजन' इस मोक्ष 
के अधिकारी हैं । अर्थात्‌ ज्ञानी तथा धार्मिक मनुष्य 
मोक्ष के अधिकांरी हो सकते हैं । अथवा ज्ञान प्राप्ति 
तथा सुकृत्‌ कम के द्वारा मोक्ष प्राप्ति होतीं है। मोक्ष 
प्राप्ति में देव कारण नहीं, परन्तु पुरुषार्थ द्वारा मोक्ष 
प्राप्त किया जासकता है | इसी बात को निम्न मन्त्र भी 
संपष्ट करते हैं:-- 
यशेन यक्षमयजन्त देवास्तानि धर्माणि प्रथमान्यासन्‌ 
ते इ नाक मदहिमानः सचन्ते यन्न पूई साध्या: सन्ति देवाः॥ 
ह अथव० ७। ५। १॥ 


४१......'यह जीवारमा तृतीय भाम को प्राप्त हो । 'अथर्ग 


0) जु। १, |े || 
२---६ हे परमेन्वर ! » इस जीवात्मा को तृतीय 
€ मोक्ष ) में निवास दो | अथवें० ९।७५। 9, 4 ॥ 


“यन्न देवा असतमानझ्ानास्तु सीये भामझ्ध्येरजन्त ।! 
यजु० दे रे । १० 
अथः--देवजन यज्ञ द्वारा यजनीय परमात्मा की 
पूजा करते हैं । यही वास्तव में मुख्य धमे है । इसलिये 
देवजन महत्वशील होकर निश्चय से उस लोक को 
प्राप्त करते हैं जहाँ प्राचीन साध्य लोग तथा देवजन 
निवास करते हैं ॥ १ ॥ 
जिस परमात्मा के आश्रय में रहते हुए देव लोग 
अमृत का उपभोग करते हुए तृतीय धाम ( मोक्ष ) में 
विचरते हैं ॥ २॥ 
इन दो मनत्रों में दो बातों का वर्णन किया गया 
है। १ म-मोक्ष को देवलोग तथा साध्यजन प्राप्त करवे 
हैं। २ य-मन्त्र द्वारा ईश्वर पूजा आदि सत्कर्म करने से 
मोज्ष प्राप्त होता है। इस प्रकार इन दो मन्त्रों से भी 
हमारे उपयु क्त कथन की ही पुष्टि होती है। अर्थात्‌ 
मोक्ष सत्कर्मों का परिणाम है।यह देवीय नहीं, 
क्योंकि इस गति को उत्तम कम करने बाले देवलोग ही 
प्राप्त कर सकते हैं इसलिये इस मांगें को 'दिवयान' 
क॒ट्दा गया है-- 
ज्योतिषीमान्तस्वग: पन्‍्थाः सुझूते देवयानः ।* 
। अथवं० १८ । ४ । १४ ॥। 
अथोत्‌ उत्तम कम करने वाले पुरुष के लिये सुख 
का देने वाला ज्योतिमेय देवयानमार्ग (खुला हुआ है) 
अतएव वेदिक साहित्य में 'देवयान” मार्ग को 
सर्वोत्तम मागे कहा गया है और “अजो नाक क्रमतां 
तृतीयम्‌! आदि शब्दों द्वारा उस ठृतीय धाम के प्राप्त 
करने की इच्छा प्रकट की गई है | 
पितृयाख, देवयान 
'देंबयान” भाग के अतिरिक्त एक और मार्ग भी है 


सब्‌ १९३३ ३० ] 
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जिसे पित्याण मागे कहा गया है * यह पिठ्यारं देव- 
यान से निचले दर्ज का है, जैसा कि निम्नलिखित 
मन्त्र से प्रतीत होता है। यथा:-- 
'देवपीयुश्ररति मस्यंघु गरगीणों भवस्यस्थिसूयान्‌ । 
यो ब्राह्मण देवयन्धु हिनस्ति न स पित॒याणमप्येति छोकम्‌ 
अथवं० ५९ । १८ । १३ # 

अथ--देवजनों की हिंसा करने वाला राजा 
विष पीकर अस्थि पञ्षरमात्र हुआ २ मनुष्यों में 
विचरता है । जो राजा देवों के प्रिय ब्राह्मण की हिंसा 
करता है, वह पितृयाण को भी प्राप्त नहीं होता । 

इस मन्त्र में न स पितृयाणमप्येति लोकम' 
पद से हम दो परिणामों पर पहुँच, सकते हैं| १ म- 
पितृयाण से उच्च भी कोई और यान है | २ य-इसी 
प्रकार पिठ्याण से निकृष्ट भी कोई ओर यान है । 
“अपि! शब्द इन दोनों परिणामों को स्पष्ट कह रहा है। 
इस मन्त्र में देवजनों के हिंसक राजा की निन्दा की 
गई है । और इस बात पर प्रकाश डालने का यत्र 
किया गया है कि हिंसक राजा अगले जन्म में नीच 
योनि को प्राप्त होता है । इस मन्त्र में 'अपि! शब्द के 
प्रयोग से मालूम होता है कि वक्ता की दृष्टि में पित्याण 
सर्वोत्कृष्ट माग नहीं, उससे उच्च कोई और मा भी 
है जिसको देवपीयु राजा किसी प्रकार भी श्राप्त नहीं 
कर सकता । उस मागे को क्या, वह तो उससे निचले 
दर्जे के पितयाण को भी प्राप्त नहीं कर सकता और 
क्योंकि अथवे ६ | ११७। ३ इत्यादि मन्त्रों में दो दी 
यानों का वर्णन पाते हैं, इसलिये पितयाण से उच्च 
यान यदि कोई है तो वह 'दिवयान” होना चाहिये | 
इसके अतिरिक्त शेष मैंदिक साहित्य--ब्राइण, आर- 


१--अथर्व० ६१। ११७ | ३ ॥ तथा १५। १२। ५,९ 





ण्यक, उपनिषद्‌ आदि,-तथा गीता प्रमृति ब्रन्थों में 
यानों का वर्णन मिलता है और उनमें से देवयान को 
पित॒याण से उच्च तथा श्रेष्ठ बताया गया है। अतएव 
“अपि' शब्द के आधार पर पित्याण से भी अधिक 
उज्च किसी यान का अनुमान कर सकते हैं और वह 
देवयान होना चाहिये। इसी “अपि” शब्द से हम 
दूसरा परिणाम यह भी निकाल सकते हैं कि इस मन्त्र 
में ब्राह्यण-हिंसक राजा की निन्‍्दा की गई और भावी 
में उसके भयंकर परिणाम की सूचना दी गई है । 
परन्तु इस मन्त्र में इतना कहकर ही समाप्त कर दिया 
है कि वह देवपीयु राजा पित॒याण को भी प्राप्त नहीं 
होता । देवपीयु राजा यदि न देवयान मागग को प्राप्त 
हो और न पिठ्याण मागे को तो इससे देवपीयु राजा 
को क्‍या कष्ट हुआ १। इसलिये हमारी सम्मति में 
वक्ता का तात्पय किसी तृतीय योनि से है, जिस योनि 
में नाना प्रकार के कष्ट मिलते हैं और जो योनि देव- 
यान तथा पिठ्याण दोनों से निकृष्ट हैं। यह योनि 
इतनी निऊृष्ट है कि इसको किसीं भाँति यान (£ 
गन्तव्य मार्ग) कहा ही नहीं जा सकता, अतएव यानों 
में केवल दो ही यान गिनाये गये हैं । तीसरी योनि 
यान कहलाने लायक ही नहीं । 

प्रसंगतः, कुछ दो एक मन्त्रों के आधार पेर हम 
पिठ्याण के स्वरूप पर प्रकाश डाल देना चाहतें हैं | 
“आयात पितरः सोस्पासों गम्मीरें: पथिमिः पित्याणें: । 
खायुरस्मम्यं दृधत प्रजां व रायश्न पोषेरसि नः सचण्वम ॥ 

अथवं० १८। ४ । ए२ 

इस मन्त्र का अथ अत्यन्त स्पष्ट है। इस मन्त्र 
में पितृयाण से आने वाले पितरों से प्रजा तथा धनादिं 
की पुष्टि की प्राथेना की गई है। इससे यही प्रतीत 
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होता है.कि पिठ्याण से श्याने वाले प्राणी मनुष्य- 
योनि में जन्म लेते हैं । इस मन्त्र के अतिरिक्त दो और 
मन्त्र हैं जो इस विषय पर अधिक अच्छा प्रकाश 
डालते हैं । 
“न देवेष्वादूशते हुतमस्य भवति। अथव० १७१ २।३॥। 
'पर्यंस्थास्मिल्डोझ आयतन शिष्यते य एवं विदहुषा 
बाष्येनाति सष्टो जुददोति ॥ अथवबं० १७।१२।७॥ 
अथय एवं विदुषा आत्येनानतिसष्टो जुद्दोति । 
अथव० १५ । १२। ८ ॥ 
ज पितयाणं पन्‍्थां जानाति न देवयानम ।' 
अथव० १५। १२ । ९॥ 
था देवेषु दृश्नते अहुतमस्थ भवति ॥' 
अथव० १५। १२। १०॥ 
नास्पास्मिछोक्त आयतन शिष्यते य एवं 
विदुपा व्रात्येनानतिधष्टो जुड्दोति॥ 
अथय १५ | १२ ११ ४ 
* अथ:--विद्वान्‌ ब्रती अतिथि के घर आजाने पर 
गृहस्थ पुरुष उससे आश्जा पाकर यज्ञ करे। जो ऐसे 
अतिथि से आज्ञा पाकर यज्ञ करता है, वह पिठ्याण 
ओर देवयान को जानता है । वह देवों में कटा हुआ 
प्रतीत नहीं होता । इस लोक में उस गृहस्थोी का स्थान 
बचा रहता है, जो इस प्रकार अ्रतिथि से आदिष्ट 
हुआ २ हवन करता है। परन्तु जो ऐसे व्रात्य से 
अनाक्षप्त ही हवन करता है वह न देवयान मागे को । 
जानता है, न पित्याणमार्ग को वह देवों में कटा 
हुआ प्रतीत होता है और उसका किया हुआ हवन 
अहुत के समान रहता है। जो ऐसे ब्रात्य द्वारा अना- 
झप्त हवन करता है उसका इस लोक में स्थान नहीं 
रहता ॥ ६-११ ॥ 


इन मन्त्रों में यह ,बताया गया है कि यदि किसी 
ग्ृहस्थी के घर कोई त्रती विद्वान अतिथि आजावे तो 
उससे आज्ञा पाकर हवन करे। क्योंकि यज्ञांदि कमे 
देवयान तथा पिठ्याण में सहायक हैं । इसलिये जो 
ब्रात्य अतिथि की श्राज्ञानुसार यज्ञ नहीं करता वह 
एक प्रकार से अपने को इन दोनों मार्गों से वच्चिते 
कर रहा होता है | उपयु क्त मन्त्रों में देवयान तथा 


पितयाण के जानने वा न जानने का तात्पय स्पष्ट 
किया गया है । इन मार्गों के जानने का तात्पये यह 


है कि वह पुरुष देवों से अपने को प्रथक्‌ नहीं करता 
और मनुष्य समाज में उसका उच्च स्थान होता है। 
इसी प्रकार न जानने का मतलब यह है कि वह पुरुष 
अपने को देवों से प्रथक्‌ कर लेता है अथोत्‌ देवयान 
को प्राप्त नहीं होता और मनुष्यसमाज में उसका 
स्थान नहीं रहता अथोत्‌ वह पितृयाण के योग्य नहीं 
रहता | यहां पर देवयान को जाननें तथा न जानने 
का तात्पये क्रमशः “न देवेष्वाबृश्वते हुतमस्य भवति!' 
| ६ | तथा 'आ देवेषु वृश्यते अहृतमस्य मवति” |१० 
बताया है । वहां पिठ्याण के जानने का तात्पय क्रमशः 
पयेस्थास्मिंक्रोक' आयतन शिष्यते” तथा नास्यास्मिं- 
लोक आयतन शिष्यते” बताया है । इनसे स्पष्ट प्रतीत 
होता है कि पित्याण से इस लोक ( मनुष्ययोनि ) 
का तात्पय है। इसी पित्याण को अथवं० ११।८। 
३३ मन्त्र में 'इहैकेन निषेव्तं' पद से बताया गया है । 
देवयान तथा पित्याण ( मनुष्य ) से अति- 
रिक्त योनि कीट पतंग आदि 

इन दो यानों से अतिरिक्त एक और मार्ग भी है 
जिसके लिये वेद में इमें कोई नाम दिखाई नहीं देता 
इसका कारण यही प्रतीत होता है कि यह मागे इतना 
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निऊृष्ट है कि इसे किसी दृष्टि से यान ( गन्तव्य मार्ग ) 
कहा ही नहीं जा सकता। देवयान तंथा पितृयाण 
के अतिरिक्त कोई मागे या योनि है दी नहीं, 
हम नहीं कद्द सकते। क्योंकि अथबं० ५। १८। ३ 
मन्त्र में तीसरी योनि का स्पष्टतया निर्देश मिलता है। 

इस प्रंकार उपयुक्त प्रमाणों के आधार पर हम 
निम्न तालिका बना सकते हैं | 





संख्या श्रेणी यम 
| लोक | 
४ | कम... 
२्‌ मध्यम इह लोक 
३ निकृष्ट निकृष्ट योनि 


इस तरह हम देखते हें कि भिन्न २ कर्मों के 
अनुसार ही भिन्न २ योनि मिलती है। पुनजन्म भी 
मनुष्य के अपने कम के अनुसार मिलता है, यह्‌ 
दैवीय कृपा या कोप का फल नहीं । 

इसके साथ २ हम यह भी देखते हैं कि वेद में 
जन्म परिवरततेन' का सिद्धान्त माना गया है, 'जन्म- 
विकास का सिद्धान्त नहीं, क्‍योंकि देवपीयु राजा का 
मनुष्ययोनि ( पितृयाण ) से भी निक्ृष्ट योनि में जाना 
बताया गया है | इसी प्रकार अथवे० ९। ५। १० 
का अपाडः प्राकति स्वधया ग्रुभीत:” मन्त्र भाग भी 
इसी बात को पुष्टकर रहा है । 

इस प्रकार हम इस परिणाम पर पहुँचे हें कि 
संसार में तीन पदार्थ--भ्रकृति, जीव, परमात्मा-- 
अनादि तथा अनन्त हैं। उन में से एक इश्वर इस 


नाल 


जगत का कत्ता है। उस का न तो विकार द्वोता है 
ओर न वह किसी प्रकार का भोग करता है । दूसरी 
प्रकृति है, जो इस जगत का आदि मूल उपादान 
कारण है | इससे ही सारा जगत्‌ उत्पन्न होता है ओर 
इसी में लीन हो जाता है । जगत्‌ की उत्पत्ति होते 
समय प्रकृति का विकार होता है जिससे यह पन्च 
भौतिक जगत्‌ बनता है। इसी प्रकार अनादिकाल से 


दववान 


प्राप्युपाय 


शुक्ल कमे तथा ज्ञान 


पयाण. | इक के... शुक्ष कृष्ण कमे 


कृष्ण कर्म 
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यह संसार उत्पन्न होता है ओर नष्ट होता है। सृष्टि 
प्रलय का यह चक्र प्रवाह से अनादि तथा अनन्त है | 
इस तरह प्रकृति तो होवी है, वह भोग नहीं करती; 
प्रत्युत वह खयं भोग्य वस्तु है। जीव इसका भोग 
करता है। वह जगत्‌ का भोक्ता है। सृष्टि-प्रवाह के 
साथ वह भी भिन्न २ शरीर धारण करके संसार में 
प्रकट होता है और शरीर को त्यागता रहता है। 
अथ्थात्‌ जीव पुनजन्म लेता है। यह पुनजेन्म उसे 
अपने कर्मों के अनुकूल मिलता है। यह कर्मफल 
उत्तम, मध्यम तथा निरृष्ट भेद से तीन प्रकार का है । 
यही वैदिक फिलासफ़री का कुल सार है। यही मनुष्य 
के जीवन का आधार है। यही वैदिक धम की आन्त- 


रिक जान ([7॥67 50 प्र| हे । इसी फिलासफ़ी पर 
सब नियम तथा व्यवस्थाएं आश्रित हैं । । 
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क्या वेद ईश्वरीय ज्ञान हैं ! 


[ ले० श्री० पं० यशपालशी सिद्धान्तोलक्वार वैदिकृमिशनरी ] 


ञ्राः जांति के पूव विद्वानों, ऋषियों, 
मुनियों तथा जन साधारण का 
छानादिकाल से यह विश्वास चला आया है कि वेद 
ईश्वरप्रणीत होने से अपौरुषेय अतएव निश्नान्त हैं । 
बेदू, अनादि, अनन्त और नित्य है। वेद में शब्दाथे 
सम्बन्ध भी नित्य है। वैदिक धर्म का मुख्य सनातन 
सिद्धान्त यह है कि वेद सृष्टि की उत्पत्ति से पूर्ण निर्मित 
हुए । सब ज्ञान और विद्याओं का मूल वेद में है । 
वेद से ही सब ज्ञान साज्षात्‌ अथवा परम्परा से उत्पन्न 
हुआ और गैदिक तथा सत्य का ही समयान्तर 
में विकास हुआ । संसार के से माननीय तथा प्रच- 
लित धर्मों और धर्म प्रन्थों में सत्य का जो अंश उप- 
लब्ध होता है उसका सम्बन्ध परम्परारूप से वेदों के 
ही साथ है | ब्रह्म से लेकर ऋषि द्यानन्द पर्यन्‍्त 
आयदवत्त में जितने विद्वान महात्मा ऋषि मुनि हुए 
है उनका सदा से ही यह विश्वास चला आया है कि 
वेद परमात्मा की वाणी है। सृष्टि के प्रारम्भ में मनुष्यों 
को धर्माधम, पापपुण्य, कत्तेव्याकत्तेव्य का ज्ञान 
देने के लिये परमात्मा ने वेद का ज्ञान दिया | यदि 
सृष्टि के प्रारम्भ में परमात्मा कोई ज्ञान न दे तो उस 
समय के मनुष्यों को धर्मांधम का ज्ञान खतः नहीं हो 
सकता । मनुष्य की बुद्धि धर्माधम का ज्ञान करने में 
अपयाप्त है। बढ़े २ विद्वानों की बुद्धि भी इसके निर्णय 
करने में कई बार असमथ हो जाती है। कत्तेव्या- 
कर्तैव्य विवेक अत्यन्त कठिन है । 


वेद के ईश्वरीय ज्ञान होने में बेद का प्रमाण 
तस्मायज्ञात्सवेहुतः ऋचः सामानि जक्षिरे । 
उन्दांसि जशिरे तस्माद यजुस्तस्मादजायत #॥ 
यजुवंद्‌ ३१ । ७ ॥ 
अथोत्‌ उस स्ेहुत (से पूर्ण) पुरुष से ऋग्वेद, 
सामवेद छंदसि ( अथगवेद ) और यज़ुर्गेद उत्पन्न 
हुए । उक्त मन्त्र में यज्ञ शब्द किष्णुं का वाचक है । 
शतपथ ब्राह्मण में लिखा है कि “यज्ञो ने विष्णु:” 
अथोत्‌ सजेव्यापक भगवान विष्णु को यज्ञ कहते हैं। 
तात्पय यह है कि उस सवे व्यापक परमेश्वर स चराचर 
सृष्टि उत्पन्न हुई और मनुष्य की सहायता के लिये, 
जो इस सृष्टि के विषय में विचार करने को समथ है, 
वेद भी उसी परमात्मा से उत्पन्न हुए । 
यस्माद्चों अपातक्षन्‌ यज॒य॑स्मादपाकषनू । 
सामानि यसय लोमान्य थवोज्विरसो सुख । 
स्कम्मं त॑ श्रहि कतमः स्विदेवसः । 
अथव का० १० । प्रपा० ३२, अनु० ४ । सं० २० 
जिस सव शक्तिमान्‌ परमात्मा से ऋग्वेद, यजुर्बेद, 
सामवेद और अथववद्‌ उत्पन्न हुए हैं वह देव कौन है। 
यह प्रश्न है। इसका उत्तर वेद के इसी मन्त्र भें दिया 
है कि ऋग्वेदादि का पैदा करने वाला स्कम्म अ्रथात्‌ 
सारे संसार का धारण करने वाला परमात्मा है। 
३--एवं वा भरे 5स्य महतो थूतर्स्य निःश्वसितमेतर्द 





नोट--छेखक की अ्प्रकाशित पुस्तक “वैदिक घस”! 
का एक भध्य(य । 


शाब्‌ १९३३ ४० ] 





यदगवेदरे यजुर्वेद: सामवेदो35पर्बाम्िरवः । शतपथब्राइण 


है ७५ ३.१८ ॥॥| 


इसका भावाथ यह है कि याश्षवल्क्य ऋषि कहते 
हैं “हे मैत्रेयि, उस महान्‌ परमेश्वर से ऋग्वेद, यजु 
वेद, सामवेद और अथवंवेद श्वासोच्छुवास के समान 
स्रहज ही प्रकट हुए” । जैस मनुष्य का खभाव सहज 
ही भीतर से बाहिर निकलता है ओर फिर भीतर 
चला जाता है उसी तरह बेद सृष्टि की उत्पत्ति के पूर्ण 
परमेश्वर से सहज उत्पन्न होते हैं और सृष्टि के अन्त 
में ( प्रय के समय ) उसी परमेश्वर में लीन हो 
जाते हैं | 'वेद्‌ सष्टि की उत्पत्ति से पूरे उत्पन्न हुए 
इससे यह भी नितान्त स्पष्ट हो जांता है कि परमात्मा 
को मनुष्य जाति पर कितना अनुग्रह है। मनुष्य शब्द 
की व्युक्तत्ति यह है कि 'मननात्‌ मनुष्य: अथोव जो 
मनन कर सकता है उसे मनुष्य कहते हैं । 


यद्यपि मनुष्यं विचारवान होने से तथा बुद्धियुक्त 
होने से विचार करने का सामथ्य रखता है और वह 
इस रृष्टि के घटनाचातुय और तन्नियामक शक्तियों 
का ज्ञाता है+-तथापि यदि उसे किसी नि्जन वन में 
रुख दिया जाय जहां मृत्युपयन्त उसका किसी भी 
मनुष्य से सम्बन्ध नें हों तो वह केबेले अपनी बुद्धि के 
आधार पर कभी भी उन्नति न कर सकेगा और समेथा 
'झ्ानशुन्य रहेगा। यदि परमात्मा सृष्टि के प्रारम्भ 
में जेद का ज्ञान न देता तो अभी तक सब मनुष्य 
चैञु के समान बने रहते । मनुष्य का ज्ञान केवल 
'परावलम्बी है जैसे विना मन की सहायता के न तो 
आंखें कुछ देख सकती हैं और न कान कुछ सुने 
आंकते हैं. बैसे ही मनुष्य का स्वाभाविक ज्ञामचतु- 


क्या वेद इंश्वरीय झ्ञान है ! 


लिन वाल कल जी नली डी अ निज जता अं 
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जिंध पुरुषाथे की प्राप्ति में विना वेद की सद्दायता के 
असम है| । | 

अन्यत्रमना अभूर्व नाद्श अन्यश्रमना अभुव नाऔषस | 

यह बृहदारण्यक का वचन है । यदि मन 
स्थिर न हो या किसी उपाधि के कारण 
व्यापारविमुख हो जाय तो सम्पूर्ण ब्वानेन्द्रियों के 
उपस्थित रहने पर भी कोई काय करने में भी इन्द्रियां 
स्ेथा असमर्थ हैं | सारांश यह है कि जैसे मन की 
सहायता के विना ज्ञानेन्द्रियां निरुषयोगी हो जाती हैं 
तबैसे ही इश्वरीय ज्ञान के विना मन तथा बुद्धि विक- 
सित नहीं हो सकती और मनुष्य चतुष्टिध पुरुषाथे 
के सम्पादन में असम हो जाता है । 

बेद के इंश्वरीय तथा नित्य होने में 
ऋषियों की सम्मति 

वैशेषिक सूत्रकार कणाद मुनि कहते हैं कि-- 

तदह्॒चनादासम्नायस्य प्रामाण्यम्‌ । वैशेषिक १ ।१॥ ३ ॥ 

अथात्‌ वेद इश्वरोक्त हैं इनमें सत्यविद्या और 
पक्तपात रहित धमम का ह्वी प्रतिपादन है । इससे चारों 
वेद नित्य हैं। ऐसा ही सब मनुष्यों को मानना 
उचित है क्योंकि ईश्वर नित्य है अतः उसका ज्ञान 
भी नित्य है । 

इसी प्रकार से न्यायशा्र में गोतम मुनि कह्दते 
हैं कि-- 


“म्न्त्रायुवेद्प्रामाण्यवच्च तत्परामाण्यमाप्तप्रामाण्यात्‌ 
. २।१। ६७ ॥॥ 


अथात्‌ वेदों को नित्य ही मानना चाहिये - क्योंकि 
सष्टि के प्रारम्भ से लेकर आजपयन्त त्र्मादि जितमें 
आप्र होते आये हैं वे सब वेदों को नित्य ही मानते 
आये हैं। आप्रपुरुषों का कथन प्रामाणिक होता है क्योंकि 
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आप्त उन्हें कहते हैं जो धमोत्मा कपट, छलादि दोषों से 
रहित सब विद्याश्रों से युक्त महायोगी और सत्यवक्ता 
हैं, जिनमें लेशमांत्र भी पक्षपात नहीं था उन्होंने 
वेदों को इेश्वरप्रणीत तथा प्रामाणिक माना है । जेसे 
आयुर्वेद के एक देश में कहे औषध ओर पथ्य के 
सेवन से रोग की निवृत्ति होती है और उसके एक 
देश में कथित बात के सत्य होने से उसके दूसरे भाग 
का भी प्रमाण होता है उसी प्रकार वेद के एक देश में 
कहे अथ की सत्यता सिद्ध होने से उससे भिन्न जो 
बेदों के भाग हैं जिनका कि अथ प्रत्यक्ष न हुआ हो 
उनको भी प्रमाणिक मानना चाहिये । ु 
योगशासत्र में पतखलि मुनि कहते हैं कि 
“से एच पूर्वतामपि गुरुः काछेनानवच्छेद!त्‌ । 
( पातअक योगशासत्र । । १२६ । ») 
अथोत्‌ सृष्टि के प्रारम्भ में उत्पन्न अग्नि, वायु, 
आदित्य, अद्लिरा इत्यादि ऋषियों से लेकर अद्या- 
वधि जितने भी मनुष्य पैदा हुए हैं और भविष्य में 
होंगे उन सबका आदि गुरु परमेश्वर है क्‍योंकि वेद 
द्वारा सत्याथ का प्रकाश करने से परमात्मा गुरु है । 
यदि परमात्मा सष्टि के प्रारम्भ सें बेद का ज्ञान न देता 
तो मनुष्यों की अवस्था सर्वथा पश्ञु तुल्य होती तथा 
धर्माधम विवेक और सदूसदू विचार में मनुष्य सबवंथा 
असमथ होता । 
: सांख्यशांसत्र में कपिल मुनि कहते हैं कि. 
( निजशत्तव,भव्यक्तेः स्वतःप्रामाण्यम्‌ १-५१ ) 
परमेश्वर की स्वाभाविक विद्या तथा ज्ञान शक्ति 
से प्रकट होने से वेदों का नित्यत्व और स्वतः प्रमाण॒त्व 
सब मनुष्यों को खीकार करना चाहिये । 
तेदान्तशाक्ष में व्यास मुनि कहते हैं कि “शाख्तर- 


वैदिक विज्ञान 
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योगिस्वात्‌”” । १-१-३- ॥ अथात्‌ .ऋग्वेदादि चारों वेद 
अनेक विद्याओं से युक्त हैं और सूर्य के समान सब 
सत्य अर्थों के प्रकाश करने वाले हैं उनका बनाने वाला 
सवेज्ञादि गुणों से युक्त परमात्मा है। क्योंकि संगेश्ञ. 
ब्रह्म से भिन्न कोई सर्वज्ञगुणयुक्त वेदों का 
निर्माण नहीं कर सकता किन्तु बेद के आधार पर 
ही जीव अन्य शास्त्र के बनाने में समथ होसकता है 
जैसे पाणिनि आदि मुनियों ने व्याकरणादि शाख्रों 
को बनाया है। उनमें विद्या के एक २ भाग का प्रकाश 
कियां है। किन्तु सब विद्याओं से युक्त वेदों के बनाने 
में कोई समथ नहीं हो सकता, परन्तु परमेश्वर निर्मित 
वेदों के पढ़ने, विचारने से और उसी के अनुग्रह से 
मनुष्यों को ज्ञान प्राप्त दोता है अन्यथा नहीं। 

. छई लोगों को यह शह्ढा होती है कि निराकार 
इश्वर से शब्दमय वेद केसे उत्पन्न होसकते हैं | इसका 
उत्तर यह है कि परमेश्वर सवशक्तिमान है । उसके 
विषय में ऐसी शह्ला निरथ्ंक है क्योंकि सुख तथा 
प्राणादि साधनों के विना भी परमेश्वर में मुख्य तथा 
प्राणादि के काय करने की सामथ्य विद्यमान है | यह 
दोष तो जीवों में आसकता है कि वे मुखादि के विना 
काय नहीं कर सकते क्योंकि मनुष्य अल्प सासथ्य वाला 
है । साथ ही इस बात को इस तरह भी समझा जा 
सकता है कि मन में मुखादि अवयव महीं हैं तथापि 
उसमें प्रभ्नोत्तर रूप से नाना शब्दों का उच्चारण 
मानस व्यापार में होता रहता है वेसे ही परमेश्वर में भी 
जानना चाहिये । तथा स्ेशक्तिमान्‌ होने से परमा- 
त्मा किसी भी काय के कारण में किसी की सहायक्त 
की अपेक्षा नहीं रखता क्योंकि वह अपने सामथ्य से 
ही सब कायों को, कर सकता है। इतने मदन 
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ब्रह्माण्ड तथा लोकलोकान्तरों : को बिना किसी की 
सहायता के जैसे परमात्मा निमोण कर सकता है 
वैसे ही मुखादि अवयव के बिना भी परमेश्वर वेद 
का ज्ञान दे सकता है । इस पर यह भी शह्का दोसकती 
है कि इतने महान ज्रद्मास्ह के रचने का सामथ्य तो 
परमेश्वर के बिना अन्य किसी में होनां सम्भव नहीं, 
परन्तु जैसे व्याकरणादि शास्ष रचन में मनुष्यों का 
सामथ्य होसकता है वैसे ही वेदों की रचना भी 
मनुष्य कर सकता है । इसका उत्तर यह दै कि वेदादि 
को पढ़कर ज्ञान प्राप्त कर लेने के बाद ही भ्रन्थ रचने 
का सामथ्य किसी को होसकता है। उसके पढ़ने 
तथा ज्ञान के बिना कोई भी मनुष्य विद्वान नहीं हो- 
सकता । जैसे इस समय भी किसी शास्त्र को पढ़ के 
ओर किसी का उपदेश सुनकर ही तथा मनुष्यों के 
पारस्परिक व्यवहारों को देखकर ही मनुष्यों को ज्ञान 
होता है। उदाहरणाथ किसी भनुष्य के बालक को 
जन्म से एकान्त में रखके उसको अन्न तथा फल 
युक्ति से देवे, परन्तु उसके साथ भाषणादि व्यवहार 
लेशमात्र भी न करे और श्रृत्युपयन्त उससे किसी भी 
मनुष्य का सम्बन्ध न होने दे तो वह कभी भी विद्वान 
नहीं होसकता और सभ्यता तथा ज्ञान की साधारण 
बातों से भी अनभिश्ञ रहेगा। असीरिया के महाराज 
असुरवाखिपाल तथा मुगल सम्राट्‌ अकबर के परी- 
क्षण इस बात के ज्वलन्त प्रमाण हैं। 

बेदों की उत्पत्ति इश्वर से होने के कारण यह भी 
निविवाद है कि वेद नित्य अथोत त्रिकालाबाधित हैं 
ओर उनके सिद्धान्त सजेव्यापक हैं। क्‍योंकि इंश्वर 
का सामभ्य नित्य है । वेदों का कभी नाश नहीं होता, 
जिस पत्र पर बेद लिखे गये हैं उनका नाश होने पर 


क्या वेद ईश्वरीय ह्वान है ? 
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भी वेदकझ्ञान का नाश नहीं होता, ओर पठन पाठने : 
परम्परा का लोप होजाने पर भी वह इंश्वरीय ज्ञान 
नष्ट नहीं होता, इसका कारण यह है कि इश्वर के पास 
वेदज्ञान सदा विद्यमान रहता है वह स्वयं वेद्रूप 
अथोत्‌ ज्ञानरूप है, इश्वरीय शान नित्य और अव्यमि- 
चारी है इसलिये वेदों का शब्दार्थ सम्बन्ध जैसा वत्ते- 
मान समय में देख पड़ता है वैसा ही कह पू्े कल्पों 
में था और वैसा ही भविष्य में रहेगा, जैसा कि वेद 
में कहा है कि-- 

“सूर्यांचस्द्रमसों घाता यथा पूवमकल्पयत” 

अथोत्‌ पृवेकल्पों में परपेश्वर ने सूर्य चन्द्रादिं 
सब सृष्टि की जैसी रचना की थी बेसी ही उसने इस 
सृष्टि की भी की है । इश्वरीय ज्ञान पूर्ण है अथात्‌ न 
उसका नाश होता है ओर न उसमें वृद्धि होती है । 
यद्यपि इेश्वरीय ज्ञान अनन्त है तथापि वेद द्वारा पर- 
मांत्मा उतना ही ज्ञान देता है जितना कि मनुष्य के 
लिये आवश्यक है । जिसके द्वारा मनुष्य अभ्युदय 
तथा निःश्रेयस की प्राप्ति कर सके । यह बात भली 
प्रकार समझ लेनी चाहिये कि पुस्तक के नाश से वेद 
का नाश नहीं हो सकता क्‍योंकि बेद तो शब्दाण 
तथा सम्बन्ध खरूप हैं, मसी, कागज़, पत्र, पुस्तक 
ओर अक्षरों की वनावट रूप नहीं । यह जो लेखनादि 
सामग्री है यह मनुष्यनिर्मित है. इससे यह अनित्य है 
परन्तु इश्वर का ज्ञान नित्य रहने से वेद नित्य हैं । 
इससे यह पूणतया स्पष्ट है कि पुस्तक के अनित्य होने 
से वेद अनित्य नहीं हो सकते क्‍योंकि वे बीजाडुर 
न्याय से इश्वर के ज्ञान में नित्य बत्तेमान रहते हैं । 
सृष्टि के प्रारम्भ में इश्वर से वेदों की प्रसिद्धि दोती है 
ओर प्रलय में जगत्‌ के न रहने से उनको अ्नसिद्धिं 
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हैं;। जैसे इस कल्प के आरम्भ में शब्दाय-सम्बम्ध 
ब्रेद्दों में दैडसी प्रकार से पूओेकल्प में भी था और 
आंगे ओ.होगा । ऋउ्वेदादि चारों वेदों कौ संहिता 
अंब जिस प्रकार की है और इसमें शब्दाणेसम्बन्ध 
तथा क्रभ॑ जैसा अब है इसी प्रकार रहेगा क्योंकि 
इशरीय श्ञान के नित्य होने से उसमें ब्ृद्धि-क्षत्र तथा 
बिपसीतत्म नहीं दो सकती, भारतीय -शाम्लकारों ने 
शब्दों को भी नित्य माना । जितने भी अक्तरादि अवब- 
थव हैं वें संब कूटंस्थ अंथात्‌ बिनाश रहित हैं। कान 
से जिनका ग्रहण होता है और वांणी से उचाररी 
करने से जो प्रकाशित होते हैं और जिनका निवास 
खान आकाश है उन्नको शब्द कहते हैं। शब्द व्युकाश 
की भांति सत्र विद्यमान हैं परन्तु तब तुक उचारण- 
क्रिया नहीं होती तबतक सुनने में नेहीं आते । जब 
श्राश तथा वाणी की क्रिया से उच्चारण किये जाते हैं कर्ब॑ 
प्रसिद्ध दोते हैं । जैसे “गो: इसके उच्चारण में जबतक 
उश्चारख क्रिया गकार में रहती है तब्तक औकार, खरे 
नहीं, जब ओकार में है तब गकार ओर विसर्जनीय मं 
नहीं रहती । इसी प्रकार वाणी की क्रिया की उत्पत्ति 
और नाश होता है शब्दों का नहीं किन्तु आकाश में 
शब्द का प्राप्ति होने से शब्द तो अखरंड एक रसे 
सत्र भर रहें हैं परन्तु जबकक वायु तथा कायू-इन्द्रिय 
की क्रिया नहीं होती तबब॒क शब्दों का उच्चारण तथा 
श्रवण भी नहीं होता । इससे यह स्पष्ट सिद्ध है कि 
शब्द आकाश की तरंह नित्य हैं । शब्दों के नित्य होने 
से शब्दों का समुच्चय वेद भी नित्य है । 

वेद का लक्षण 

स्वामी मे वेदाथें प्रकाश में ब्रेदका 


हा 
ड श्र 


क्ियारण्य 


बमैदिक विज्ञान 


होती है इस कारण से वेद नित्यस्वरूप ही बने रहते 
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लक्षण इस प्रकार से किया है कि “हश्प्राप्त्पनिष् 
हमीहाग्योरतौकिक पात्र यो पन्‍्यो वेदबति म्ल बेदः” 
अथातर जो प्रन्थ इष्ट हर प्राप्ति और अनिष्ठ वस्तु 
के त्याग करने का अ उपाय सिखलाता है 
उसको वेद कहते हैं | यहां 'अलोकिक' पद से प्रत्यक्ष 
ओर श्रजुभिवि प्रमाणों की ध्या श्रत्ति की गई है । जैसे- 

अस्यक्षेया नुमित्या था अस्तृवायो “न बुध्यते। के 

एन विन्दूर्ति बरेद्देन तस्माड्गेदस्य वेदता ॥ 

अथोत्‌ जो उपाय प्रत्यक्ष और अनुमान प्रमाणों 
से भी मालूम नहीं होता, वह वेदों से जाना जाता 
हैं। इसलिये वेदों का वेदत्व सिद्ध होता है। 

ऋषि दयानन्दजी जेद का लक्षण इस अबक्र से 
लिखते हैं कि छल्द, मन्त्र, गेंद, निग्रभ्न, भन्‍्त्र तक्ष्त 
श्रुति ये सब नाम पर्याय वाचक हैं। अवधिद्यादि दु:खों 
के दूर करने तथा सुख देने से गेंद का नाम छन्दः है। 
तथाच वेदाध्ययन से सब विद्याओं की प्राप्ति होती है 
आर उससे मनुष्य प्रसन्न होता है इसलिये भी नेदे 
का नास छन्द' है। गुप्त पदाथो क्रो अभिव्यक्ति का 
साधन होने से मन्त्र! नाम दोद का है। तथा सब 
सत्य पदार्थों का परिज्ञापक होने से भी “मन्त्र! नाम 
वेद का है। सब विद्यायें जिससे सुनी या जानी जाती 
हैं वह श्रुति” भी जेद का ही नाम है। ऋषि दयानन्द 
ने अपने शब्दों में--- 
अविद्यादि दुःखानों निदारणात सुखैशाच्छादमाच्छम्दोचेदुः 4 
( २ ) गुप्तानां पदार्थावां भाषपां यस्मिन्तत ते स मन्झो वेदः 4 
अथवा मन्‍्यन्ते झ्ञायन्ते से मनुष्य . सत्याःपदार्था: येन यस्मिन्ता 
स्‌ मन्त्रोवेदः (३) श्र॒यन्ते वा सकछा विद्या यया सा श्रतित्रेदो 
मन्त्रश्न श्रुतयः4 ( ७ ) तथा निगच्छन्ति नितरां जानन्ति 
प्र म्रवन्ति बा सं विद्या यंस्मिन्‌ स निगमो वेदो मन्त्रश्नेति । 


सम्पादकीय टिप्पणी - 


१---अप्निं ऋषि नामें द्वारा परमात्मा की पूजा 
वेदों में अप्रि आदि नामों द्वारा परमात्मा को पृजों 
बाई आती है | लोग प्रायः अभस्‍्ि आदि नोंभों-से भ्रम 


हैं कि वेद में अप्रि आदि नामों द्वारा की गई पूजा 
इन्हीं प्राकंतिक वस्तुओं की पूजा है, वस्तुतः यह विचार 
भ्रम-मूलक है.। महर्षि देयानन्द ने सत्याथ प्रकाश के 


में प्रढ आते हैं। अइंक-लोगों को दृष्टि में अभि आंग्रि प्रथम स्रमुझ्लस में इस अ्रम्न. का मूलोच्छेदन कर दि 
नम प्राकृतिक पदार्थों के हैं। अतः ये लोग समकते है। उनके मत में अप्नि आदि नाम परमात्मा के भौ 
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बाचक हैं। महर्षि लिखते हैं कि “अग्म्यादि नांगों के 
मुंख्य अंथ ले परमेश्वर.ही का अदण होता है।४ “7 
अ्रप्मिं आदि मार्मो से परमेश्वर के अंहरश में अकरंरा 
और विशेषण निंयमकारंक हैं, । इससे "सिद्ध 
हुआ कि जहां २ हतुति, प्राथेनो, उपासना, सर्चश, 
ध्याफ्क॑, शुद्ध, समातन और रहंष्टिकसो अ्रादिं विशेष 
लिखे हैं वहीं धहीं इन भामों से परमेश्वर का. प्रहण 
होता है “जहां २ उत्पत्ति, स्थिति, अलय, अंल्पक्ष; 
जड़, दृश्य आदि बिशेषण भी लिखे हों वहां २ परमे- 
श्र का ग्रदण नहीं होता” (सत्याथे प्रकाश प०.५,६)। 
बैत्तेमान काल का विचार भी महर्षि की इस उक्ति का 
फोषश करता है। बंगाल के विद्वान्‌ द्विजदास दत्त 
एम० ए० ने हाल में एक पुस्तक प्रका शत की है जिस 
का मास है “२729८09 ४॥९०।८०,” इस पुसक के 
(० १०५ पर अम्रि आदि नामों द्वारा की गई परमांत्मां 
की बैदिक पूजा के सम्बन्ध में ओे लिखते हैं कि:-- 

४“ ५०॥४६3 027, श्ञ0'" उ२ए8 4६: ॥- 
४3॥, 5 ]0ए770९60 (67 जठाओए ज €शष्टा'ए 
[07५८, “मृह यह उपतिष्ठते अप्लिः” ? ४/०३६ ६6 
४९०० शिज्यां 8 ००0 पा ॥6 श6प्रौत 
०]70ए ए97१ए ६0 0॥6€ 66909 रंडा०02 6 ण 
शैशा, रा570]6 (0 2), पथ ॥6 #20 4778८| 
॥९702व4 9४ पा ॥6८ा०णा एक ज्० 5पटो28,-+ 
"2 ॥6 ज्ञा०पौत 939 040 06 6 ६9६& ००७ 
6(॥67/ ]८47 707 5९९, 58५॥॥2, "'पिलेव सूंन 
बैडने, सूपायनों भव | सचस्वा नः स्वस्तये ॥।”” ऋ० १-५९।॥ 
४)€ ]0प0 7290]ए7 30९९५5७०]2 00 धघ8 7९2 8 
67 00 गी$ 8500, ०8 4॥0प्र 2ए7३ए७ ज्ञात 
धघ४ (90 श€ 79ए 2४० ए७ #ाधिांत शत ॥5 
8०004 667 8.” ४४३६ 0 70: (5०0 ४०9६ ॥6 
973ए९१ ६०, ( +०4 ॥6&#0॥84 जशञा(7!) (6 १6९०१ 
ए]50]6 ्र।8ठ 35 06 ॥एं02 50॥7 59॥7090* 
व520, 35 40९77720 ज्ञ।00 7:58 6830 5५॥0 00], 
9ए ४॥6 ]9ए 06स 35850292(07 6 06९25.” 


इसका अभिप्राय यह है कि:-- 

अग्नि क्‍या है इसके सम्बन्ध में कक्षीवान्‌ कहता 
है कि “अप्नि गृह २ में पूजा के निमित्त प्रदीप् 
की जाती है” गृह मृहं उपतिष्ठते अप्रिः | वेद का ऋषि 
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कथा बेवकूफ था कि वंह निर्जीव-प्रत्यक्त-अप्ति कीं 
सतुति-प्राथंना करता | अप्नि जो कि सब को प्रत्यक्ष है; 
जिंसे कि उसने खयं दो अरखियों की रगड़ से उत्पन्न 
किया है, जोकि न सुन सकती है, न देख सकती है, 
उस. की पूजा वह यह कह कर करता कि “हे अप्नि 
तू हमें इस प्रकार प्राप्त हो जैसे कि पिता पुत्र को, 
और तू सदा हमारे साथ रह, ताकि हम सदा कल्याण 
को प्राप्त कर सके?” । कया वह परमात्मा नहीं, जिसकी 
कि पूजा ऋषि ने इन शब्दों में की है? । ऋषि ने 
कंवल परमात्मा को निर्जीव-प्रत्यक्ष-अप्रि में देखा है, 
इसमें उसका भान किया है, जैसे कि लोग प्रायः जीव 
का अनन्यभाव देह में देखते हैं। इस प्रकार का देखना 
विचार-साहचये का परिणाम हुआ करता है।._* 

विद्वान्‌ लेखक का भाव इन शब्दों में अत्यन्त 
स्पष्ट है। वह मानता प्रतीत होता है कि वेद में अ्रप्नि 
आदि नामों द्वारा निर्जीव अप्रि आदि की पूजा नहीं. 
है, अपितु इन नामों द्वारा उसी की पूजा की है जो कि 
इन निर्जीब अग्नि आदि को आत्मा है, सर्वात्मा है। 

२--वेदें के नाम पद यौगिक हैं 

निरुक्त के पढ़ने से प्रतीत होता है कि निरुक्तकार 
वेद; के नाम पदों को यौगिक मानते हैं । निरुक्त इस 
बात का भी साक्षी है कि यह योगिक-सम्प्रदाय निरु- 
क्तार यास्क मुनि से अति प्राचीन काल से चला 
आया है । ब्राक्षण प्रन्थ भी वेदों के नाम पदों को 
योगिक मानते थे इसमें आह्यख अन्थों में थथान २ पर 
प्रमाण मिलते हैं। वेदिक नाम पदों को यौगिक न मानने 
पर क्या आपत्ति आती है इस सम्बन्ध में द्विजदासदत्त 
एस० ए० अपनी पुस्तकमें ० १३० पर लिखते हैं किः- 

“० ३ छठा6 73ए त€2८९ए८ 9 ४८५४८ 
डॉपत6770 290 73ए 96 ४॥6४ 7700867 ० था| 
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7र2४८१७. 4॥76 ए७०ात इस्ती (0-02ए ए८ 
3]] द0ज, परार्ए5 था. लेलफाशा(,.. हैगत ]ा 


(30 52४5८ ए८ 76€ जएञ() (१6 क्ष00 इस्तीं' 
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जैदेंक 
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]970”, (6७ ९]९७४७॥६ 45 9 इस्ती, - 2209056 
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अथोत “किस प्रकार एक शब्द जैदिक विद्यार्थी 
को धोखा दे सकता है और नाना कथा-कह्दानियों 
तथा अमात्मक विचारों का कारण बन सकता है 
इसका एक उदाहरण ऋग्वेद से उपस्थित किया जाता 
है बसमान समय में 'हस्ती” का अथ हाथी है-यह सभी 
जानते हैं और इस अर्थ में 'हस्ती' शब्द का प्रयोग 
ऋग्वेद में भी हुआ है। यथा:--रूग इव इस्सिनः 








खादया स़का € ऋ० 34 ६४ । % ) इत्यादि | ऋग्वेद में 
यह भी कहा है कि हसती सोम ओपधि भें से सोल- 
रस निकालते हैं । यथाः--भंकु दुइन्ति इहस्सियः 
( ऋ० ६ । ३६ | ७ ) | यहां हस्ती का अर्थ यदि हाथी 
लिया जाय तो मानना पढ़ेगा कि इस मन्त्र का ऋषि 
इस अ्रम में था कि हाथी भी सोमयाग करते हैं। 
( हस्ती शब्द को यौंगक मानने पर हस्ती का अर्थ 
दोगा “हाथ वाले” ऋत्विक्‌ लोग, जो अर्थ कि सोम- 
याग के सम्बन्ध में बहुत उपपभ्न दिखाई देता है )। 
ओर देखिये, वेद में इन्द्र को मद्दाहर्ती कद्दा गया है। 
यथाः-- ना तू स॒ इस्त्र क्षुमन्त चित्र शुभ संगुभाय | महा 
इस्तो दणिणेन ( ऋ० ८। ८4१ ॥ १ ) यहां यदि महा- 
हस्तीका अर्थ बड़ा हाथी किया जाय तो महान अनर्थ 
होगा क्योंकि इससे यह बात सिद्ध होगी कि इस मन्त्र 
का ऋषि बड़े हाथी को भी देव का रूप मानता थे), 
इस प्रकार पशु-अवतार नाना मानने पड़ेंगे। . 

अब हस्ती शब्द के यौगिक अणे की ओर चलिये 
इसका योगिक अथ है 'हाथ वाला हाथी हस्ती है 
चूंकि उसकी सूंड होती है जो कि उसे हाथ का काम 
देतीं है । ऋत्विक्‌ हस्ती है चूकि उसके हाथ 
होते हैं । इन्द्र अथोत्‌ देव या परमात्मा महाहस्ती है 
चू' कि वह सवेशक्तिमान्‌ है। द्विजदासदत्त आगे प्र० 
१३१ पर लिखते हैं किः-- 

४[( [5 ० 5 " ?9ल्‍ाणागावगशंशँ! 67 
“जोेषालंकर? 30 (0९० २2ए४९१०, (25 क्रवपां 
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[ ए25 2 762655377 ९ए०ाता(एणा ० ४१6 
सिंदा5$ हर०'ए. €हा४ड200०९, 8४०० ज्ञांपी0प८ 
76258 7, 707 20000 70४ ००४६९ (06 
पइरा505 पाप 76272. 

अथोत्‌ “इसीलिये स्वामी दयानन्द ने वेदों में 
ज्लझेषालंकार की सत्ता पर अधिक बल दिया है। क्योंकि 
विना इस कथन का गौरव सममे ऋषि का वास्तविक 
अभिप्राय सममा नहीं जा सकता |? 


*+-##(87 0 


श्रीमदयानन्द निवाण अद्धशुताब्दी के उपलक्ष में--- 


६६ बेदिक-विज्ञान ११% 


अगला अकछ्ू 
श्रीमहयाननन्‍्द निर्वाणांक 
होगा 


जिसमें नये वर के प्रथम्न व द्वितीय अड्डू सम्मिलित होंगे । इस अद्डू में भारतवर्ष के बड़े २ प्रसिद्ध वैदिक 
विद्वानों की लेखिनी स लिखे, बेद व वेदज्ञों के आलोचना प्रत्यालोचना पूण उत्तमोत्तम लेखों का 
संग्रह किया जायगा तथा उत्तम भावुक कब्रियों की कविताओं से सुसज्जित होगा । 
यह अड्ड निवाण अद्धंशताब्दी के अवसर पर प्रकाशित होगा ' 


इस विशेषांक का एथक्‌ मूह्त्य +) है 


ग्राहकों से विशेष मुल्य न लेकर वार्षिक म्ल्य में ही दिया जावेगा | 


बिक 


वेदभाष्य के स्थायी ग्राहकों को 
रे केदि 655 ब्ेज्ञ 
 बदेक विज्ञान! 
बह जे छढ# हक 
पान मूल्य स हा दया जाता है 
अत! इस अवसर को हाथ से जान न दें 


व्यवस्थापक--आये-साहित्य मण्डल लि०, अजमेर. 


॥शटष्टां5।27९० ४०, (९-50 2 
छपना आरम्भ होगया । 
महर्षि दयानन्द के निवोण अद्धंशताब्दी के उपलक्ष में 
महषिं श्री स्वामी दयानन्दजी का प्रामाणिक 


| 9० #७> 
द्वँं क्ण्क) ते 
जावन-चार 
ऋषि के अनन्य भक्त स्वर्गीय श्री बाबू देवन्द्रनाथ मुखेषपाध्याय द्वारा संगुहीत तथा आये-समाज के 
सुप्रासिद्ध नता श्री बाबू घासीराम एम, ए.ढ, एल-एल. बी, मेरठ, द्वारा सम्पादित वा अनुदित | 


श्री देवेन्द्र बाबू ने, जिनके हृदय में ऋष के प्रति अगाघ श्रद्धा और भक्ति थी, महषि की जीवनी की 
स्वोज में निरन्तर १५ बष भारतवर्ष के एक सिरे से दूसरे सिरे तक का भ्रमण करके जीवन सम्बन्धी सामग्री संप्रह 
की । उन्होंने धनवान न होते हुए भी इस कार्य को बिना किसी की विशेष आधि क सहायता के अकेले ही करने 
का सद्कूल्प किया था । इस काय के लिये उन्हें सहस््रों मीलों का सफ़र करना पड़ा और एक एक घटना की 
सत्यता जांचने के लिये भारी से भारी कष्ट उठाना पडा। 

आप जब सम्पूर्ण आवश्यक सामझ्री संकलित कर चुके और सर्वा्जसुन्दर वा सर्वाज्भपूर्ण जीबरनी लिखने 
को बैठे सथा प्रारम्भिक भाग लिख भी लिया, उसी समय आपका स्वर्गवास हो गया और इस जीवन चरित 
के प्रकाशन की लालसा आपके हृदय में ही हो गयी । इस हृदय विदारक समाचार को पाकर 

श्री पं० घासीरामजी एम. ए., एल-एल. बी., मेरठ निवासी, 

भूतपूवे प्रधान आये-प्रतिनिधि सभा संयुक्त प्रान्त, जो देवेन्द्र बाबू के परम परिचितों में थे, न वह सारी सामग्री 
बहुत यत्न और व्यय करनके प्राप्त की । उसके एक एक कारज़ को पढ़ा तथा बंगला से हिन्दी में अनुवाद कर 
क्रमबद्ध किया । इस काये में आपको भी बरसों परिश्रम और बहुत सा धन व्यय करना पड़ा, क्योंकि आपको 
सैकड़ों काग़ज़, हज़ारों छोटे छोटे पुरे, नोट-बुकें और पत्नरादि ऐसे मिले जो किसी क्रम में न थे। अब आप 
स्वयम्‌ विचार कि यह जीवन-चरित कितना उत्तम व प्रामाणिक होगा । 

यह जीवन-चरित लगभग १००० रायल आठपेजी के प्रष्ठों में समाप्त होगा, बहुत से सादे व तिरंगे चित्र 
होंगे ओर मनोहर सुनहरी जिलल्‍द होंगी | इसकी १००० प्रतियों के छपाने व प्रकाशित करने आदि में ७, ८ 
हज़ार शपया व्यय कूता गया है| इतना द्रव्य व्यय करन स एक पुस्तक पर लगभग ७, ८, रूु० लागत आती 
है । इतना मूल्यवान्‌ प्रन्थ आये-सभामद्‌ तथा आयंसमाजों के अतिरिक्त ओर कौन ले सकता है आयमिन्र 
तथा आर्य-मातंण्ड ने इस जीबन-चरित के प्रकाशन के लिए बहुत आन्टोज्नन किया, फिर भी कोई प्रकाशक 
आगे न आया | ऐसी परिस्थिति देख तथा महपि दयानन्द के भ्रति अपना परम कत्तेव्य समभ्क, 

आये-साहित्य मण्डल लिमिटेड, अजमेर, 

ने इसके प्रकाशन का काय अपने ऊपर लिया है और प्रथम सेस्करण एक हजार छपना आरम्भ कर दिया हे | 

हज़ारों आयसमाजों व लाखों सभासदों के होते हुए ऐसे महत्वपूर्ण ग्रन्थ की एक हज़ार प्रतियां बात 
की बात में बिक सकती हें, यदि ऋषि के अनुगामी उसके सच्चे तथा प्रामाणिक जीवन-चरित को अपने अपने 
घरों व समाजों में रखना तथा उसका नित्य स्वाध्याय करना अपना परमकतंव्य समभलें । 

यह बात फिर नोट कर लेना चाहिये कि यह जीवन-चरित बहुत ही अपूर्व वा अमूल्य होगा, इसका 
बार बार प्रकाशित होना बहुत कठिन काम है, अतः आडेर भेजने में विलम्ब न करना चाहिये । 

मैनेर्जिंग डाइईरेक्टर,--आपरव्ये-साहित्य मण्डल लिमिटेड, अजमेर. 
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श्री सधुराम्रसाद शिवहरे के प्रबन्ध से आय्ये-साहित्य मं *हि० के छिये फ़ाइन आर श्रिं० प्रेत अजमेर में मुद्गित होकर प्रकाशित ६ुआ। 
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महर्षि दयानन्द्‌ सरस्वती--श्री प० भगवदृत्तज्ी बी० ए०, रिसच रकालर से प्राप्त चित्र । 











बेद और उस पर आश्वित आप ग्रन्थों के तत्वॉपर गम्भीर अनुसन्धान, खोज, आलोचन प्रत्यालोचन 
तथा विशुद्ध वैदिक आपष सिद्धान्तों ओर आर वेदिक सभ्यता का प्रकाशक, रक्षक और प्रचारक 


मासिक-पत्र 


वषे२ | 
ही || 








कार्तिक, माघ संवत्‌ ९१६६० वि०, अक्टूबर, नवम्बर सन्‌ १६३४३ ई० 
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स० १,२५ 
| 


वेदो पदेश 


सोमपान 
सोम मन्यते पषित्रन्‌ यत्‌ संपिंषन्योपधिस्‌ । 
सोम य॑ ्ल्मागो विदुन तस्याभति पाथित्रः ॥ 
अथव० १४। १ | ३ ॥ 

“जब ओषधि को पीसते हैं तो समभते हैं कि 
हमने सोम-पान कर लिया, परन्तु वेद के बिद्वान्‌ जिसे 
सोम जानते हैं उसका पान पाथिव-व्यक्ति नहीं कर 
सकता । 

इस मन्त्र में सोम-पान करने का उपदेश है। साथ 
ही इस मन्त्र में सोम-पान के खरूप का भी निर्देश 
किया है । 


अथवेवेद्‌ के इस मन्त्र में यह विशेषता है कि 
यहाँ मन्त्र ने स्वयं खण्डन पूतरेक सोम-पान के स्वरूप 
का प्रतिपादन किया है । मन्त्र में स्पष्ट कहा गया है 
कि ओषधि का पान सोमपान नहीं और न पाथिव- 
व्यक्ति असली सोम का पान कर ही सकता है । 

अब यहां यह देखना चाहिये कि वास्तव में सोम- 
पान है क्‍या वस्तु ? 

सोमपान के सम्बन्ध में इस सुक्त में निम्नलिखित 
वर्णन मिलते हैं। यथाः-- 

( १ ) ऋतेनादित्यास्लिन्ति दिवि सोमो अधिश्रितः ( 

अथपे० १४ । १ । १ ॥ 


रे 


चेदिक विज्ञान. .. ६ अकक्‍्दुबा 





अथाद्‌ नियमों के कारण आदित्य ब्रह्मचारी 


अपने ब्रह्मचय ब्रत में स्थित रहते हैं जिनके कि 
भर्तिष्क में सोम आश्रय पाता है । 
( २ ) सोमेनादित्या वक्िनः । 
अथो नक्षत्राणामेषामुसस्थे सोम आदितः ॥ 
अथव्ेंण १४। १ । २-॥ 
सोम के कारण आदित्य ब्रह्मचारी .बली होते हैं 
ओर सोम शक्ति की सुरक्षां के कारण ( ग्ृहस्थ में ) 
इनकी उपस्थेन्द्रिय में सोम उपस्थित होता है । 
* - ६ *३ ) सोमो वधू युरभवद्श्चिनास्तामु मा वरा । 
सूर्या यत्‌ पत्ये झंध्न्तीं मनसा सविताददाव। 


अथव० १४। १।९॥ 


सोम-शक्ति को वधू की इच्छा होती है तब सोम 
शक्ति वाले के माता-प्रित्त कन्या का. वरण करते हैं, 
उस कन्या का जो कि सूयो अथोत्‌ आदित्य तह्मचा- 
_ रिखी है, जो कि पति की चाहना करती है, ऐसी 
कन्या को उसका उत्पादक पिता विचार पूवक आदित्य 
ब्रद्माचारी की भेंट करता है । ह 
साम के इन उपरोक्त वनों में सोम पदाथ का 
स्वरूप स्पष्ट हो जाता है। 
इनमें निम्न निर्देशों पर अधिक ध्यान देना चाहिये। 
. (क) आदित्य ब्रह्मचारियों का सोम उनके 
मस्तिष्क में रहता है। 
(ख्र ) सोम जो कि बत्रह्मचयकाल में मस्तिष्क 
की वृद्धि में लगा रहता है वह ग्रहस्थकाल 


(ग) सोम को वधू की इच्छा होती है । 

इन निर्देशों के बल पर दम विंना सन्देह के कह 
सकते हैं कि सोम वास्तव में वीय॑ शक्ति है। क्योंकि 
वीये शक्ति में ही उपरोक्त सब वरोन वास्तव में चरि- 
ताथ होते हैं । क्‍ था 

अब सोमपान के मस्त्र पर विचार कीजिये मंत्र 
ओषधिरूप सोम को सोम नाम नहीं देना, ऋडइसा, 
ओपषधिरूप सोम को धोट पीस-कर अछाके «एस ज्के 
पान को मन्त्र सोम-पान नहीं. कहना चाहता-। मन्त्र 
स्पष्ट कहता है कि बेदिक विद्वान ओषधिरूप ऋेम् 
को सोम नहीं मानते । वैदिक विद्वानों के सोम का 
का पान पाथिव-व्यक्ति कर ही नहीं सकता। यह 
पार्थिव-व्यक्ति कौन है ? बेदिक साहित्य में प्रूथिवी 
शब्द मातृशक्ति का सूचक होता है । ु 

अथवबेद १४ | २। ७१ में कहा गया है। यथाः- 
औरह प्रथिवी व्वम्‌ । ताविह संभवाव प्रजया जनयावहै है 

अथोत्‌ हे पत्नि ! मैं तो घ्यु हूं और तू प्रथिवी है, 
हम दोनों इकट्रे होते हैं और श्रजा को उत्पन्न करते हैं। 

इसलिये वह व्यक्ति जो कि स्त्री शक्ति का दुरुप- 
योग करता है पाथिव है । ऐसा व्यक्ति सोम॑-पान कर 
नहीं सकता । तथा वह व्यक्ति भी सोम-पानं नहीं कर 


'रूकता जो कि पाथिव-भोगों (7-87077 60]०५97727(05) 
में ही फंसा रहता है ओर इनसे उठंकर ओत्मिक 


सम्पत्ति की ओर पग नहीं उठाता। प्रत्येक व्यक्ति को 
यत्न करना चाहिये कि वह इस वेदिक सोमपान का 


में उपस्थेन्द्रिय में आ उपस्थित होता है। रसास्वादन किया करे । 
“छठे... 


(6 केस 


शक शे 


मदृषि दयाननद सरस्वती--चित्र शाहपुरा दरवार से प्राप्त । 





सन्‌ १९३३ | 





संसार के धंमों की पारस्परिक समानता | 





संसार के धर्मों की पारस्परिक समानता 


[ छे०--्रो प्री० सत्यत्र तज्जी सिद्धान्तालंकार ] 


छ समय से हमें यह आदत पड़ गई है कि 
७७ दम दो धर्मों को देखकर यह सोचने 


लगते हैं कि वे ज़रूर एक दूसरे के बिरोधी होगे । दो 
धर्मों के मानने वालों को एक दूसरे के नजदीक खड़ा 
देखकर हम साचन लगते हैं कि अभी थोड़ी ही देर 
में वे एक दूसरे का सिर फोड़ेंगे और उन दोनों में 
घमासान युद्ध छिड़ जायगा । हम यह्‌ नहीं सोचते 
कि दो धर्म एक दूसरे के विरोधी होने के बजाय एक 
दूसरे के सहायक भी द्दोसऊते हैं, एक दूसरे के ऋणी 
भी हो सकते हैं । स्वामी श्रद्धानन्द को जिस पामर ने 
गोली का निशाना बनाया उसके दिमाग़ में यह बात 
घर कर गई थी कि इस्लाम और हिन्दू धम्म में अगर 
कोई रिश्ता हो सकता है तो दुश्मनी का होसकता है, 
इन दोनों में किसी तरह को दोस्ती नहीं हो सकती। 
आुसलमान इसाइयो को गुमराह समभते हैं और 
इसाइ मुसलमानों को गुमराह सममभते हें | बहुत देर 
से कुछ ऐसी लहरें चलती रही हैं जिनसे हम धम की 
वेंदी पर से शान्ति का पेग़ाम सुनाने के बजाय 
अशान्ति ओर कभी २ गाली गलौज का नज़ारा 
देखने के आदी होगये हैं । असल में, धर्म के इसी 
रूप को देखकर लोग धर्म से उकताते जारहे हैं। 
लेकिन धर्म को यह तस्वीर उसकी सच्ची तसबीर नहीं 
है। धम का असली तत्व इन्धान को इन्सान से 
फाड़ने के बजाय इन्सान को इन्सान से जो इ़ने का है, 
सनुष्य जाति को एक दूसरे से दूर करने के बजाय 


उसे एक दूसरे के नज़दीक लाने का है। इसीलिये 
संसार के भिन्न २ धर्मों का अध्ययन करने स साफ 
ज़ाहिर होता है कि वे एक दूसरे के ऋणी हैं। एक 
दूसरे के इतना ही नज़दीक हैं जितना आज हमने 
उसे दूर बना दिया है । दुनियाँ के सब धर्म एक दूसरे 
से लेन-देन करते रहे हैं, लेन देन के बगैर दुनियां का 
कोई काम चलता भी तो नहीं है । मुश्किल इतनो ही 
है अक्सर लोगों में कजो लेकर मुकर जाने की आदत 
होती है | मुकरने से ही तो मुकदमे बाजी झुरु होती 
है । आज तो भिन्न २ धर्मों में मुकदमे वाज़ी चल रही 
है, एक धमे दूसरे का मुँह नहीं देख सकता, यह सच 
हट सकता है अगर भिन्न २ धर्मों के मानने वाले 
आपस के लेन-देन को कबूल करलें, आपस में एक 
दूसरे का ऋण खीकार करलें । 
जिसने धर्मों के इतिहास का कुछ भी अध्ययन 
किया है वह इस बात का माने बगैर नहीं रह सकता 
कि संसार के सब धर एक दूसरे के साथ किसी एक 
बन्धन के साथ ऐसे बंधे हुए हैं जैसे माला के मनके 
सूत्र में पिरोये होते हैं। सब धर्मों के अन्दर दूसरे धम्म से 
कुछ न कुल ल लेने की एक खाभाविक भ्रव्वकत्ति दिख- 
लाई देती है । आप लोगों ने 'जाव/” का नप्म खुन 
रक्‍्खा है । इस समय वहाँ की जनता आय: अुंस* 
लमानों की है । ये मुसलमान रामायण तथा महा- 
भारत पढ़ते हैं और साथ द्वी कुरान को अपनी घमे 
पुस्तक समभते हैं | जावा निवासी म्रुललमान ससा* 





्े वेंदिक विज्ञान 


यण तथा महाभारत को भी अपनी ही पुस्तकें सम- 
भते हैं, उन्हें यह मातम ही नहीं कि असल में ये 
पुस्तक हिन्दुओं की थीं और भारतवर्ष से कुछ परि- 
वरतित रूप में जावा पहुँचीं। जावा के मुसलमानों में 
क्रथानक प्रचलित है। वे कहते हैं क्रि महाभारत के 
युद्ध के बाद युधिषप्ठिर जावा में एक पहाड़ के ऊपर 
चढ़कर बैठ गया । उसके पास जीवन के वृक्ष की जड़ 
थी। पहाड़ पर चढ़ चुकने के बाद यह जड़ एक 
पुस्तक बन गई ओर युधिष्ठटर इस पुस्तक को अपने 
सामने खोल कर सेंकड़ों साल बैठा रहा | इस किताब 
के कारण वह अमर होगया । सदियों बाद एक मुस- 
लमान जिसका नाम शेख सीती जेनार था उसी पहाड़ी 
पर चढ़ा ओर उसने वहाँ युधिष्ठिर को बेठे देखा। 
दोनों आपस में बड़े प्रेम से मिले, शेख ने युधिष्ठिर से 
पूछा, तुम क्या पढ़ रद्दे हो ? युधिष्टिर ने कहा, मेरे 
पास जीवन की पुस्तक है, इसके सबब से में अब तक 
जीजा हूं, मरा नहीं शेसत्र ने युधिष्टिर से पुस्तक मांगी 
ओर देख कर चिल्ला पड़ा, अरे, यह तो कुरान! है, 
लाओ, यह पुस्तक मुझे देदो, में इसका जावा में 
प्रचार करूंगा । युधिष्टिर ने वह पुस्तक देदी और मर 
गया, इधर शेख ने जावा में कुरान का प्रचार किया | 
यह किस्सा और कुछ नहीं तो इतना तो अवश्य हमारे 
सन्मुख स्पष्ट करता है कि किस प्रकार एक धर्म पर 
दूसरे धर्म की कलम चढ़ती है और किस प्रकार वह 
अपने रूपों को परिवर्तित करता रहता है। जावा में 
ही इसी प्रकार की एक ओर चीज पाई जाती है। 
बैसे तो दिन्दुधम की बौद्ध धर्म से लड़ाई सममभी 
जाती रही है। कहते हैं हिन्दुध्म ने बौद्ध धर्म को 
'अस्तवय की सीमा से भी ऋहर निकाल दिया था। 


अक्टूबर 





परन्तु जावा में उसव नामक स्थान पर एक मन्दिर है 
जिसका नीचे का हिस्सा शैवों के लिये बनाया गया 
था और ऊपर के हिस्से पर ध्यानी बुद्ध अक्षोभ्य की 
मूर्ति थी । यह मन्दिर जावा के राजा कृतनगर का 
बनवाया हुआ है। यह राजा मर कर 'शिव-बुद्ध 
के नाम से विख्यात हुआ। यह दृष्टान्त भी हमारे 
सनन्‍्मुख इस बात को स्पष्ट कर देता है कि किस अ्रकार 
धर्मों की आपस में एक-दूसरे पर कलम चढ़ती है 
ओर यह सम्भव है कि जिन धर्मों को हम एक दूसरे 
का शत्रु समभे बेठे हों वे वास्तव में एक दूसरे के मित्र 
हों, और हमने ही उन्हें एक दूसरे से लड़ाने का काम 
किया हो । 

दूसरे धरम की कलम लगाने में जावा अकेला नहीं 
है । यदि पारसी धर्म का आप अध्ययन करें तो वेदिक 
तथा इरानी धर्म की समानता और भी आश्रय में 
डाल देने वाली है। पारसियों की धम पुस्तक झ़िन्दा- 
वस्धा में परमात्मा के नाम गिनाये गये हैं जिनमें दो 
नाम विशेष ध्यान देने योग्य हैं । परमात्मा कहता है 
कि मेरा नाम “अकछ्ि” और 'अद्ठि यदद्वि! है। “अक्षि' 
संस्कृत के 'अस्मि! का अपश्रृंश है | पारसी भाषा में 
'स? को ह! हो जाता है। इस समय भी पारसियों के 
सम्पक में रहने वाली गुजराती लोग 'स' को ह” बोल 
देते हैं । वे तुम्हारा साथी कहां है? को 'तुम्हारा हाथी 
कहां है” बोलते हैं। “अक्षि? का अथ है 'में हैं' और 
्अक्षि यदह्षचि का अथ है 'में हैं वह में हैँ”। लोग 
पूछ सकते हैं कि भला यह भी परमात्मा का नाम हो 
सकता है, परन्तु ऐसा है। ज़िन्दावस्था में ही नहीं, 
यहूदियों तथा ईसाइयों के मान्य धर्म अन्थ ओल्ड 
टेस्डामेन्ट की 'एक्सोडस' पुस्तक में भी परमात्मा भूसा 


सन १९३३ ६० ] 


कों कहता है कि मेरा नाम 7 27 (2६ | गा! 
और “] 2॥0' है। यहूदियों ने परमात्मा के ये दोनों 
नाम पारसियों से लिये हैं । यजुर्वेद में एक स्थल पर 
'यो5सावसौ पुरुष: सोःहमस्मि! आता है 'सो&हमस्मि' 
का अनुबाद [|730 4 शा! है जो ज़िन्दावस्था तथा 
बायबल दोनों में पाया जाता है। वेद, ज़िन्दावस्था 
तथा बायबल तीनों में यह युक्ति परमात्मा की है। 
यजुवद के दूसरे अध्याय के २८ वें मन्त्र में इदमहं 
य एवास्मि सोःस्म” यह आता है। इसका भी वही 
अथ है जो पारसियों के “अ्रक्षि यदह्मि” अथवा यहूदियों 
के ] 97) (950 । ४०' का है | इसके अलावा यहू- 
दियों में परमात्मा का नाम 'जिहोवा” है। बायबल में 
जगह २ “जिहोवा' का नाम पाया जाता है। वेद में 
अप्रि को सम्बोधन करते हुए यह शब्द से सम्बो- 
धन किया गया है। ऋग्वेद १० मख्डल | ११० सुक्त 
का ३ रा मन्त्र इस प्रकार हैः-- 
आजुद्ान ईड्यो पन्चधश्रायाहाम्रे वल्लुमिः सखोषाः | 


स्व देवानमसि यह होता स एनान्यक्षीषितों यजीबान्‌ ॥ 


लोकमान्य तिलक ने अपनी पुस्तक ४८०४८ (४- 
7070227 »०0 ५४९०१०४॥४ ]४०४५४'में इस तथा 
अन्य मन्त्रों के आधार पर सिद्ध किया है कि यहूदियों 
का 'जिहदोवा” वेदिक मन्त्रों का यह' ही है। 

ज़िन्दात्रस्था के 'होम यष्ट” में लिखा है कि 'होम ने 
करेशानि राजा को इस्रलिये राधज्यच्युत क्रर दिया 
क्योंकि उसने अपने राज्य में अपां अविष्टिश' का 
पाठ बन्द कर दिया था ? डा० हाँग का कथन है कि 
' अपां अव्रिप्टिश! 'शन्गञोदेवी शक्ककिये आपो अवन्तु 
पीतये' का ही सूचक है। इल ,मन्त्र सें अमिष्टये 
आप: आत़ा है, उसी. का उठ आर श्राप: अभिष्ठये! 


संसार के घेमों की पारस्परिक समानतो दर 





बनता है| इस प्रकार अज्तरोंया शब्दों कां पलट 
जाना कोई नई बात नहीं है। संस्कृत के 'वक्र' शब्द 
के अक्षरों के पलट जाने से अंग्रेजी का 'कबेः(('प्राएट) 
शब्द बना है; 'भूगोल' के पलट जाने से 'गोल भू? 
बनता है और उससे आगे ग्लोब्‌! (]09८)बन जाता 
है। इसी प्रकार कई लोग “चाकू” को 'काचू! कह देते हैं। 
किसी समय इरानी राजा करेशानी के राज्य में 'शन्ञो 
देवी” का भ्रचार हो रहा था, उसने इसे रोका तो उसे 
सिंहासन च्युत कर दिया गया, यह खवयं ज़िन्दाबस्था 
की साक्षी है। 'शज्ञोदेवी! से अभिप्राय अथवंवेद से 
है क्योंकि महाभाष्य में पतंजलि महाराज ने जहां 
चारों बेदों को सूचित करने के लिये एक २ मम्त्र 
दिया है वहां अथववेद को प्रकट करने के लिये 'शञ्नो 
देवी? मन्त्र दिया है। 

पारसियों के 'नामाह जरदुश्त” में लिखा है कि 
एक बड़ा भारी विद्वान भारतवष से आयेगा उसका 
नाम व्यास होगा। वह ज़रदुश्त के साथ विवाद 
करेगा । इसके आगे वे ग्रश्न दिये गये हैं जो इन दोनों 
में आपस में हेगे। इससे भी स्पष्ट है कि पारसी तथा 
वैदिक धर्म का आपस में काफ़ी सम्बन्ध रहा है। यह 
सम्बन्ध इतना रहा है कि पारियों में भी इन्द्र, बृत्र, 
अयेमा, वरुण, नासत्यो, भग, नाराशंस, वायु, वृत्रन्न, 
आदि सब देवता पाये जाते हैं। इनकी देवमाला को 
देखन से यह भी ज्ञान होता है कि किसी समय ये 
दोनों आपस में लड़ पड़े थे क्योंकि इन्द्र जहां बेद 
में बड़ा भारी देवता है वहाँ ज़िन्दावस्था में इन्द्र! 
सब से बड़ा राक्षस है। पारसियों में 'देव” शब्द का 
प्रयोग शैतान अर्थ में होता है। अंग्रेजी के 0)८४॥! 
शब्द में भी देत्' शब्द ही है। उसका गद्दी अभिप्रॉय 


्ि : “ - : वैदिक विज्ञान 
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है कि धर्मों में दोस्ती: ही नहीं, नाराजगी भी हो जाती: 
है। हम इस समय उस नाराजगी की तरफ़ न देख 
क़र दोस्ती की तरफ़ देख रहे हैं क्योंकि यह तो सब॑ 
मानते ही हैं कि धर्मो' में नाराजगी रहती है। जिस 
ब्रात-की तरफ ध्यान नहीं दिया जाता वह यही है कि 
उनमें दोस्ती; मित्रता, सख्यभाव, एक दूसरे से लेना, 
एक दूसरे की सचाई को स्वीकार करना भी रहा है । 
भीक लोगों का परमात्मा 2275 कहाता है | प्रीक 
शब्द शासत्र के अनुसार 2८०७ की व्युत्पत्ति ).05 से 
होती है । विद्वानों ने इसे बेदिक 'द्यु:” शब्द से मिलाया 
है। संस्कृत में 'स्‌? के स्थान में विसग हो जाता है 
अतः असल में झुस! शब्द है। द्युस! भी 'दिउस! 
से. बनता है और 'दिउस्‌' से ही प्रीक लोग कहते हैं 
कि उनका 'जीयस' बना है। रोमन लोगों के यहाँ 
परमात्मा का नाम 'जुपिटर! है. और वेद में परमात्मा 
को चौष्पितर! कहा गया है। इससे ज्ञात होता है कि 
-घर्मों का लेन-देन- का सम्बन्ध ग्रीक तथा रोमन समय 
का है। प्राचीन धर्मों का इतिहास देखने से उनमें 
आपस में आम्चय जनक निकटता दिखाई देती है । 
यहां तक कि उन सत्र का स्मृतिकार (]८25]92 (07) 
अनु दी रहा है। हमारी स्मृति तो मनु महाराज की 
लिखी हुई है ही परन्तु यहूदियों का स्मृतिकार भी 
(०५८७ है। मजुुः की विसगों को 'स्‌? कर दिया 
जाय तो 'मनुस! बन जाता है। इंजिय् का स्मृतिकार 
_/(०2765 था, ग्रीक लोगों का नियम-प्रवत्तक ४([॥05 
था । 02॥65, ४४705, /056७ तथा मनु: सब एक 
दी हैं। फ़िलो नाम का ऐतिहासिक इजिपू में एक सम्प्रदाय 
का उल्लेख करता है जिन्हें थूरप्यूट ([०79]0०709) कहते 


भरे | ये थेरेष्यूट पैलेस्टा इनके ऐसेनीज़ (455676८5) नामक 


धर्म की एक शाखा थी । हज़स्त भसीह का गुरु जान 
बैप्रिस्ट ऐसेनीज सम्प्रदाय का था और ऐसेनीज़ तथा भैरे- 
प्यूट एक ही धर्म था। बैरेप्यूट शब्द बौद्धों के थेरपुत्त 
(सं० में स्थविरपुत्र ) का अपश्रेश है। थेरपुत्त पाली 
भाषा का शब्द है और बौद्धों की एक प्रसिद्ध शाखा अपने 
को थेरपुत्त कहती थीं । थेरपुत्त लोग ही ईंजिए में थेरे 
प्यूट कहलाये ओर उनकी पेलेस्टा इनकी शाखा वालों 
से जान दी बैष्टिस्ट ने दीक्षा लेकर इंसामथीह को 


दीक्षा दी। इसी लिये ईसाइयत तथा बौद्ध धमम में 


इलनी समानता पायी जाती है । 
मैंने प्राचीन धर्मों में शब्दों की समानता को इस 


लिये दिखाने का प्रयत्न किया है क्‍योंकि मोटी से मोटी 


बुद्धि वाला भी इस प्रकार की समानताओं को देख 


कर समझ सकता है कि इन धर्मो का आपस का 
लेन-देन बहुत काफ़ी रहा होगा, तभी तो उनमें पर- 


स्पर शब्द तक वही .के ' वही पाये जाते हैं। प्राचीन 
धर्मों में शाब्दिक समानता ही इतनी अधिक पायी 
जाती है कि या तो यह मानना पड़ता है कि वे लोग 
एक ही धम -को मानने वाले थे, एक ही स्थान पर 
रहते थे, और ज्यों २ दूर चलते गये त्यों २ उनके 
उच्चारणों आदि में थोड़ा बहुत परिवतन आता चला 
गया; या यह भानना पड़ता है कि वे एक-दूसरे से धर्म 
लेते और एक-दूसरे को धम देने के लिये हर समय 
तैय्यार रहते थे । वास्तव में दोनों बातें हुई हैं । संसार 
के धर्मों का अध्ययन करने से पता चलता है कि धम 
का स्लोत किसी एक ही चश्मे से बहा है, इसके साथ 
यह भी सम्रक आता है कि दूर २ जाद-र भी धर्मों में 


. एक दूसरे से विनिमय करने की प्रवृत्ति रही 


है । एक धेमे दूसरे पर्मों से. बहुत कुछ लेता 
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भी रहा है, और उसे बहुत कुछ देता भी 
रहा है । 9 

मैंने अभी तक शब्दों. की समानता के द्वारा धर्मों 
की एक दूसरे के साथ संमानता था.सहयोग दिखाने 
का प्रयन्न किया है। परन्तु शब्दों कौ समानता तो 
चोले की समानता है, कपड़े की समानता है, बाहर 
की समानता है । धर्मों में चोले की ही समांनंता नहीं 
है, शरीर की ही समानता ,नहीं है, आत्मा की.भी 
समानता है, अन्दर की भी समानता है। कई ऐसे 
धम हैं जिनमें शब्दों की समानता नहीं के बराबर 
पाई जातो है, वे दूसरी ही भाषा में हें । उदाहरणाथे- 
अरबी का संस्कृत से कोई सम्बन्ध नहीं है । 
परन्तु शब्दों का सम्बन्ध तो बाहर का ही सम्बन्ध 
है ।' यदि भीतर का, आंत्मा का, शब्दों को छोड़कर 
सिद्धान्तों का सम्बन्ध देखा जाय्रे.तो संसार भर के 
धर्म चाहे वे किसी भी भाषा में क्‍यों न हों--आपस 
में आश्रयजनकं रूप में नज़दीक दिखलाई देते हैं । 
धर्म वह प्रवृत्ति है जिसका मेंन ऊपर वन किया है एक 
धर्म की दूसरे धर्म से लेन-देन बनाये रखने की प्रवृत्ति 
. दूसरे घ्म पर अपनी कलम ओर अपने धम पर दूसरे 
. की कलेम लगाने की प्रवृत्ति, एक धर्म की दूसरे ध्म 
. के साथ लड़ने-कंगड़ने के बजाय उससे प्यार करने 
. की प्रवृत्ति धर्मों की आपस में शाब्दिक समानता से 
तो प्रकट होती-ही है । इसी का मैंने अभी तक वर्णन 
. किया है । परन्तु भिन्न २ धर्मों के सिद्धान्तों की समां- 
 मताओं को देखकर तो धमे की इस प्रवृत्ति में और 
.-भी अधिक विश्वास हो जाता है। सिद्धान्तों की समा- 
नेताओं को देखकर तो यही भ्राश्वय होता है कि वे 
“धर्म जो एक दूसरे के इतने निकट हैं क्यों आपस में 


संसार के धंसों की पारंस्परिक समानता रु 


लंड्ते हैं। अब में भिन्न २ धर्मो' की आपस में 
सिद्धान्तों की समानता पर कुछ लिखूंगा । ण 

विद्वान ल्लोग संसार की भाषाओं को “आये! तथा 
'सेमेटिक' इन दो भागों में बांटते हैं । इंसी प्रकार धर्म 
भी आय तथा 'सेमेटिक' इन दो भागों में बांटे गयें 
हैं। आये धरम में भारतीय, इरानी, रोमन, यूनानी 
आदि धर्म आ जाते हैं, सेमेटिक में यहूदी, ईसाई; 
तथा इस्लाम “आदि: धर्म आते हैं। अक्सर यहं 
समभा जाता है कि आये तथा सेमेटिक का आपस 
में कोई सम्बन्ध नहीं है, परन्तु धममे के क्षेत्र में यह 
बात नहीं है। आये तथा सेमेटिक धर्मों में - वैदिक, 
पारसी, यहूदी, ईसाई तथा इस्लामी धर्मों में भी कई 
ऐसी समानताएं पायी जाती हैं जो धम के विद्यार्थी 
को शआश्रय में डाल देती हैं । 

सेमेटिक धर्मों से सृष्टि की उत्पत्ति के साथ २ 
खुदा और शैतान दोनों का ज़िक्र प्राया जाता है ! शेतान 
का ज़िक्र यहूदी, इसाई तथा मुहम्मंदी तीनों धर्मों में 
है । बायबल में तो यह लिखा है कि खुदा ने अद॒न के 
बाग़ीचे में “[76९ ० [व्र0ज्ञ|०त8०! की लेगाकर 


. आदम से कह दिया कि इसे मत खाना। शैतान-ने 


जिसकी शक्ल सांप की थी आकर आदम से उस 
द्रख्त के फल को खाने को कहा । नतीज़ा यह हुआ 


' कि खुदा में ओर सांप में तू-तू मैं-में हो गई और खदा 


ने सांप को शाप दिया कि तू ज़मीन पर जा गिरेगा 


- ओर वहां पेट के बल रेंगा करेगा । यह कहानी यहूदी 


धम में पायी जाती है और इसी घमे से इसाइयत 


और इस्लाम ने शेतान का बिचार अपने २ धर्मों में 
लिया हे यह लड़ाई “76९ 6 (॥०७]९१४०' के 
- लिये हुईं । खदा यह चाहता था कि 7766-00" 


८ हे ” वैदिक विशान. 





।2022८ , उसी. के पाख रहे, शैतान ने या सांप ने 
उसे आदमी को भी दे दिया, इसी से सांप को जमीन 
पर पटक दिया गया। पुराणों में इन्द्र ओर वृत्र 
की लड़ाई का ज़िक्र पाया जाता है। इन्द्र लगातार 
असुरों से लड़ता रहता है ओर असुरों का मुखिया 
शरन्न है | बेद में वृत्र' के लिये 'अहि! नाम भी आता 
है। ऋग्वेद (म मण्डल, ३२ सूक्त में इन्द्र” और 
हि! की लड़ाई का ज़िक्र पाया जाता है। वहां 
लिखा है:-- 

(ून्द्रस्य नु वीयांणि प्रवोच यानि चकार प्रथमानि बच्ची 

“अर्थात इन्द्र के उन पराक्रमों का बन करते 
हैं जो उसने प्रथम २ सृष्टि के शुरू में किये । उसके 
आगे पराक्रम का वर्णन करते हुए कहा है:-- 

। वृषायसाणों अश्ृणीत सोम प्रिकद्रकेष्यपिवत्सुतस्य । 


भरा सायक मबवा दत्त वज्॒अद्दश्नेन प्रथमजामही नाम! ॥ 


अथोत इन्द्र! ने खोम! का पान किया और 

फिर उसने 'बजञ्ञ' लेकर प्रथम अहि' को मार डाला । 
:अहि! जब मरा तो उसका ज़िक्र वेद मन्त्र ने इस 
प्रकार किया हैः-- अद्दस्तगादः अधृतन्यदिन्‍्द्रम'-- हाथ 
'पैर तो इसके हैं नहीं और इन्द्र पर आक्रमण करने 
'चला। इसका नतीजा यह हुआ कि 'अहिः शयत 
उपप्॒क्‌ पृथिव्या:', अथोत अधि! पृथिवी पर आ सोया, 

आ गिरा। सेमेटिक धर्मों में खुदा और सांप का 
“[+6९ ० ९क09)१९0४८ के लिये भूगड़ा होता है 

ओर सांप पृथिवी पर आ रेंगने लगता है, देदिक धमम 

में इन्द्र और अहि का सोम रस के लिये झगड़ा होता 
है और अहि एथिवी पर आ सीता है। वेद से जो 
. जरा भी जानकारी रखता है उसे मालूम है कि वेद में 
, सोम का प्रयोग 'जल” तथा 'ज्ञान! इन दो अर्थों में 


! - [ अक्टूबर: 
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आता है। बाइबल ने सोम के ज्ञान अथे को ले लिया 
है, अन्यथा बाइबल का 77८८ ० 70फ्ी९0१025€ 
वेद का 'सोम रस” ही है। इसके अलावा बेदिक भाषा 
से परिचय रखने वाले यह भी. जानते हैं. कि “अहि' 
का अथे 'साँप' और 'बादल' ये दो हैं । मोटी संस्कृत 
में अहि का अथे सांप ही है। अधि की सोम रस के 
लिये इन्द्र से लड़ाई हुईं इसका सैमेटिक धर्मों ने यह 
अनुवाद किया कि अहि की अथात्‌ सांप की सोम 
रस के लिये अथोत्‌ [76९ ० [(70ए९१४६८ के लिये 
इन्द्र से अथात्‌ खुदा से लड़ाई हुई । वेद में लिखा है, 
अहि के हाथ-पेर नहीं थे, सांप के हाथ-पैर होते ही 
नहीं | वेद में लिखा है, अद्ि ज़मीन पर आ पड़ा, 
बाइबल में लिखा हे प्ुञा पाए एऐट॥ए शीो( 
८707 ४०! इससे स्पष्ट सिद्ध होता है कि बायबल की 
सांप की कहानी वेद की अहि की कद्दानी से लो हुई 
है। जिन्दावस्था में भी शैतान का खरूप 'श्रहि! का है। 
उनकी भाषा में अद्दि को “अज़्ह? करते हैं। शायद 
आप इस बात पर आश्चर्य करें कि वेद में शैतान की 
कहानी कहां से आ गई ९ वस्तुतः ऋग्वेद के इस 
सूक्त को पढ़ ज्ांय तो साफ़ हो जाता है कि यहां 
सृष्टि के शुरू २ में जो वाष्प उठते थे, हर समय 
बादल मंडरातवे रहते थे, सूर्य के कभी २ ही दशन 
होते थे--उसका वर्णन है । तभी आगे चलकर लिखा 
है 'भवास्तः सतंबे सप्त सिन्‍्धचून' । अहि अथोत्‌ बादल 
जब पृथिवी पर आ पढ़ा तो नदियां बहने लगीं। अद्ि 
अर्थात्‌ बादल भी इन्द्र अथात्‌ जल को अपने पास 
रखना चाहता है, बरसाना नहीं चाहता, परन्तु इन्द्र 


और सूर्य उसके टुकड़े २ करके उसे प्रथिवी पर जा 


पटकता है। बादल अदस्तपाद होता है--क्छके हाथ 
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संसार के धर्मों की पारस्परिक समानता ९ 
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पैर नहीं होते । जब वह नीचे आ बरसता है तो उस 
'से नदियां बहने लगती हैं । वेद के इस वर्णन से सैमे- 
'टिक धर्मों में सांप की कहानी चली है और इसको 
कारण “अहि' शब्द है। “अहि! का अथ सांप भी है, 
बादल भी है । सांप के भी हाथ पेर नहीं होते, बादल 
के भी नहीं होते । इस ग़लत फ़रहमी से वेदों का एक 
झुन्दर बर्णेन सैमेटिक धर्मों में जाकर कुछ-का-कुछ 
घन गया है, परन्तु इससे यह बात अबश्य सिद्ध हो 
जाती है कि धर्मों का लेन-देन खूब होता रहा है, चाहे 
उसका आधार ग़लत फ़हमी ही रहा हो । 
सृष्टियुत्पत्ति के बाद सैमेटिक धर्मों में नूह के तुफ़ान 
का वर्शन पाया जाता है | शतपथ ब्राह्मण में 'मनुः? 
के तूफ़ान का बर्णोन है, ज़िम्दावस्था में वेबस्वतयम 
' के- तूफान का वर्णन है, इस तुफ़ान का ज़िक्र 
अकसर सब ने सुन रखा दे, इसलिये इस पर अधिक 
कहने को ज़रूरत नहीं परन्तु इतना कहना काफ़ी है 
मनु: का 'म' यदि उड़ा दिया जाय तो “नु” बन 
जाता है। 'नु” को विसगों को 'ह बोलें तो नूह का 
'तूफ़ान या मनु; का तूफ़ान एक ही बात है क्‍योंकि 
सारा का सारा- वणन ९० फ़ी सदी मिलता है । 
इस्लाम से थोड़ा सा परिचय रखने वाले भी 
जानते हैं कि बकरीद स क्‍या मतलब है । बकरीद के 
दिन पुलिस का पहरा लग जाता है और हिन्दुओं 
'तथा मुसलमानों के सिर .फूटने का खतरा पेदा हो 
जाता है | मुसलमानों ने गाय -का इस भ्रकार मारना 
-यहूदियों से लिया था । यहूदियों की घमम पुस्तक डिट्र- 
नामी में लिखा है. कि यदि कोई कत्ल हो जाय ओर 
उसका कातिल न मिले तो एक नया ताज़ा बछड़ा 
लेकर जा ओर उसके खून से कत्ल हुए आदमी 


के रिश्तेदार हाथ धोकर कहें कि हमन इसे नहीं मारा 

तो वे पाप से बच जायेंगे । यहूदियों में पाप से बचने 
के लिये गाय का मारा ज़ाना पाया जाता है। मुख- 
लमान भी गाय को मारने में धर्म समभते हैं । भारत 
वर्ष में भी बहुत देर तक 'गोमेघ' यज्ञ होता रहा और 
इसके नाम पर यज्ञों में मोबध होता रहा | पारसियों 
में गोमेध के लिये गोमेज़ शब्द पाया जाता है, परस्तु 
उनके धम में गोमेध का अर्थ गोकुरी न करके खेती 
करना लिया जाता था | पारसी धर्म के विद्वान डॉ> 
हाग पारसियों की गोमेज्ञ विधि पर लिखते हैं:-- 

४ (7८पछ) प्राए० 702975 [6 प्रा॥एटा5द] 
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रोमन साम्राज्य के अथःपतन से २-३ सौ वर्ष 
पहिले सम्पूण रोमन साम्राज्य में एक धर्म फैला हुआ 
था जिसका नाम “मिथ धर्म था । इस धम का विस्तार 
इतना ही था जितना पीछे से इसाइयत का हो गया । 
इसाई धम ने इस धर्म की जड़ उखाड़न में प्राण॒पन 
से चेष्टा की । ब्रिटिश म्यूज़ियम में इस घम्म का एक॑ 
संगमरमर का बुत रखा हुआ है । यह बुत क्या हैं, 
गोमेध यज्ञ की तसवीर है । उसमें गाय की एक शक्ल 
बनी हुई है जिस पर मिथ्‌ देवता बछ्चो लेकर आक्र- 
मण कर रहा है, परन्तु बलों खाकर गाय की बगल 
में से खून निकलने के बजाय गेहूं, जी औरं इसी 
प्रकार के दूसरे अनाज़ पैदा द्वो रहे हैं । पारसी धमे 


के 
॒ ड़ ०५०९. 
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गोमेज़ शब्द उस समय का है, ज़ब गोमेज़ से मतलब 
'सिफ्र खेती समझी जाती थी, इस के साथ गोकुशी 
“का कोई ताल्छुक नहीं जुड़ा था; मिथ धम का संग- 
'सरमर का बुत जिसमें गाय के पेट में बद्लो लगाकर 
'घान पैदा हो रहे हैं उस काल का है जब लोग गोमेघ 
से मतलब गोकुशी का समभने लगे थे लेकिन 'गोमेघ 
'का अथे खेती है? यह रूयाल अभी पूरा २ हटा नहीं 
था। इसके आगे यहूदी धर्म तथा इस्लाम में गोमेध 
का अथ खेती करना बिलकुल हट गया, और गोकुशी 
करना हीं हो गया। संस्कृत में गौ” शब्द के दोनों 
अथ हैं--पृथिवी भी और गौ भी | जैसे अहि? का 
अथे बादल न करके सांप कर लिया गया और इससे 
सेमेटिक धर्मों में एक ग़लत कहानी पैदा हो गई वेसे 
ही गो! का अथ प्रथिवी न करके गौ कर लिया गया 
ओर इससे यहूदी और मुहम्मदी धर्मों में एक ऐसी 
भारी ग़लती पेदा हो गई जिसका फल आज हम सब 
भुगत रहे हैं। कुरान में भी ऐसे निर्देश हैं. जिनसे 
'जाहिर होता है कि गोकुशी कां रूयाल किसी-न-किसी 
गलत फ्हमी से ही पेदा हुआ है । 'सुर-तुल बकर' 
क्री ६३ से ६८ आयत में लिखां हैः-- 

.. और जब मूसा ने अपने लोगों को कहा कि खुदा 
में गाय की कुबानी को कहा है, तो वे लोग कहदन लगे, 
क्या हम से मज़ांक करते हो ? इसके बाद तीन बार 
झन लोगों ने मूसा पर विश्वास नहीं किया और उसे 
आर २ खुदा के पास भेजा और पूछा कि गाय की 
कुबोनी स तुम्हारा क्या मतलब है ? जब हर बार 
सूसा मे गाय की कुब्ानी का ही ज़िक्र किया तब जा 
क्र उन लोगीं ने माना । इससे भी मालम पड़ता है 
कि दृज्ञरत मुहम्मद के दिल में यह भाव था कि गाय 


” वैदिक विज्ञान. 


.[सितम्कर 
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न+ज33++++ आता 5 5 


को मारने के रूयाल में कहीं न कहीं गलती है, लेकिन 
क्योंकि यहूदियों में गोकुशी चल पड़ीं थी इस लिखे 
मुहम्मद साहब ने इसे ले लिया । असल में आाचीन 
धर्मा' का अध्ययन करने से ज्ञात होता है कि बकरीद्‌ 
'मोमेध” ही था और 'गोमेघ' कृषि था| 'गो! शब्द सें 
ग़लती खाकर वेद्कि धर्म का ऊंचा कृषि का विचार 
इस्लाम में पहुंचते २ कुछ और ही हो गया । परन्तु 
इससे भी यही सिद्ध होता है कि धर्मों में लेन-देन 
खूब हुआ है, चाहे उसका आधार गलत्त फ्हमी ही 
रहा हो । | 

योगद्शन में ५ यों तथा ५ नियमों का बरखन है । 


शौच, सन्तोष तप, स्वाध्याय, इंशवर प्राणनिधानाति नियमाः 


ओर “हिंसा, सत्य, अस्तेय ब्रह्मचर्भापरिभह्ः बमह। 


योगमार्ग का अवलम्बन करने के लिये इसके 
अनुसार जीवन बिताना आवश्यक था । बोल्ों में जब 
किसी को दीक्षा दी जाती थी तो उस दीक्षा को उप- 
सम्पदा कहते थे। उपसम्पदा के समय .बुढ़ं सरणं 
गच्छामसि, संघं सरण गष्छामि, धम्म सरण गच्छामि । 
इसका तीन बार पाठ होत़ा था और उख्के 
बाद १० आदेश दिये जाते थे जो प्रायः बच्बी थ्रे जो 
योगदशेन में दिये गये हैं । यहूदियों में भी कथानक 
प्रचलित है जिहोवा ने मूसा को म्राउन्द सेनाई फ 


बुलाकर पत्थर की दो पट्टियों पर खुदाई फ्रमान' 


लिखा जिसमें दस आज्ञाएं यहूदिय्ों को दी गई थीं । 
दस दस आज्ञाओं को '6॥ (/णाभत&)07॥6765' 
कह्दा ज़ाता है । वे [छा (.0777%7079£9($ निम्न 
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संसार के धर्मों की पाह्स्परिक समानता द ११ 
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में इन्हीं पांच यंभों की विस्तृत व्याख्या की है। यहूदी 

लोग यमों की वह ऊची व्याख्या नहीं कर सके थे 

ओ समीह ने की । पांचों यमों को इस प्रकार एक 

जगह ही इकट्ठा कर देना और उनका वेदिक, बोद्ध, 

यहूदी तथा ईसाई धर्मों में इकट्ठा ही पाया जाना भी 
सिद्ध करता है कि इन विचारों में लेन-देन हुआ है 
अ्रौर इन विचारों को इन धर्मो' ने अपना आधार 
बताया है । 

संसार के प्रायः सभी घर्मो' में पुनजेन्म का 
विचार भी पायां जाता है | अक्सर कहा जाता है कि 
सेमेटिक धर्मों में पुनजेन्म का विचार नहीं है, परन्तु 
यह भूल है। यहूदी, ईसाई तथा मुसलमान [रि८5प- 

772८007 या क्रयामत को मानतेहें | 7९८5घ7-९८ताणा 

में ।२८ का अथ हे * ४227 या पुनः ओर ४50 [20 

लेटिन शब्द है जो संस्कृत में सगे है, जिसका अथे 

उत्पन्न होना है । इस प्रकार २८४पाए८८४४०7 का 
शब्दार्थ 'पुनजस्म! है । क्रयासत- भी इसी को कहते हैं 


न 
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इसका अथ है उठे खड़ा होना । भेद्व . इतमा, ही है. कि 
पुनजेन्म मानने वाले तो मरने के बाद अनेक वार 
फल भोगने के लिये उत्पन्न होना मानते हैं। परन्तु 
सेमेटिक धर्मों ने फल भोगने के लिये केवल एक. बार 
उत्पन्न होना माना है । ।२८5४:८०८४०० और क़यामत. 
के भाव में प्रलय के साथ पुनजन्म के भाव को जोढ़ 
दिया गया है, अन्यथा यह भाव शुद्ध वैदिक ही है | 
एक बात और आमश्चये की है | मृत्यु के बाद तीन दिन 
तक आत्मा का भ्रान्त अवस्था में रहने का विचार भी 
प्रायः सब धर्मों में पाया जाता है । जब नचिक्रेता यम 
के यहां गया तब उपनिषद्‌ कहती है कि तीन दिन 
तक वह द्वार में प्रविष्ट नहीं हुआ । जिन्दावस्था छें 
१९ वें फरगाडे के २८ वें हिस्से में लिखा है कि मरने 
के तीसरी रात के बाद, आत्मा मिथ्‌ के पास पहुँचती 
है | इंसाई लोग भी ईसा का मरने के तीसरे दिन 
बाद उठना मानते हैं। मुसलमानों में मरन के तीसरे 
दिन बाद कत्र पर जाते हैं। हिन्दुओं में - तीसरे दिन 
के बाद फूल चुगने जाते हैं। इस प्रकार यह स्पष्ट है 
कि मर कर फिर स उठने का विचार अनेक धर्मों में 
समान पाया जाता है ओर उस विचार के साथ 
तीसरे दिन का , विचार भी किसी-न-किसी तोर से 
जुड़ा हुआ है । क्‍ 
मुसलमानों तथा पारसियों के धर्म अन्थों के अछलु- 
सार ख्ग में प्रविष्ट होने से पहिले एक.पुल पर सें 
गुज़रना पड़ता है। मुसलमान उसे अल-सिरात! 
कहते हैं, पारसी उसे 'पुल चिन्वद”ः कहते हैं । डप* 
निषद्‌ में 'क्ुरस्म भारा निशिता दुरत्यया दुग पबस्त+ 
सवक्‍यो वदन्ति--अथोत्‌ वहां जाना .छुरे को तेज 
धारा पर चल कर जाने के सम्रान है, यह कह्दा है-। 


११ वैदिक विश्ञाने 
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“5; ख्वगमें जाकर फिर क्या होता है ? मुसलमानों का 
कथन है कि 'अल-सिरात” नामक पुल पर से गुज़र 
कर मनुष्य बहिश्त में पहुँचता है। वहां बाग़, बगीचे, 

“दूंघ और शहद की नदियां हैं और साथ ही वहां 
जाने पर ७० हूरें मिलते हैं । यहूदियों के स्वगे का भी 
यही हाल है | पारसों स्वगे को बहिश्त कहते हैं ओर 
संवर्ग की अप्सराओं को हरे-बहिश्त कहते हैं । हर! 
शब्द अप्सरा! का अपश्रंश है। 'अप्सरा' का “अप! 
उंडू गया है ओर 'सरा' का हरा हो गया है। शब्द 
शास्त्र में ऐसे अनेक उदाहरण हैं जिनमें 'स” को 'ह! 
ही जाता। सिन्धु को हिन्दु हुआ है यह सब जानते 
हैं। हरा” से 'हुर बनना आसान है। वेद में 'प्सर' 
शब्द रूप के अर्थ में प्रयुक्त होता है। प्सर के 'स 
डेड़ जाने से परी” और अंग्रेजी के ?०9॥7 शब्द बने 
हैं। खगे में हूरों, परियों के विचार से भिलता जुलता 
विचार कठोपनिषद्‌ में पाया जाता है। नचिकेता को 
भृत्यु के पास पहुँचाया जाता है। मृत्यु नचिकेता के 

सामने बड़े २ प्रलोभन रखता है और कहता है 
'हुमाः रामाः सरथाः सतूर्या नहीदक्षा रम्मनीया मनुष्यः | 
आमिः मत्यक्ञासिः परिचारयस्व नचिकेतों मरण मानप्राक्षो: 
ये स्त्रियां हैं, इनसे आनन्द करो, लेकिन मृयु 
क्या है, यह मत पूछो | यहां पर मृत्यु एक आचाय्ये 
का नाम था, उसने नचिकेता को कद्दा कि संसार के 
ऐशो आराम में लगे रहो, इस विकट मागे की तरफ़ 
क्यों आते हो, अनेक प्रलोभन देने पर भी जब नचि- 
केता डटा रहा तब उसे ब्रह्मविद्या फा उपदेश दिया 
गया । इस तत्व को न समभकर कुछ धर्मों ने इस 
ब्यन को सर का वर्णन बना लिया और नचिकेता 
की तरह इसे छोड़ने के.स्थान पर, क्‍योंकि नचिकेता 


( सितम्बर 





ने तो इन प्रलोभनों को लात मार दी थी, इसे लेने की 
वस्तु समझा । अथवेबेद में कुछ ऐसे मन्त्र पाये जाते 
हैं जिनका यदि लौकिक संस्कृत से ही अर्थ किया जाय 
तो वह बिल्कुल मुसलमानों के खगे का वर्णन माल्म 
पड़ता है। अथब० ४-३४ में लिखा है:ः-- 

'घृतहदा मधुकूलाः सुरोदकाः क्षारेण पूर्णा उदकेन 
दुन्ता । एतास्वा धारा उपयन्तु सर्वाः स्वगें छोके मधुमत्पि- 
न्‍्व्साना उप सवा तिहठन्तु पुप्करिणीः समनन्‍्ताः' ! इसके आगे 
लिखा है:-- 

वर्ग लोके बहुस्नणमेषाम' । 

इन मन्त्रों में खग में स्त्रियों का होना, धी, दूध, 
शहद की नदियों का होना सब कुछ लिखा है । इसी 
स्थल पर 'एब यज्ञानां विततो बहिष्ठ:” मन्त्र में खर्ग 
के लिये 'बहिष्ठ! शब्द आया है जो पारसी तथा इस्लाम 
धर्मों में बहिश्त रूप में पाया जाता है। बैद्क धम्मौ- 
नुयायियों का कथन है कि यह सारा वर्णन ग्रहस्थरूपी 
खगे लोक का वर्णन है | ऐसा ग्रृहस्थ होना चाहिये 
जिसमें घो, दूध, शहद की नदियां बहती हों; जिसमें 
नाना प्रकार के रिश्तोंवाली ख्रियां हों, कोई बहन, 
कोई भावज, कोई लड़की, कोई कुछ हो और कोई कुछ 
हा । इस श्रकार का वर्शन अखाभाविक नहीं है। 
बाइबल की 'नम्बस” नामक थुस्तक के १३ वें अध्याय 
की २७ वीं आयत में जब मूसा के पास लोग लौढ 
कर आते हैं जिन्हें उसने कनान देखने के लिये भेजा 
है तो वे कहते हैं:-- ४४६ ८०776 7700 (॥6 गत 
जता 0प7 ४९४९४ प्र5, था 5प्राए 
]096४0 कछव 777 970 ॥0०7०५४.' हमें जिस 
देश को देखने के लिये भेजा गया. था हम वहां गये, 
निस्संदेह वहां दूध और शहद की नदियां बहती है । 
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इस प्रकार हमने देखा कि खगे का विचार भी सेमेटिक 
धर्मों में वैदिक धरम से ही लिया गया है । ग़लती यही 
हुई है कि स्व, जो विशेषण था, 30]८८४४८ था, 
सुख की तरफ लेजाने वाला ग्रहस्थ आश्रम का सूचक 
था, उसे वैसा न सममकर वेसे खगे की कल्पना कर 
ली गई, जैसी पुराणों में, कुरान में तथा अन्य धममे- 
भ्रन्थों में पाया जाता है । इसका कारण यही है कि 
'खगे! का अथ 'बहिश्त'ः और 'सुख देने वाला ये 
दोनों हैं । वेद जहां सुख देने वाले ग्रहस्थ आश्रम 
का वशणेन कर रहा था वहां बहिश्त अथ सममत लिया 
गया, तो भी इससे यह तो स्पष्ट हो ही जाता है कि 
किसी समय भिन्न २ धर्मों में परस्पर लेन-देन खूब 
अच्छी तरह हुआ है, चाहे उसका आधार ग़लत 
फ्रहमी पर ही रहा दो । 

कम का सिद्धान्त भी एक ऐसा सिद्धान्त है जो 
सब धर्मों में पाया जाता है। वैदिक धर्म का यह 
विश्वास है कि जो किया है उसका फल अवश्य भोगना 
पड़ेगा । मुसलमानों का विश्वास है कि दो फ़रिश्ते हर- 
एक आदमी पर हर वरुत तेनात रहते हैं और उसके 
हर काम को लिखते रहते हैं। इन्हें 'मुअकिबात' 
कहते हैं । इन्हें 'कातिबीन या लेखक” भी कहा जाता 
है | सूरतु-बनी-इज्धरायल में लिखा है कि रत्येक 
आदमी का भाग्य हमने उसकी गदुन में बांध कर टांग 
दिया है । कयामत के दिन सब के सामने वह किताब 
ला रक्‍खी जायगी जिसमें उसके सब काम लिखे जाते 
रहे हैं । उन्हें कहेंगे, पढ़, तेरे खिलाफ़ तू ही गवाह है। 
इस किताब में जो कुछ लिखा है, तूने किया था या 
नहीं १! । सूरतुल जाथिया में लिखा है:---क्रयामत 
के दिन जैसा तुमने किया है बैसा भोगोगे! । अक्सर 


खममा जाता है कि इसाइयत में ((+:००८)का सिद्धांत 
कम के सिद्धान्त को दबा देता है । परन्तु ऐसी बाव 
नहीं है । पादरी लोग ही शिक्षा दिया करते हैं कि 
हज़रत मसीह में विश्वास लाने से मुक्ति हो जाती है। 
मसीह का यह सिद्धान्त नहीं है । मैथ्यू के ७ अध्याय: 
१५ से २० आयत में लिखा है कि अच्छे वृक्त का बुरा 


फ़ल नहीं हो सकता, बुरे वृक्त का अच्छा फल नहीं 
हो सकता । इसके आगे लिखा है:-- 


70 €एशशाए 076 ऐी्ा; 52 घा।[० 76 
,00, ,070, &89]! श्रा(€॥/ 7700 (॥6 'दा8- 
00 ० ॥62ए८०; 9500 ॥6 ०2४ 006९0 (४6 


एञ]।] ० पए 90760 ज़ाांटी 45 0 ]89फए2८॥. 


“परमात्मा का नाम लेने से खगे नहीं मिलता। 
उसकी इच्छा को पूर्ण करने से ही खगे मिल सकता 
है? । कमे का यह सिद्धान्त पारसियों में तो यहां तक 
पहुंचा था कि वे वैदिक धर्म की तरह कर्मयोनि तथा 
भोगयोनि के सिद्धान्त को भी मानते थे। पारसियों 
के मिहाबाद में लिखा है, गाय, घोड़े आदि को मत 
मारो क्‍योंकि परमात्मा उनके पिछले जन्म के कर्मों के 
अनुसार उन्हें बोक उठाने आदि का दर्ड स्वयं देरहा 
है| घोड़े पर चढ़ा जाता है, गधे पर भार लादा जाता 
है | शेर, चीते आदि हिंस्र पशु पिछले जन्म में बड़े 
बड़े ओहदों पर बैठने वाले वे लोग थे जिन्होंने अपनी 
हैसियत का बुरा इस्तेमाल किया | अब वे अपनी बुरी 
तरह से इस्तेमाल की हुईं ताकत की सज़ा भुगव 
रहे हैं । 

हमने यह देख लिया कि दुनिया के धर्म एक 
दूसरे के कज़ेदार हैं । मज़ा तो यह है कि वे सब खुद 
भी कबूल करते हैं कि उन्होंने दूसरेसे लिया है। 


४ वैदिक विज्ञान 








कुरान में सूरतुज्जखरूफ में लिख हैं कि यह कुरान 

ती उस बड़ी किताब में से जो हमारे पास है, नक़ल 
की गई है। वह किताब बहुत ऊची है, बुद्धिमत्ता से 
भरी हुई है? | सुरतुल बाकिया में लिखा है कि यह्‌ 
वही कुराम है जो खुदा के पास मौजूद किताब में से 
मी गई है। इसंका सीधा, मोटा अर्थ यही है कि 
कुरांन भी अपने को असली नहीं समझता । वह किसी 
अन्य ज्ञान के भण्डार, इश्वरीय ज्ञान की तरफ़ संकेत 
करता हैं। जिसकी यह नकल है। यहूदी धम की 
पुस्तक |-500प5 के ३२ वें अध्याय की १९ आयत 
में लिखा है कि मूसा खुदा से लिखवाकर पत्थर की 
दो तख्तियां लाया था । परन्तु अपने अनुयायियों न्को 
सूर्तिपूआ करते देख उसने गुस्श में आकर उन्हें पटक 
दिया और वे टूट गईं | इसके आगे २४ में अध्याय 
में लिखा हैः-- 

“गत धाह 4.0क 59वें पा70 (086४, 
छठज़ #252 फ्र6 (97]68 07 5५(006 ॥|६८ प्रा70 
2 ॥75: 2गते 4 ज्ञा]] एञात८€ एु707 0765९ 
+30|65 (6 फ7ठ765 पी० एशशा6 ॥7 6 8 
६30]68, ज़रतिएाी 00 7728. 

इस प्रकार यहूदी धर्म भी सखवीकार करता है कि 
पहले जो कुछ मिला था वह फिर दोहराना पड़ा । 
पहली पदियां टूट गई तो दूसरी लिखनी पड़ीं। इसा- 
मसीह ने तो इस बात को और भी अधिक स्पष्ट कर 
दिया है । 

तलाक होना चाहिये या नहीं इस प्रश्न पर विचार 
करते हुए मसीह ने मैथ्यू ( १९-८ ) में कहा है:-- 

#($(0528 92८४05९ ७ धाील ध्रब्ता€58 0 
छ0पा #टकड उधर्शधिव्त #07 00 फपा 2ए३९ 
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शणपा जाए29: ०पॉ 667 पर >ल्सागाए 7 
छ85 70 50.” 

“मूसा ने तुम्हारे हृदय की कठोंरता के कारण 
तलाक़ की इज़ाज़त दी, परन्तु शुरू से ऐसा नहीं था | 
यहां पर 'झुरू से! का क्या मतलत् हैं? 'शुरू से! का 
वही मतलब है जो अभी कहा गया, जिसकी तरफ़ 
यहूदी धरम ने संकेत किया. जिसकी तरफ़ कुरान में 
इशारा किया और जिसकी तरफ़ सब धर्म उंगली 
उठाते हैं और. उठाते रहे हैं । 

जब संसार के धम खुद इस बात को स्वींकार 
करते हैं कि वे एक दूसरे के ऋणी हैं तब फिर अधिक 
लिखने की क्‍या आवश्यकता है ? मेंने प्रायः उन्हीं 
बातों में भिन्न २ धर्मों में समानता दिखाने की कोशिश 
की है जिनमें समानता नहीं समझी जाती । बाकी 
ऐसी बातें तो बहुत सी हैं ही जिनमें समानता है और 
एक अन्धे को भी नज़र आदी है। इसके अतिरिक्त, 
घ॒र्मों का प्राचीन इतिहास जिन समानताओं की तरफ 
संकेत करता है मेंने उन्हीं का वणन किया है। आज 
कल भो नई २ व्याख्याएं करके धर्मों को एक ही झ्लेट- 
फ़रास पर लाने की पर्याप्त कोशिश हो रही है। ईसाई 
यह सिद्ध करने का प्रयत्न कर रहे हैं कि बाइबिल की 
बातों की व्याख्या अलंकारों से करनी चाहिये, उनके 
शाब्दिक अथ करके नहीं | मुसलमान भी कुरान की 
भिन्न २ व्याख्याएं कर रहे हैं। इन व्याख्याओं का 
नतीजा यह हो रहा है कि भिन्न २ धर्मों के मानने 
वाले शुरू २ में अपने २ धरम ग्रन्थों के नाम पर जिन 
ऊुटपटांग बातों को मानते थे और जिनके कारण वे 
आपस में लड़ पड़ते थे, उन्हें वे छोड़ते जा रहे हैँ 
ओर एक दूसरे के अधिक नजदीक आते चले जा 
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रहे हें इसाई कह रहे हें कि ०0४ (#०55 से 
मतलब 777709 का प्रथक्‌ कोई व्यक्ति नहीं परन्तु 
[09 (5708 तो सृष्टि के प्रारम्भ में ही परमात्मा के 
साथ जो सृष्टि में माठशक्ति है उसका नाम है। इसी 
प्रकार मुसलसान कह रहे हैं कि जन्नत में जो विवाह 
होता है उसका मतलब शांदी से नहीं लेकिन इस 
जन्म की बहिजों आदि में जुड़ जाने का है । 
अब तक धर्म में रुढ़ि का राज्य था। पणरिड़त, 
मौलवी, मुछा और पादरी मक्खी पर मकक्‍खीं मारसे में 
एक दूसरे से बाज़ी लगा रहें थे। इसी का नेत्तीजा 
यह हुआ कि वेदों के अधि? के वर्णन से शैतोन की 
कहानी पेदा होगई, गोमेघ के वशन से गोकुशी चल 
पड़ी, ग्रहस्थरूपी स्वग के वर्णन से बहिश्त और जज्ञत 
के किस्से चल पड़े। मक्खी पर मक्खी मारने का सिल- 
सिला वेदों में सी चल पड़ा था । साथश ओर मही- 
धर ने बेदों के शब्दों के रूढ़ि अर्थ ही किये । अबत्तक 
पुराने धर्मों को यही रोग लगा हुआ था। इस रोग को 
इस युग में फिसी ने दूर फिया तो वह ऋषि दयानन्द 
था। ऋषि ने वेदों के रूढ़ि अर्थ करंने की श्रवृत्ति को 
रोक दिया। उन्होंने वेदों के अथ योगिक दृष्टि से किये 
उन्होंने बतलाया कि गौ का मतलब वेद में जानवर 
से नहीं, प्रृथिवी से है, श्रदह्दि का मतलब सांप से नहीं 
बादल से है। यह गलती सवियों से चली आ रही 


थी, तभी वेदों के ऊंचे २ भावों से निकम्मे किस्से 


कहानी निकल आये थे। अगर यह ग़लती न हुई 


होती तो आज दुनियां में एक ही धर्म होता और 
वह वैदिक धर्म होता | ऋषि दयानन्द की इस बात 
को समझकर अब वेदों के ही नहीं बाइबिल और 
कुरान के भी रूढ़ि छोड़कर योगिक भाष्य होने लगे 
हैं । वे लोगों को कहने लगे हैं, इसका यह मतलब नहीं 
था, यह था । 

कहने का मतलब यह कि जिंस प्रकार धम अपने 
पुराने इतिहास में एक दूसरे के नजदीक आने की 
कोशिश करता रहा है, उसी प्रकार आज भी वह एक 
दूसरे के निकट होने का प्रयज्ञ कर रहा है। घर्मों में 
यह भ्रवृत्ति बड़ी शुभ प्रवृत्ति हैं, क्योकि इससे हम-ऋके 
दूसरे का सिर फोड़ने के बजाय एक दूसरे के घाव 
को भरना सीखेंगे, एक दूसरे को दुःख पहुँचाने के 
बजाय एक दूसरे के दुःख में दुःखी और खुख में 
खुली होना सीखेंगे, धर्म का यही तत्त्व है। धर्म का 
काम जोड़ना है, तोड़ना नहीं, हमारे दुभोग्य से बहुत 
दिनों से धर्म हमें वोड़ने का काम, कर: रहा है। पर- 
मात्मा हमें आशीवोद दें कि हम धर्स के जरिये एक 
दूसरे से टूटना खीखने के बजाय जुड़ना सीखें, 
दूसरे से दूर होने से कज़ाय एक दूसरे के सज़दीक 
होनम सीखें । 


७०:: ह?9 ₹ 


5 । बेदिक विज्ञान 


. सितम्बर 





वैदिक संस्कारों का महत्व 


[ ले०--राज्परत्न श्री मास्टर आाव्मारामजी ] 


खूरोप में 5०।2006 ० 2 02०7८४ ने इस 

. समय जन्म ले लिया है। इसके द्वारा 

बह भविष्य में मनुष्य के शारीरिक, मानसिक और 
सामाजिक रोग-विशेष दूर करने का निश्चय कर रहे 
हैं। सब जानते हैं कि अमरीका वाले इस समय वृक्तों 
के सुन्दर और उत्तम फल वाले उद्यान बना चुके हैं । 
मिश्र देश की रुई और रूस के गेहूँ के उत्तम होने के 
कारण यही हैं कि रुई ओर गेहूँ को उत्पन्न करने के 
“लिये उनके संस्कार किये जाते हैं । घुड़दोड़ में जीतने 
वाले घोड़े उन धोड़ों के बंशज होते हैं जिनके माता 
पिता रूपी घोड़ी तथा घोड़े का संस्कार इनकी उत्पत्ति 
'समय किया गया था। आज यूरोप आदि देशों में 
९०४०7 (०779 ( खदेशी भयंकर प्रेम ) ओर 
४००॥॥८ )/(9774 ( यंत्रकला के भयद्भुर प्रचार ) 
के कारण वहां निर्धनता और अशान्ति का पूर्ण राज्य 
हो रहा है। प्रत्येक सभ्य देश वहां दूसरे देश का 
नाश करने के लिये विज्ञान-बल का उपयोग करना 
पांप नहीं समझता । -वहाँ के विज्ञानी जगत्‌ का यह 
भयंकर चित्र है !!! धार्मिक जगत्‌ में इंसाई गिरलों में 
रंग का भेद (0000४: ४०7४०) इतना प्रबल है 
कि |(०॥०४४८४॥४ (€ एक-इश्वर-वाद ) के प्रचारक 
वर्तमान अमरीका तथा यूरोप के ईसाई पादरी दृबशी 
को अपने गोरे गिरजे में नहीं जाने देते और भारत में 
भी उक्त रंग का भेद हम पाते हैं--कभी किसी गोरे 
पादरी ने किसी काले मद्रासी ८7 ०।४४४0४४॥ को 


अपनी बेटी विवाह में नहीं ढी और ५/४०|६८ 
027850 0[०2 के गिरजों में भंगी से बने हुए 
काले इसाई नहीं जा सकते | क्या यह भयंकर दृश्य 
धार्मिक जगत्‌ का नहीं ? भारतीय मसजिदों में यद्यपि 
गोरे काले पुरुष बराबर जाते हैं किन्तु यवन मुल्ला 
अपनी माता तथा बहिनों तक को वा यह कहो कि 
मानवी नारी जाति को यवन पुरुष समान उनके साथ 
नवाज पढ़ने का अधिकार नहीं देते। मानो यवन 
मसजिद का द्वार नारी जाति के लिये बन्द हे । यवन 
मोलवी भी एक इश्वर वादी हैं--पर नारी जाति को 
मसजिद में समान अधिकार नहीं दे सके । धार्मिक 
अन्याय का यह एक भयंकर चित्र है। वेदिक काल 
में संस्कारों के प्रताप से भारतीय आय्ये ऋषियों ने 
जो २ चमत्कार किये वे कहां तक लिखे जा सकते हैं । 
युरोप आदि देशों के इंसाई और यवन भाई धम 
के रूप में जो रंगभेद कर रहे है वा नारी-अपमान 
दशों रहे हैं--वह उन में न था--कारण कि सब 
अशान्ति के जनक--र०६०07 ७79, (.0]0प्रा 
१॥७79 को दूर करने का प्रथम तत्व उन्होंने यह 
निकाला था कि वह छ्ोक के मनुष्य मात्र की एक 
जाति मानते थे। और जाति शब्द का लक्षण आज 
तक उनके भ्रन्थों में जो मिलता है वह हम नीच देते 
हैं;--जिसमें (एगरएश5४) उ/0०पाशगा000 & 
(77५९7४०) 0०००८ समा रद्दी हे । 
समान प्रसवात्मिका छातिः 


सथ्‌ १९३३ ] 





ऋषि दयानन्द और वेदों का महत्व 
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[ कछे०--चतुर्वे दभाष्यकार श्री १० जयदेवमी झ्ार्मा विद्यालझ्वार मीर्मांसातीर्थ ] 


के के महत्व की छाप ऋषि दयानन्द के 
पूर्व भी हिन्दू जनता के मस्तिष्क में 
बहुत गहरे रूप में ज़मी थी और ऐसी गहरी जमी 
हुई थी कि यदि ऋषि दयानन्द का जन्म न भी होता 
तो भी कई सौ सदियां भी, उस महत्वशील खाभा- 
विक या वंशपरस्परागत छाप को मिटाने में समथ 
न होतीं, 'परन्तु ऋषि दयानन्द ने उस महत्व में क्‍या 
विशेषता उत्पन्न करदी यह एक बड़ी ही मनोरंजक' 
विचारन योग्य, चमत्कार-पूरों और रहस्य भरी बात 
है। वेदों के भाष्यकार तो अनादिकाल से विद्यमान 
रहे । जैसा कि महर्षि यास्कर ने लिखा हैः-- 

“ऐसे ऋषि हुए जिन्होंने धर्मों का साक्षात॒कार 
किया। जिन्होंने धम का साक्षात्‌ नहीं किया था 
उनके प्रति पूर्वोक्त ऋषेयों ने मन्‍त्रों का उपदेश किया। 
जो उपदेश का भी ठीक प्रकार सेन समझ सके तो 
उन्हं ने प्रकाश प्रहण करने के लिये इस ग्रन्थ 
का अच्छी प्रकार अभ्यास व उपदेश किया, वेद 
ओर वेदाज्ञों का भी /निरु० । १।६। ३ )। 

: अर्थात्‌ मन्त्रों को यथार्थ रूप से न समझने की 
समस्या पूर्व स ही शिष्यों को अनुभव होने लगी, 
ओर गुरु ऋषियों ने 'अवर' शिष्यों को मन्त्रों का 
यथाथ तत्व प्रकाशित करने के लिये वेदाज्ञों का उप- 
देश किया । निरुक्त ग्रन्थ भी बनाया | फलत: वेदाह्ों 
को ही यदि यथाथे बेदों का भाष्य कहा ज्ञाय तो इसमें 
कुछ भी दोष नहीं है । 


बेद, वेदान्ल, उपाज्न, उपवेद, ब्राह्मण, उपनिषद्‌' 
इन से भी आगे इतिहास-पुराण आदि सभी भ्रन्‍्थों- 
को आय-संस्क्ृति ने एक ही महाजृक्ष का शरीर माना 
है। वेदों को मुख्य मूल और शेष सब को अंग ग्रत्यज्ञ 
माना है। ठसी भाव को वेदाज्ञ और उपाड़् शब्द 
बतला रहे हैं । वेद के स्वल्प अंश को विस्तार से कहने 
वाले ग्रन्थ उपबद और ब्रह्म अथोत्‌ मन्त्रों की व्याख्या 
करने वाले ग्रन्थ ब्राह्मण, तथा अध्यात्म तत्वों के 
निदशंक ब्राह्मण वा आरणयक भाग उपनिषत्‌ नाम 
स कहाये । इतिहास, पुराण, गाथा. नाराशंसी भी 
वेदोक्त तत्वों की अधिक विस्तार से कहने के साधन 
या प्रकारमात्र माने गये हैं। यह सब कुछ है, परन्तु 
कालचक्र की विचित्र गति देखिये कि जिन मूल वेदों 
के ये सब व्याख्यान-उपाख्यान हैं वे अपने मूल-भाग से 
इतने दूर जापड़े हैं कि जब कोइ प्रश्न करे कि स्मृतियों, 
उपनिषदों, उपबेदों और इतिदहास-पुराणादि के मूल 
वेद में कहां हैं तो बड़े ९ विद्वान्‌ चुप रद जाते हैं । 
यदि भनु, याज्ञवल्क्य आदि स्मृतियों, धमशाद्रों या 
संस्कृत के कानूनी ग्रन्थों की प्रत्येक धारा का वेदों में 
से मूल पूछा जाय तो वत्तेमान में इसका सफल उत्तर 
असम्भब सा जान पड़ता है । ऋषि दयानन्द्‌ के जीवन 
से प्रतीत हाता है कि जब ऋषि दयानन्द जीवित थे उस 
समय भी कार्श', कलकत्ता आदि नगरों के बड़े २ दिग्गज 
शाख्रश्न विद्वान भी अपने २ शाखा वेद का पाठ करते 
हुए भी बहुत दी गहरी अनभिज्ञता में विद्यमान थे । 


२० बैदिक विज्ञान 








वेद को स्वत.प्रमाण और शेष सब भ्रन्थों को 
वेदानुकूलतया परतः:प्रमाण मानते हुए भी वे परिडत 
अपने शासत्रीय सिद्धान्तों को वेद से प्रमाणित नहीं 
कर सके थे । दशनों में से वेदान्त की अधिक चर्चा 
चलने से अधिक विद्वानों का अनुशीलन केवल उप- 
निषदों तक सीमित रह गया था और उनमें भी वे 
वाक्य वा स्थल जो वार २ शंकर और माध्व आदि के 
दाशनिक भाष्यों में चित हैं उनको ही वे भी करठ 
कर लेते थे | उनको ही शाख्नार्थी विद्या की पराकाष्ठा 
समम वेठे थे | इसलिये ब्राह्मण प्रन्थ और वेद भग- 
वान्‌ का अभ्यास तो शास्त्र-संसार से बहुत दूर चला 
गया था | 

यदि कुछ थोड़ा बहुत सम्बन्ध वेद का रह भी 
गया था तो वह केवल मीमांसादर्शन के यत्किचिंद 
अभ्यास के कारण | उसमें यत्रतत्न ब्राह्मण-प्रन्थोक्त यज्ञ 
विषयक विधि विधान सम्बन्धी वचनों का उल्लेख होता 


था। उनके भी अध्येता और अध्यापकगण उद्धृत वाक्यांश 


मात्र का ह्टी अभ्यास कर लेते थे, उनकी पूवापर 
संगति को विस्तृत रूप में ब्राह्मण प्रंथों में देख कर 
सममभने का प्रयास न कर वे अनवगत भागों में भी 
शुरूपदेशमात्र पर ही निभर रहते थे । 

इस तार्किक शास्त्री-मण्डली से कुछ दूरी पर कर्म- 
कागडी वैदिक आम्नायाभ्यासी दल की भी सत्ता 
थी, जिसमें अधिक या तो केवल बेद के मूलपाठी थे 
या केवल कमकारण्डी थे और कुछ मीमांसक भी थे । 
परन्तु मीमांसक कर्मकारडी यज्ञ में ही फंस जाने से, 
एवं मीमांसा के प्रति सेश्वर निरीश्वरादि का व्यथे 
वाद आ जाने से उसके अभ्यासी जन कुछ कम 
प्रतिष्ठा पाने लगें । शहर के प्रयास से वेदान्त अधिक 


[ अक्टूबर 
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विस्तार पा गया । फल यह हुआ कि वेदिक साहित्य 
का परिचय शाम्नज्लों में भी उपनिषदों तक सीमित हो 
गया या अधिक कुछ परिचय हुआ तो दैनिक कमे- 
काण्ड में पठित मन्त्रों तक ही वह भी सीमित रहा । 

परन्तु दैनिक कर्मकाण्ड के मन्त्र उपासनापरक 
थे उनमें स्मृति या क़ानूनों के समान नैतिक व्यवद्ार 
पर प्रकाश डालने वाले मन्त्रों का समावेश न था । 
ओर नित्य कमंगत भन्त्रों से यह भान भी द्ोना 
कठिन था कि वेद मन्त्र लौकिक व्यवद्दार भी बतला 
सकते हैं । 

बैदिक परिचय इतना अल्पक्षेत्र में सीमित हो 
जाने पर भी बड़े २ ताकिकों के चित्त में यह भाव 
ज्यों का त्यों बना रहा कि सब शासत्र सूत्रप्नन्थ, स्मृति: 
प्रन्थ, पुराणोपपुराणादि समस्त साहित्य वेदाश्रय हैं, 
वे वेदानुकूल होने से प्रमाणयोग्य हैं।वे वेद के 
विरुद्ध होने से अप्रमाणित हो सकते हैं । 

इस भाव ने समय २ पर उत्पन्न हुए अधिक 
अनुशीलक विद्वानों के चित्त में बराबर यह भी शंका 
उठाये ही रक्खी कि वे हरएक स्मृति आदि के प्रमाण में 
बेद के प्रमाण की अपेक्षा करें | परन्तु वेद से परिचय 
न होने से वे फिर यही समाधान देने के लिये बाधित 
हुए कि उपलब्ध स्मृति वेदमूलक हैं। स्मृतियों से 
श्रुतियों का अनुमान करके तद्धीन स्घृतियों का प्रमाण 
मान लेंगे । 

यदि वत्तेमान उपलब्ध वेद ग्रन्थों में से कोई अंश 
उनको विशेष स्मृति का पोषक न सूझा तो उसे भी लुप्त 
वेद्शाखा पर आश्रितमान कर अ्राप्तोपदेश रूप शब्द- 
प्रामाण्य की क्षुधा को ठृप्त किया गया । 

फलंतः कहने का तात्पय यद्द दै कि वेदों की यत्र 
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ऋषि दयानन्द और बेदीं का महत्व रह 





तन्र सत्ता रहने पर भी वेदों की यह दशा हो गयी थी 
कि वेद कोसब का मूल एवं सवेतः स्वत:प्रमाण भाषकर 
भी उनको बहुत ही उपेक्षित दृष्टि से देखा जाने लगा 
था | ऐसी स्थिति में महर्षि दयानन्द का आविभोव 
होना और व्यावहारिक ज्षेत्र में धमौवर्म के निर्णय के 
लिये केवल वेद-भाग के प्रमाणों की अपेक्षा करना 
और उनको ही खतःप्रमाण निधोरित करके शेष सब 
प्रन्थ समुदाय का परतःप्रमाण स्थिर करना यह महृषि 
दयानन्द का अपूव साहस है ओर इससे वेदों को 
पुनः वही गौरव भ्राप्त होने का सूर्योदय हो गया जो 
यास्क आदि से भी पूर्व, साक्षात्‌ ऋतधमा, मन्त्रोपदेष्टा 
ऋषियों के समय था ओर यह बड़े भारी महत्व का 
काये हुआ । 

(२) जिस समय पौराणिक मत ने विद्या के 
शाब्दिक आडम्बरपूण धार्मिक पारिडत्य को भाग- 
बतादि ग्रन्थों में सीमित कर दिया था और बड़े २ 
विद्वानों के मस्तिष्कों में पुराणों के वेदमूलक होने का 
अन्धविश्वास जम चुका था तथा पुराण की प्रत्येक 
कथा के नायक देव को पोराणिक परिडत वेद के 
देवतावाचक नामों के आधार पर वेदमूलक मानने 
लगे थे ऐसी दशा में स्वाभाविक यही था कि वेदों 
के अर्थों पर भी पौराणिक आभा आ जाती। पोौरा- 
शिक बहु-देवतावाद की पूर्ण छाया वेद के देवताओं 
पर पड़ी । देवताओं की प्रथक्‌ अदृष्ट सत्ता ओर उन 
का भोग, उनका आहुति आदि लेना, प्रसन्न होना 
आदि अन्य नाना भाव भी सब वेद के भाष्यकारों की 
मति में घुस गये । ये भाव तात्कालिक पौराणिक वेद- 


भाष्यकार सायण, मही धर, उव्बट आदि के भाष्यों में 


स्थान २ पर पाये जाते हैं। ऐसी स्थिति में उन भाष्य- 


कारों से, वेदमन्त्रों में अध्यात्मतत्व, दार्शनिक विचार, 
धमंशास्री कानून और वैज्ञानिक रहस्यादि के खोज 
लेने की आशा करना नितरां असम्भव है । ऐसी 
दशा में महर्षि दयानन्द ने यह बड़ा भारी प्रयास 
किया कि पौराणिक मूर्त्तिपूजा के दृढ़ दुर्ग में सुरक्षित 
बहुदेवतावाद के वृत्रासुर का बध कर एकेश्वरवाद 
को पुष्ट किया। महषि दयानन्द ने यज्ञ को कोरी 
पूजा, साथ ही और देवताओं को अरुृष्टचारी 
कल्पित देवता न मानकर उन्हें व्यवहारोपयोगी 
भौतिक तत्व और नेंतिक जीवन के जीते जागते 
व्यक्ति-((-873०(८7) अआदशों को प्रमाणित कर 
वेदों को व्यावहारिक क्षेत्र में पुनः परम प्रमाणपद 
पर प्रतिष्ठित किया । 

( ३ ) वाममाग के अनगेल, अश्लील प्रभाव ने 
वैदिक कर्मकाण्ड को स्थान २ में दूषित कर दिया था 
जैसा कि शुक्ष यजुवंद और कृष्ण ण्जुवँद के ब्राह्मणों- 
के कतिपय कमकाण्ड के भागों के पढ़ने से प्रतीत होता 
है। उसी रंग में रंगे जाकर सायण, महदीधर आदि 
ने अश्वमेघ, सौमामणी आदि यज्ञों की बहुत दुदंशा 
की और वाममार्गियों के भ्रष्ट कमकाण्ड ने भी अपने 
काल में वेदों को ऐसे हीन रूप में जनता के सामने 
रकखा कि चावोक तथा बौद्ध आदि ने वेदों को भाण्ड, 
धूरे और निशाचरों की माया बतलाया, यज्ञों को 
ठगी, कुसंगी, धनहरों की लीला और वेदिक मागे को 
हेय बतलाया । इसी प्रकार महीधर आदि के भाष्यों 
ने वेद के मुख पर ऐसी कालिमा पोवी कि उनके अनु- 
यायी लोग आक्षेप करने पर एक भी उत्तर उज्ज्वल 
मुख से नहीं दे सकते । 

परन्तु ऋषि दयानन्‍्द ने इसके विपरीत, उन सब“ 





कुप्रभावों से प्रथक होकर स्वग्रं वेदीं को भी उन 
कुप्रभावों से पृथक देखा । उनमें परमेश्वरीय उसी शुभ 
ज्ञान-ज्योति का प्रकाश देखा जिसको हम आये कह 
सकते हैं। उनमें से भ्रष्ट कमंकाणड का सम्बन्ध 
ब्रिच्छिज्ष कर दिया | ओर अन्य विनियोगों से हुई 
वेद्‌-की दुदंशा से बेदों को बचा लिया। एक ऐसी 
लहर उत्पन्न करदी जिससे वेदों का खच्छ व्यावहारिक, 
धामिक, वेज्ञानिक और अआाध्यात्मिक दृष्टियों से अनु- 
शीलन होना प्रारम्भ होगया । इससे वेदों पर चढ़े, 
बिनियोगों और कमकाण्डों तथा श्रष्टाचारी लोगों 
की मोहमयी लीलाओं के रंग विरेंगे, काले नीले 
अवरण छिन्न भिन्न होगये । 

(४ ) योरोपियन लोगों ने कौतुकबश भारतवषे 
से सम्बन्ध करके जिन्नासापूनेक यहाँ के विद्वानों से 
वेदादि धमग्रन्यों का अनुशीलन किया। फल यह 
हुआ कि निरुक्त, व्याकरण ओर वेद की प्राचीन 
भाषा ने उनकी आंख खोल दी, संस्कृत वाणी ने उनके 
भाषा के रहस्य स्पष्ट कर दिये । इससे उनके यहाँ फाइ- 
लालोजी” अर्थात्‌ तुलनात्मक भाषा-विज्ञान का शाल्र 
आविष्कृत हुआ । योरोप भर में संस्कृत के प्रति अपूत्रे 
उत्साह ओर प्रेम उमड़ा था, परन्तु उन पर सायण 
आर पोराणिक देववाद का प्रभाव था। साथ ही 
अपने धमंग्रन्थ बाइबल पर श्रद्धा अधिक होने से 


ओर अपने योरोप के अन्य प्रान्तों की पुराण-कथा-. 


वादों का सम्पक अधिक होने से उनको वेद के देवता- 
वाद में भी-उसी प्रकार की भावना जाग्रव होगयी । 


ओर वे अपने जमाने के प्रवाह में वेद में ऐतिहासिक - 


देष्टि का ही मुख्यरूप से प्रयोग करने लगे । निरुक्तकार 
आस्क के योगिकार्थवांद को स्वीकार करके भी :सहसरों 


स्थानों पर रूढ़िवाद के आधार पर वेद के सन्‍्त्रों के 


रूढ़-सस्कृत क अनुसार अथ करने पर तुल गये। 
फल यह हुआ कि वेद में सेकड़ों स्थलों पर असंगत 
अग्रतीत और ऊटपटांग अ्र्थों की सृष्टि होगंयी। 
उनकी दृष्टि में वेदों का गोरव एक पुण्य या कथा 
प्रन्थ और बहुदेव-प्राथना-पुस्तक से अधिक कुछ न 
रहा | हां इस इतिहासान्गषी युग में वेदों तथा 
ब्राह्मण आदि साहित्य को अति प्राचीन मानकर उन्होंने 
इसको अवश्य एक रक्षायोग्य वस्तु स्वीकार किया । 
परन्तु विज्ञानों, धर्मों, दशनों, वेदांगों तथा उपांगों 
आदि के मूल वेद हैं इस अ्रकार की परम प्रामाणता 
का गौरव इस दहरिवर्षीय दृष्टि पथ से चलने में 
कभी भी वेदों को प्राप्त नहीं हो सकता था। 

परन्तु ऋषि दयानन्द ने देख लिया कि वेदों का 
सर्वोपरि प्रामाण्य पहले था । वह अब भी क्‍यों न रहे ? 
सब्र द्शत और ब्राह्मण आदि ग्रन्थ उसको प्रमाण 
मानते हैं फिर आखिर वह श्रामाण्य पहले था केस ! 
--इस विचार से ऋषि दयानन्द ने वेदों के शुद्ध 
मन्त्र भाग को सब से प्रथक्‌ कर उसके उसी गौरबा- 
न्वित अथे के प्रतिपादन की शैलो को साज्षात्‌ किया । 
ऋषि दयानन्द के प्रयास ने बेदों के इस महत्व को 
बहुत गुणा बढ़ा दिया । मीमांसा के सूत्रों की व्याख्या 
केवल ब्राह्मस अन्थों का कमंकाण्ड में सीमित न रह 
कर महषि के प्रयत्न से वेद के मन्त्र भागों तक व्याप्त 
होगई । यह क्या कम गौरव की बात है ९ 

(५ )-वेंद तो लुप्तप्राय थे शिक्षित वर्गीय ब्राह्मणों 
में भी अधिक अभ्यास ओर पाठ पुराणों का था । 
यद्मपिं वेद्र के कश्ठपाठी बहुत थे वो भी थुरोह्दिताई 
की दृष्टि से ही उनका चलन था। ग्रेसी दशा में यह्‌ 


कर रहे हैं । 
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समष्टि धर्म की बात है। समाज शासत्र, विश्वबंघुत्व 
की बाव है। आध्यात्मिक ज्ञान की चचो है, सृष्टि 
विज्ञान को चचो है। जीव, ब्रह्म, उनका सम्बन्ध मूल 
प्रकृति, श्रष्ट विक्ृति, इनकी बात है--अ्रथात्‌ वेद 
ज्ञान-विज्ञान से भरा पड़ा है। बैसे वेद है एक ही 
पर विषय भेद से चार और ज्ञान भेद से “अनंता पै 
वेदाः” अनंत हैं। कोई मुझसे पूछे वेदों में क्या क्‍या 
है? में एक ही वाक्य में, एक ही प्रश्न में उत्तर दूंगा 
कि “यह बतलाओं वेदों में क्या नहीं है ।” हम लोग 
ऐसे बेदों से लालित पालित पोषित होंगे तभी कुछकर 
सकेंगे। ऐसे वेदों के लिये तप तपेंगे, खाध्याय करेंगे, 
प्रमाद न करेंगे, प्राण तक देने के लिये तैयार रहेंगे 
तभी हमारा कल्याण होगा। अब दशा यह है कि 
हम वेदों को पढ़ रहे हैं पर हमारी समझ में नहीं आ 
रहे हैं, उलटे प्रतीत हो रहे हैं इसलिये कि श्रद्धा नहीं, 
तप नहीं, इसलिये वेदान्तगंत श्रद्धासूक्त से श्रद्धादेबी 
का आवाहन कीजिये । हे श्रद्धे देवि | तू ही आ ओर 
वेदों में श्रद्धा करा । वेद से ही संसार का कल्याण 
होगा । वेदों में ही शक्ति है कि वह संसार को सुख- 
शान्ति-समृद्धि का आगार बना सके | वेद ही आये 


दयानन्द खुखकन्द ३३ 


जाति के प्राण रहे हैं, वेद ही आयेसंस्कृति का स्लोत 
रहा । इसलिय---'विज्ञानं ब्रह्म 

विज्ञानत्रह्ष की उपासना के लिये वेद की शरण 
लो क्योंकि--- 

“सूतं भब्यं भविष्य व सब वेदात्‌ प्रसिद्धवति” 

वेदों के विषय में जितनी विप्रतिपत्तियें हैं वे सत्र 
स्थानभेद और बुद्धिमेद के कारण हैं, मैंने उदयपुर 
राज्य के पानीमहल में एक ऐसे कुशल चित्रकार का 
बनाया हुआ चित्र देखा जो कि दांये, बांये, सामने 
खड़े होने से तीन प्रकार का दिखलाई पड़ता था। 
एक ओर खड़े होकर देखो तो व्याघ, दूसरी ओर 
खड़े होकर देखो तो ऊठ, सामने खड़े होकर देखो 
तो सिंह दिखलाई पड़ता था । वेदों के कुशल कारी- 
गर ने वेदों की रचना इस प्रकार की की प्रतीत हाती 
है कि स्थानभेद्‌ के कारण वह देखने वालों को भिन्न- 
भिन्न रूप में दिखलाई दे रहा है--नहीं तो उसका 
स्वरूप एक ही है और तप व स्वाध्याय का आश्रय 
लेनेवालों को स्वेत्र एक ही रूप में दिखलाई देना 
चाहिये । शम्‌ । 


दयानन्द सुखकन्द 


( छे०--शझिवदत्तजी मद्दाद्विलय, ज्ञाल्ापुर ) 


वैदिक विद्या लुप्त थी, अरु अज्ञान अमन्द । 
प्रगट हुए तम नाश को, दयानन्द सुखकन्द्‌॥ 


(२) 
निखिल लोक विमोहक मोह को, 
प्रणथय को जननी जनकादि के, 
तज दिया ऋषि ने निज गंह भी । 
घर लिया सं-नन्‍्यास समाजद्वित ॥। 
५ 


३ 
अमित तेज बिलोक मुखादि का 
हृदय में जन थे यह सोचते । 
विफल है रवि का अब क्या नहीं, 
निकलना तम नाशन के लिये ॥। 
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४ ) 
सकल किक. इश्वर, वेद को 
मन, वचन अरु कम से मानते । 
यदि विरुद्ध हुआ महाराज का 
बचन भी तत्काल विधारते ॥ 
(५) 
अति भयानक जंगल में फिरे 
जहं सदा मृगराज दहाड़ते । 
छिप गये इन को लख वे तभी 
रवि उगे शशि क्या छिपता नहीं १॥ 
( ६) 


लगन थी मन में शिव की उन्हें, 
किस विधी इसको अब पासकू ?। 
तृषित सावन में स्ग होगया 
विकलसा फिरता नित ही रहा ॥ 
( ७ ) 
जब गुरु रस-आगर पां गये 
मिट गई मन की सब व्यग्रता । 
रवि-ऋषि कर बुद्धि प्रयोग से 
सरस वारि-विवेक भरे बने ।॥ 








( ८) 
प्रण किया गुरु से गुहता भरा 
सुन तभी गुरु हर्षित हो गंये। 
मति रहे नित धर्म सुकाये में 
वचन ये कुछ आशिष के कहे ॥। 
(९) 
जगत में अबला विधवा कहीं, 
फिर रहे असहाय अनाथ भी, 
यवन धेनु सदा विकसा रहे 
कर सुधी ऋ षेनाथ कहा गये ॥ 
( १० ) 
जगत में ऋषि ने फिर क्या किया 
विद्त है यह तो सब भांति ही । 
जगत नींद सुगाढ़ में मस्त था 
जग उठी उस में प्रतिभा-कला ॥ 
( ११ ) 
दयासिन्धु महाराज जय, जय आनन्द अगार । 
दयानन्द ऋषिराज तुम, कर गये जग-उद्धार ॥ 
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“ऋषि दयानन्द ओर यम-पितर” 


: [ छे०--मबैदिक विद्वान्‌ श्री पं० प्रियरलजी आप ] 


रे दों में यम और पितर का विषय पयाप्त है, 

ऋषि दयानन्द से पूववे के मध्यकालीन 
साम्प्रादायिक आचार्यों ने ध्म-अधम का फल भुगाने 
वाले पुरोणोक्त पिठृपति को यम और मरे हुए बाप 
दादों अपितु सभी प्रेत पुरुषों को पितर नाम देकर 
वेदों के बहुधा मन्त्रों में उनकी कल्पना कर तदनुसार 


भाष्य और टीका टिप्पणियां रच, उक्त यम और पितरों 
का परोक्षवाद स्थापित किया । इसके अतिरिक्त पुरा- 
णानुसार उनके लिये श्राद्ध, तपेण का विधान किया । 
परन्तु ऋषि दयानन्द का मन्तव्य इसके भ्रतिकूल था। 
उनका कथन है कि पुराणोक्त यम और पितर की 
चर्चा वेद के विरुद्ध है, तथा न वेदों में मृत पितरों के 
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दण्डी विरजानन्दजी 


सन्‌ १९३३ ई० ] 
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प्रति श्राद्ध या तपंण का विधान मिलता है । भ्रत्युत 
जीवित माता पिता आदि सम्बन्धियों तथा विद्वानों 
का नाम पितर है, वे ही सब प्रकार से हमारी रक्षा 
करते हैं, उन्हीं की श्रद्धा पूवक अन्ञादि से सेवा करना 
आर उत्तमोत्तम भोजन से तृप्ति करना श्राद्ध या तपंण 
है। सामी दयानन्द यम से सूर्य, वायु, इश्वर आदि 
यमनशील पदार्थों और पितर से माता पिता आदि 
जीवित सम्बन्धी विद्वान जन तथा ऋतु अदि लेते 
हैं । उनका यह मन्तव्य वैदिक है। इसी बात को हम 


दो चार मन्‍्त्रों के द्वारा प्रस्तुत लेख में स्पष्ट करते हैं:-- 


“सर्म्िन्वृक्षे सुपलाशे देवैः सम्पियते यम्ः । 
अन्रा नो विध्पति: पिता पुराणों अनु वेनति ७” 
( ऋ० १० । १३५ । १ ) 


अथे--( यस्मिन्‌ सुपलाशे बृक्षे ) जिस सुन्द्र« 
पन्न वाले वृत्ततुल्य संसार में अथवा जिस पल पल में 
परिवतंतनशील क्षणभक्लुर जीव निवास संसार में 
( यमः देवे: सम्पिबते ) सबेरक्षक सूयथ खकिरणों से 
प्रथम सद्भगत होता है (अन्न विश्पतिः पिता ) पुनः 
उसी संसार में वह सूय (पुराणान्‌ नः अनुवेनति) हमारे 
पुराने वयोहीन या रोग से शक्तिहीन वृद्धजनों को 
खायत्त करता है या स्वकिरणों से सूक्ष्म करके निःसत्व 
बनाता है अथोत्‌ मार देता है । 


तान्पर्यं--यह वृक्षतुल्य क्षणभक्कुर संसार जीवों 
का आवासस्थान है और यहां सूर्य उनका पिठृस्थानीय 
है, वह निजकिरणों से उत्पति ओर रक्षा के लिये सद्भत 
होता है । पुनः वयोहीन जीवों के सत्व को खींचकर 
मार देता है। एवं संसार में उत्पन्न होने वाली सभी 
बस्तुओं की उत्पत्ति, स्थिति, नाश का कारण सूये है, 


अतएव वह उक्त परिस्थितियों का खकिरणों से निय- 
मन करने वाला होने से यम है । 

विशेष--इस मन्त्र की व्याख्या निरुक्तकार ने 
की है, तदनुसार ही हमारा यह उक्ताथ है। उसने 
“बमों रक्षिप्रमिरादित्यः” ( निशक्त० १२। २९ ) यम का 
अथ “आदित्य” किया है। 

“अब्विरोभिरागढ़ि यजशियेमियम वैरूपैरिह मादयस्व | 

विवस्वन्तं हुवे यः पिता ते5स्मिन्यशे व्दिप्या निषय ॥?” 

( ऋ० १० । १४ | ५ ) 

अर्थ--( यज्ञभिवैरूपैरक्ञिरोमि: ) यज्ञ के योग्य 
नानाविध साय॑ प्रातः अमावस्या पूर्णिमा आदि सन्धियों 
के मुहूते रूप कालावयबों के साथ ( यम आगहि ) 
हे काल-समय (]7772) तू प्राप्त हो ( इह मादयस्व्र ) 
ओर इस यज्ञ में हमको लाभ से तृप्त कर ( यस्ते. पिता 
त॑ विवस्वन्तम्‌ ) ओर जो तेरा पिता सूय देव है, उस 
को भी ( बहिंष्यानिषद्य ) में यजमान आसन पर बैठ 
कर ( अस्मिन्‌ यज्ञे हुवे ) इस यज्ञ में आहुति प्रधान 
द्वारा भ्रयोग करता हूँ । 

तास्पर्यं--भिन्न भिन्न पवद्विसा में जब कि सूय 
रश्मियां भी यज्ञ में संयुक्त हों ऐसे स्थान पर पार्बण- 
यज्ञ समय को अनुकूल बनाने के लिये कर ने चाहियें ( 


विशेष--इस मन्त्र में कालः अथात्‌ समय के 
लिये यम शब्द आया है क्‍योंकि साथ ही मन्त्र में यम 
को सूर्य पुत्र कहा है। सूर्य से सब से प्रथम भौतिक 
जगत्‌ में काल उत्पन्न होता है, ज्योतिष-शाख्र में सूय 
को काल का उत्पन्न करने वाला कहा भी है । “काछ- 
कृत्‌” ( सूर्य० सिद्धान्त १२। १८ ) जैसे ही जगत्‌ में 
काल सब से प्रथम उत्पन्न होता है, एवं उसका ताश 
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हज दाइमाायाम कक 


भी सब से प्रथम होता है, यह बात निम्न मन्त्र से 
विदित हो जाती है । 


“सी ममार प्रथमों मत्यानां यः प्रेयाय प्रथमो छोकमेतम्‌ | 
वेवस्यतं सहुमन जनानां थर्म राजानं हविषा सपयंत ॥! 
(अथ० १८। ३ । १३ ) 


अथ--( “मत्यानां' प्रथमो यो ममार ) मरण 
धर्मी वस्तुओं में प्रथम ही जो मरता है अथोत्‌ नष्ट होता है 
(प्रथम यो मत्यानामेतं लोक प्रयाय) प्रथम ही जो मरण 
धर्मी वस्तुओं के इस लोक अर्थात्‌ इस मत्यलोक-इस 
प्रथिवी लोक को प्राप्त होता है, ( जनानां सन्भमनं वेव- 
स्वतं यम॑ राजानम ) उत्पन्न होने वाली वस्तुओं के 
सहयोगी सूर्य के पुत्र काल अथोत्‌ समय को जो सब 
वस्तुओं में विराजमान है. ( हविषा सपयत ) होम के 
द्वारा उपयोगी बनाओ | 

तात्पये--बस्तु नाश से प्रथम समय का अन्त 
होता है, अतएव वस्तु व्यक्ति से पूव समय का प्राठु- 
भांत होता है, एवं प्रथम समय की उत्पत्ति है, अतएव 
उसका नाश भी प्रथम होता है। समय आता है और 
जाता है बह अपने आने ओर जाने के चक्र में सदा 
वतंमान रहता है। वस्तु की उत्पत्ति और नाश का 
कारण उसके समय का आना और जाना है। जबकि 
प्र्येक चेतन और जड़ वस्तु कालचक्र के साथ 
आती और जाती है, तब उस काल को उत्तम खाने 
पीने ओर होम के द्वारा काम में लाना चाहिये । 

विशेष--वेदों में “असो लोक:, अमुं लोकम”! 
घुलोक के लिये और “एप लोकः, एत॑ं लोकम्‌” 
पृथिवी लोक के लिये व्यवह्ृत होते हैं अतः प्रस्तुत 
मन्त्र में आये हुए “एतं लोकम्‌” शब्द का अथ प्रथिवी 
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लोक है। बीच में पड़ा हुआ “मत्योनाम्‌” शब्द “यो 
ममार” और “एतं लोकम्‌” दोनों वाक्‍्यों के साथ 
सम्बन्ध रखता है, तब “मत्योनामेतं लोकम्‌” ओर 
स्पष्टीकरण का चिन्ह है। “प्रेयाय” शब्द सामान्य- 
गति के अथ में है, जैसे केनोपनिषद्‌ में “डप-प्रेषाय 
सवंजवेन तन्नशशाक दग्घुम्‌' । काल अपन ऋतु आदि' 
अवयवों द्वारा सभी जड़-चेतन वस्तुओं के परिणामों 
ओर अवस्थाओं का नियम करने वाला होने से यम 
हे। परन्तु यह मरने वाला यम है। समय का मरना 
या उसका नष्ट होना लोक में भी माना जाता है। 
अस्तु । अब प्रश्न यह होता है कि काल या वक्त 
मरक+र (नष्ट होकर ) कहां चला जाता है ? इसके 
उत्तर में यही कह सकते हैं कि--जहां दृश्य वस्तु की 
सत्ता या स्थिति न हो, क्‍योंकि दृश्य वस्तु अपने काल 
के साथ रहती है, जब उसके काल का अन्त हो जाता 
है तो वह दृश्य वस्तु अदृश्य बनकर अपने अन्त हुए 
काल के साथ दृश्य वस्तुओं से रहित--स्थान अथोत्‌ 
पोल-आकाश में विलीन हो जाती है। सब आकार 
प्रकार युक्त मिट्टी की ढेली दृश्यावस्था में अपनी 
स्थिति रखती है, किन्तु जब उसको अति सूक्ष्म करके 
फुछ्ार से उड़ा दिया जाता है तो वह अदृश्य बनकर 
पोल-आकाश में विलीन हो जाती है। अतः किन्हीं 
निज लक्षणों से विद्यमान वस्तु खकीय दृश्य-धर्मों से 
रहित होकर पोल-आकाश में चली जाती है। इस- 
लिये यह स्थान सभी वस्तुओं का अन्तिम-आशभ्रय 
होने से 'यमालय' कहा जा सकता है। इस अवस्था 
में दृश्य-वस्तु के खण्डित सूक्ष्म-कण अदृश्य होकर 
वायु के आधार पर पोल आकाश में विद्यमान रहते 
हैं। ऋषि दयानन्द ने भी इस दी का नाम यमालय 
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दिया है, ऋन्य किसी पुराणोक्त कल्पित यम-नगरी 
का नहीं । 

( प्रश्न) भरण के पीछे जीव कहट्दां जाता है ? 
( उत्तर ) यम्ालय को | ( प्रश्न) यमरालय किसको 
कहते हैं ? ( उत्तर ) वायवालय को | ( अश्न ) वाय- 
बालय किसको कहते हैं ? ( उत्तर ) अन्तरिक्ष को 
जो यह पाते हैं । (संस्कारविधि) 

सूक्ष्मकरणों का यमन ( अन्तयमन ) करने तथा 
चेतन-जीवों का अविनाभावी आधार होने से वायु 
का नाम यम! है “अयं वे यमो योअ्य ( वायुः ) 
पवते ।/” (श० १४। २। २।१५) भअ्स्तु । 

राजा को भी यम” कहते हैं अतः राज:मन्दिर 
या राजा के न्याय करने की जगह अथांत्‌ न्‍्याय-मन्दिर 
के लिये भी बेद में 'यम-लोक' शब्द आता है यथा:--- 


““उम्रम्पर ये र'ष्टन्टत्‌ कि्विष।ण यदक्षवृत्तमनु दत्त न एततू । 


ऋणान्ो नणमेच्छमानो यम्रर्य लछोके अधिरज्जरायत्‌ ॥ 
( अध० ६ । ११८। ३) 
अथे--( इग्रम्पश्ये राष्ट्रशत्‌ ) हे उम्रदशक भय 
दिखाने वाली राष्ट्रपालक न्‍्यायसभा ! ( यज्नोदत्तम्‌ ) 
जो ऋण उत्तमणे ने हम को दिया है ( अक्षवृत्तमनु 
किल्विषागयेतत्‌) वह ऐन्द्रियक पाप हो गया है अथांत्‌ 
न देन की भावना में परिवर्तित होगया है, ( न ऋण - 
सेच्छमान: ) अऋण अथोतू्‌ चुकती चाहन वाला 
उत्तमेण (यमस्य लोके) न्याय-मन्दिरि 672]) (:८पा५ 
में (छणान्न:) ऋण के कारण हमारे लिये ( अधिर- 

जरायत्‌ ) बन्धन को लक्ष्य करके प्राप्त हुआ है | 
तात्पय्ये--किसी के पास से ऋण लेकर उसको 
अवसर पर चुकाना उचित है। यदि ऋण को लेकर 
न देने की पापवृतक्ति हो जाबे तो न्याय सभा को 


चाहिये कि बन्धन द्वारा अधमरण ( ऋणी ) से न्याय 
मन्दिर में ऋण को दिलिवा दे । 

राष्ट्र तथा प्रजाजब्ों पर नियमन करने के कारण 
राजा का यम नाम है, एवं विश्व ( संसार ) तथा 
जीवों के पापपुण्यानुसार फल भुगताने का नियामक 
होन से इश्वर का नाम यम है । स्यात्त । 

२--अब पितरों से विद्वान्‌ आदि के श्रहण में 
भी दो चार मन्त्र निम्न प्रदर्शित करते हैं:-- 
“कत्यम्नययः कति सूर्यासः कत्युधासः कत्यु स्विदापः । 
नापस्थिज वः पितरो बदामि पृच्छास वः कवयो बिशने कम्‌॥' 

( ऋ० १० । ८८ । १८ ) 

अथ--( कवयः पितरो व: प्रच्छामि ) हे क्रान्त- 
दर्शी विद्वानो ! में तुमको पूछता हूं ( कत्यग्नयः कति 
सूय्योसः कत्युषासः कत्युसिदापः ) अप्रियां कितनी 
हैं, सूय्ये कितने हैं, उषायें कितनो हैं और जल धाराएंँ 
कितनी हैं ( उपस्पिज वो न वदामि ) में कोई पीड़क 
वचन या उपारोहण अथवा परीक्षा की बात तुस्हारे 
प्रति नहीं कहता हूं ( विद्यने कम्‌ ) अपितु ज्ञान प्राप्ति 
के लिये ही बोलता हूं । 

तात्पय्य--पदथ-विद्या वेत्ता विद्वानों की सेवा में 
उपस्थित होकर उनसे अप्रि-विद्या, सूय्ये-विज्ञान, 
उषादि सम्बम्धी खगोल परिचय और जल-विद्या 
सीखने के लिये बड़ी नम्नता के साथ प्रश्न करना 
चाहिये। आक्षेप या परीक्षा के तुल्य कदापि न पूछे” 
किन्तु जिज्ञासा भाव से ही पूछना उचित है # । 


इस मन्त्र में अि आदि पदाथों के विशिष्ट विद्वानों 
के लिये 'पितर' शब्द है । अतएव 'अभिष्वास' और 'अनपक्‍्लि- 
व्यास पितरों का ऋषि दयानन्दकृत अथ अधप्लिविद्वा को 
जानने वाले' तथा 'अप्नि से मिश्र जकादि विद्या को जानने 
घाले' विद्वान करना सुसक्त है । 
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सैनिक जनों के अथ में 'पितर” शब्द--- 
श्वादुषसदः पितरो वयोधाः रूच्छेश्रितः बक्तीवन्तो गरभीराः। 
चित्रसना इपुब रा अस्भाः सतोवीरा उरवो आ्रातसाहाः ॥! 

ऋण ६ | ७५ । ९) 

अथ--( स्वादु-षंसदः ) सुन्दरता से व्यूह-नियम 
में स्थिर होने वाले अथोत्‌ ठीक ठीक क़वाइद में 
रहने वाले ( वयोधाः ) वयोधारक युवावस्था को प्राप्त 
( कृच्छेश्रित: ) कठिन नियम में सुदृढ़ ( शक्तीवन्तः ) 
शक्तिमान्‌ ( गभीराः ) दूरदर्शी ( चित्रसेना: ) अद्भुत 
सेना वाले ( इषुबलाः ) शख्राख्न बलवाले ( अमरध्राः ) 
अहिंसित ( सतोवीराः ) सत्व बलयुक्त (प्रातसाहाः ) 
शत्रु समूह को संहारने वाले ( उरबः ) बहुत संख्या 
या बहुत प्रकार वाले ( पितरः ) सैनिक जन हमारे 
लिये हों । 

तात्पय्ये--सेना के अन्दर अथवा राष्ट्र के न्‍्याय- 
प्रिय राजपुरुष पुष्ट शरीर वाले, कठिनाई में न घब- 
राने वाले, शक्तिशाली, गम्भीर, भयग्रद, शबस्रांसतर 
बल वाले, विजयशील, स्थिर, शत्रुओं के आक्रमण 
का सहन और प्रतिकार करने वाले बहुत संख्या में 
होने चाहिये । 

विशेष--संग्राम-सूक्त का मन्त्र है, इस सूक्त में 
वम्मे, धनुः, ज्या, भात्नी, इषुधि सारथि, रशिमियों, 
अगश्व, रथ और रथगोपयिता आदि देवता हैं। इस उप- 
स्थित मन्त्र का देवता रथगोपयिता है अतः इस मन्त्र 
में आया पितर शब्द सेना नायक जनों का अथ रखता है । 

ऋतुओं के लिये 'पितर” शब्दू-- 

४ जमो वः पितरों रखाथ नमो वः पितरः शोषाय 
नमो यः पितरः जीवाय नमो थः पितरः स्वधाय नमो वः 
पिसरोी घोराय नसों यः पितरो मन्‍्यवे नमो वः 


पितरः पितरोीं नमो वोः गृदह्यान्न पितरों दशा खतो वः 
पितरो देष्मेतद्ः पितरो वासः ॥? ( यज्ञु० २। ३१ ) 

अथ--(पितरो वो रसाय नमः) #तुओ ' तुम्दारे 
वसन्‍त के रस सम्पादन के लिये यश्ञ हो। 
( पितरो व: शोषाय नमः) ऋतुओ ! तुम्हारे 
प्रीष्म के शोषण व्यापारार्थ यज्ञ हो। (पितरो वो जीवा- 
य नमः ) ऋतुओ ! तुम्हारे वषोकालसम्बन्धी जीवन 
प्रदान कर्म के लिये यज्ञ हो ( पितरों वः स्वधाये नमः ) 
ऋतुओ ! तुम्हारे सर्दी के अन्न-सम्पादन कास्ये के लिये 
यज्ञ हो । ( पितरो वो घोराय नमः ) ऋतुओ ! तुम्हारे 
हेमनत सम्बन्धी घोर कम के लिये यज्ञ हो ( पितरो 
वो मनन्‍्यवे नमः ) ऋतुओ ! तुम्हारे शिशिरकाल के 
ताइन व्यापार के लिये यज्ञ हो ( पितरो वो नमः ) 
ऋतुओ ! तुम्हारे लिये यज्ञ हो ( पितरो वो नमः ) हे 
पालन के हेतुओ तुम्हारे लिये यज्ञ हो ( पितरो नो 
( गृहान्‌ दत्त ) ऋतुओ हमारे घरों को देशों को 
धारण करो ( पितरो वः सतो देष्म ) हे पालन के 
हेतुओ तुम्हारे लिये विद्यमान पदार्थों को देते या 
होमते हैं (पितरस्तद्वोवास:) ऋतुओ ! पालन के हेतुओ 
तुम्हारे लिये यहां वास है, स्थान है, क्षेत्र हे, देश है, 
इसलिये यथाकाल अवश्य आया करों । 

तात्प-५--बसन्तादि ऋतुओं में अथवा उनके 
प्रारम्भ काल में तत्कालिक होम्य पदार्थों से ऋतु 
योग करना चाहिये । 

विशेष--इस मन्त्र पर शतपथ ब्राह्मण में 'पितर' 
शब्द को षड़वा ऋतवः पितरः (श० ९।३।५। ८ ) 
ऋतुओं के अथ में निश्चित किया है। एवं यहाँ नमः 
शब्द का अथ यज्ञ है “यज्ञो वै ममः! (हा० २।४। 
२-। २४ )। 
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सूय्ये रश्मियों के लिये 'पितर” शब्द-- 


“अरूरु :दुषसः पृश्षिरप्रिय उक्षा विभति भुवनानि वाजयुः । 
मायाविनो ममिरे अस्य मायया नृचक्ष सः पितरोः गर्भमा दूधुः ॥ 
कऋ० ९। ८३ । ३ ) 


अथे--( प्ृश्निरप्रिय उषपसो5रुरुचत्‌ ) आदित्य 
सब लोक लोकान्तरों में मुख्य होकर दिन का प्रकाश 
करता है ( उत्ता वाजयुभु वनानि विभर्ति ) जल का 
सिश्चन करने वाला प्राणिमात्र के लिये मानो अन्न 
को चाहता हुआ पृथ्वी आदि लोकों को धारण करता 
है ( अस्य मायया मायाविनो नृचक्षसः पितरो गर्भ माद- 
धुम॑मिरे ) इस आदित्य की निर्मोणशक्ति वाली जो 
प्राणिमात्र के दर्शन के हेतु सूर्य रश्मियाँ हैं वे उत्पत्ति 
योग्य गर्भ को धारण करती हैं और उस गभे को 
निर्माण करती हैं । 


तात्पय्थे--सूख्य का प्रकाश सब लोकों की स्थिति 
का कारण है और उसकी निमोण शक्ति वाली रश्मियां 
संसार के गर्भ मात्र को धारण तथा उत्पन्न करती हैं । 


विंशेष--इस मन्त्र पर सायण ने भी अपने 
भाष्य में 'पितर' शब्द का अथ सूख्ये रश्मियाँ किया है 
“पितरो जगव्रक्षका र्मयः  ( सायण ) 


“प्रवा एबं वः पितरो युगेयुगे क्षेमकामासः सदसो न यु जते 
अजुर्या सो हरिषायों हरितृव आया रवेणा प्रथिवीमआझुश्र॒वः 
(ऋ० १० | ९७। १२ ) 


अथे--( युगे युगे वः क्षेमकामासः पितरो सदसो 
न युआते ) हे भेघो ! संसार के क्षेम की कामना जिनसे 
पूणे होती है ऐसी ये सूर्य रश्मियाँ इस प्रकार प्रति 
बषोकाल तुमझेो युक्त द्ोती हैं, जैसे अपना स्थान 


समम कर बेठने वाले बेठते हैं ( अजुयोसो हरिद्रवो 
हरियाचो रवेणायद्ां प्रथिवी मा झुश्रवु: ) और जो जी 
न होने वाली तथा सुवर्ण सदृश सूर्य्य को प्राप्त होने 
वाली रश्मियाँ मेघ की सद्भति से घोष द्वारा दावा 
पृथ्वी को घोषित करती हैँ ( भरवा एव ) इस प्रकार 
वे सूय्य गश्मियाँ ब्ों के कार्य में भुव रहें । 


तात्पय्य--प्राणियों के कल्याणार्थ सूर्य की किरणें 
प्रति वषोकाल मेघों को भ्राप्त होती हैं जो कि मेघों में 
प्रविष्ट हो भूमि और आकाश को बड़े नाद से गुखा- 
यमान कर देती हैं और फिर वर्षा को प्रेरित करती हैं । 


विशेष--पूव मन्त्र से “अद्वंयः 5 मेध शब्द,सम्बो- 
धन चला आता है। यहां मेघों और सूस्य किरणों 
का सम्बन्ध बतलाया है प्रति वष सूय्ये किरणों मेघों 
के साथ संगत होकर उनको नीचे गिराती हैं । 

तथा-- 

“य उदाजन्‌ पितरो गोमय वस्हतेनामिन्दन परिवत्सरे 

बलसम्‌ | 

अथे--( ये पितरः परिवत्सरे) जो सूस्ये रश्मियां 
परिपूर्ण आदान कांल अथात्‌ उत्तरायण काल के अन्त 
में ( ऋतेन ) जल वृष्टि से ( गोमयं बलम्‌ ) प्रथ्वीं 
के बल को ( अभिन्दन्‌ ) भेदन करती हैं (वसूदाजन ) 
वही सूय्य रश्मियाँ तदनन्तर पार्थिव वसु अर्थात्‌ 
जीवन रस के कारणरूप अजन्नादि को उल्परित या 
उत्पन्न करती हैं । 


तात्पये--वर्ष के परिपूर उत्तरायण कालान्‍न्त में 
वृष्टि द्वारा सूय्ये की रश्मियाँ पृथ्वी की कठोरता को 
नष्ट कर देती हैं, पुनः वषोपात के अनन्तर जीवनवास 
के कारण रूप खाद्य शक्ति को उत्पन्न करती हैं । 


[ अक्टूबर 
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विशप्ति---जब उपयु क्त मन्त्रों से बेद में 'पितर” 
शब्द का अथ सुथ्य रश्मियाँ सिद्ध होगया तब 'शब- 
दहन से ग्रेत पितरों को आप्त होता है”! इस वाद का 
समाधान स्वयं होजाता है । क्‍योंकि प्रेत अथोत्‌ मत 
शरीर का अग्नि में डालकर सूय्य रश्सियों को प्राप्त 
होजाना शव की एक वेज्ञानिक प्रति छियां है। जिस 
सनन्‍्त्र को पौराणिक वाद का आधार बनाया जाता 
है, उसके समग्राथ से यह भलीभाँति विदित होजाता है 
कि मन्त्र में उसके ( पौराणिक वाद का ) लेश भी 
नहीं है । मन्त्र-+ 


“म्ेनमग्ने विदद्दो मामिश्नोचों मास्य त्वचं चिक्षिपों मा शरीरम 


23 


यदा श्यतं कृण्वों जातवेदोउथेमेन प्रहिणुतात्पितृभ्यः ॥ 
ऋण १० | १६।१॥ ) 


अथे--( अग्म एनम ) अप्रि मत देह को ( मा 
विदृह: ) विदग्ध अथोत्‌ अधपका न करे ९ मामि- 
शीच: ) न शव से अलग ही इधर उधर जलकर अप्मि 
रह जावे, और ( अस्य त्वचं मा चिक्तिपो मा शरी- 
रम्‌ ) न इसके त्वचा या शरीर को फेंके । वास्तव में 
प्रेत को इस प्रकार जलाबे कि ( जातवेदोयदेमेन 
खत कृण्बोडथ पिठृभ्यः प्रद्दिणुतात > अप्रि जब इस 
शरीर को पकादे तो फिर इस मस्त शरीर को सूख्य 
रश्मियों के श्रति पहुंचा दे । 


: तात्पर्य--शवद॒हन के लिये इतना दे धन होना 


चाहिये कि जिससे शघ कथा न रद्द जावे और बहुत 
ह धन दोने पर भी अ्प्नि इधर उधर चारों तरफ जल॑- 
कर ही न रह जावे, इसके लिये ठोस ई घन का प्रयोग 
करना चाहिये तथा अज्ञ अद्भ चटक कर इधर उधर 
न उड़ जावे या गिर जावे ऐसे न चटकने वाले दे धन 
से शव को जलाना चाहिये जिससे अ्प्नि के द्वास 
शव सूक्ष्म होकर सूय्ये किरणों को प्राप्त हो सके । 
विशेष--ऊपर बतलाया जा चुका है कि वैज्ञा- 
निक प्रकरण में पितर शब्द के अथे सूय्य रश्मियां 
और ऋतुयें हैं, अतएव देहपात के अनन्तर जीव का 
सूर्य रश्मियों को प्राप्त होने और ऋतु क्रम से भिन्न 
भिन्न योनिप्रवेश का सिद्धान्त शास्त्रों में वरिित है, 
“सविता ते शर्रारेम्यः एथिम्यां कोकमिच्छतु । तस्मे युज्य- 
न्तामुखियाः ।?” ( यजु० ३५। २ ) तथा “यो वे म्रियते 
ऋतचो है तस्‍्मै ब्युद्ान्ते । (हश्ञ० 4।७। १११ 2 
अतः जीव मरकर पिवरों को प्राप्त होता है इसमें 
क्रिसी परोक्त कल्पना का असर नहीं है । अस्तु । 
उपयु क्त यम्॒ पित्‌ विषयक कतिपय मरन्त्रों द्वारा 
हमने यह दशों दिया है कि ऋषि दयाननद का यम 
पितृविषयक सिद्धान्त वेदानुसारी है। इन बातों का 
विशेष परिचय प्राप्त करने के लिये मेरे लिखे “यमपितृ- 
परिचय” प्रन्थ को देखें & | इति ॥ 
९ “यबमपितृपरिचय”' पुस्तक आयंसावदेशिक खभा 


देदकी के कार्याछय से मिलती है । 


“ठोज_८“£9" 
पल कैच 





सम्‌ १९३१३ ३० ] 
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वेदों में इंतिहासवाद 


[ कै०--अ्र पं० दुर्गांप्रसादओी मिश्र, काभ्यमध्यस एम० एस० स्ी० ( गणित ) बी० एस० सरी० भॉनस ( भौतिक ) 
प्राफीसिएन्ट इन फ्रश्च, मेम्बर ऑफ दी पऐक्टुभरीज़ ( रुडन ) | 


बोधन्तु सम्बोधनमत्र सम्पग्‌ यद्यस्त वेदे भवतां बुभुस्सा। 
यस्माहते वैदिकभाष्यमध्ये मौख्य वितन्दन्ति कुभाष्यकाराः॥ 
सवषां थ लकाराणां लोट स्ूवह् दे चारय । 
अपवाद पाणिनीयेषु छुत्नेषु चरतिं कुरू ॥ २ ॥ 
ऐ तड़ासिकभाष्येघु यदि भवता मतिद्ढा । 
शास्यन्ति नेगमाथांन्र जन्मरान्तरशतेरपि ॥ दे 0 
विद्च्वस्थापनाथाय न म एप परिश्रमः । 
ढ्िन्तु नाना विवादाजां शान्तये युक्तिपृव कम्‌ ।। ४ ॥। 

इस लेख में वेद से हमारा वही मतलब है, जिस 
अर्थ में आय्येसमाज वेदों को लेता है, अथवा जिसको 
साधारणतया लोग “निगम” कहते हैं, अथांत्‌ चारों 
संहिताएं। 

निस्सन्देह वेदों में 'बसिष्ठ', 'अजुन”, “नहुष! 
इत्यादि शब्द मौजूद हैं, जो कानों को सुन पड़ने पर 
ही जान पड़ते हैं कि ये किन्हीं विशेष मनुष्यों के 
नाम हें । 

देखने में यह आता है कि ऐसे शब्दों को व्यक्ति- 
विशेष मानकर जो श्रर्थ किया जाता है वह कुछ 
छझजब ऊटपटांग और असझ्भत सा होता है। उसी 
सम्त्र के और शब्दों का अर्थ किसी तरह टू'स ठांस 
कर ऐतिहासिक पक्ष की ओर लाया जाता है ओर 
फिर भी ऊपर नीचे के मन्त्रों से कोई सम्बन्ध नहीं 
दीख पड़ता । 

यद्यपि शा सिह अथ को अशुद्ध करने में ऊपर 


बतलाई हुई दोषापत्ति पर्याप्त है फिर भी खरापत्ति 
इसस भी अधिक दीख पड़ती हैँ। यदि वास्तव में 
किन्हीं व्यक्तिवाचक संज्ञाओं का वर्णन निगम में है 
ओर व्यक्तिवाचक शब्द भी हैं तो यह स्पष्ट है कि 
एस शब्द अव्युत्पन्न पक्ष ही से प्रातिपदिक कह्दे जा 
सकते हैं । उनको यौगिक कहना अथवा उनमें प्रकृति 
प्रत्यय ढदू ढना ऐतिहासिक पक्ष के विरुद्ध होगा । यह 
भी स्पष्ट है कि ऐसे शब्दों को योगरूढि कहना भी 
अनुचित होगा । इसलिये यदि वेद्संहिताओं में 
अभिमानी जीवधारी व्यक्तियों अथवा मनुष्य जातियों 
के नाम हैं तो वे नामवाचक शब्द सब के सब केवल 
रूढि होने चाहिय॑ केवल रूढि होने से-- 
'अरथवदधातुरप्रत्ययः प्रातिपदिकम! ॥ + ॥ २॥ ४३ ॥ 

इस पाणिनीय सूत्र ही से उनकी प्रातिपद्क संज्ञा 
हो सकती है। जब प्रातिपदिक संज्ञा हो गई और 
प्रकृति प्रत्यय का विधान नहीं है । तब-- 

फिषोउन्त उदात्तः ॥ फिट सूच्र ॥ १। १ ॥ 

इस सूत्र से उन्हें अन्तोदात्त ही होना चाहिये । 

अब वेदिक शब्दों को लीजिये:-- क्‍ 

१ 'कर८!” यदि मनुष्य विशेष का नाम है तो इसे 
अन्ते;दात्त (काल) होना चाहिये परन्तु निधए आ० 
३ खं०१५० में आद्युदात्त ( कशव: ) लिखा है और बेद 


मन्‍्त्रों में भी आयुदात्त ( करवः )दै । 


यदि यौगिक मानें तो 


२ ँ 


बैदिक विज्ञान 


[ अक्टूबर 
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अशुप्रधिकटिकणिख टिम्यः क्वन्‌ ॥ १ ॥ १७५१ ॥ 

इस उणादि सूत्र से 'कण” धातु से 'क्न! प्रत्यय 
मानें तो खरों में कोई आपत्ति नहीं है । 

२. अत्रिः” यदि ऋषि विशेष का नाम हो तो इसे 
अन्तोदात्त होना चाहिये। परन्तु है आयुदात्त । देखो 
ऋषक संहिता मरडल ५ सु० ४० मन्त्र ८ ॥ 

३.'नहूष-? यदि ये वही 
शची के पतिश्रत धम को नष्ट करने का निष्फल प्रयत्न 
किया थातो 'नहूृष” को अन्तोदात्त होकर 'नहुब:” 
ऐसा खरसंस्थान होना चाहिये था। देखो निघण्टु 
ध्य० २ खं० ३ | 

४. 'सर्गर:? भी अन्तोदात्त नहीं है नि० अ० १ 
ख० ३ | 
. ५, 'अर्जैनम' नि० अ० ३ खं० १॥ हमें विश्वास 
है कि ऐतिहासिक पक्ष वाले यह तो अवश्य कहेंगे कि 
चूंकि अजुन विराटपुर में साल भर नपुंसक वेष में 
रहे थे इसलिये वैदिक प्रयोगों में उन्हें नपुंसक लिड् 
माना है परन्तु इस शब्द के आयुदात्त के वारे में क्‍या 
हेतु दे सकते हैं । 

... इसी प्रकार और बहुत से उदाहरण हैं। स्थाना- 
भाव से हम उन्हें नहीं लिखते । मेरा अनुभव बतलाता 
है कि प्रायः वे सभी शब्द, जिनको ऐतिहासिक पक्ष 
वाले अभिमानी जीवधारी व्यक्तियों की आख्या बत- 
लात हैं, अन्तोदात्त नहीं हैं । 

.._ शायद ऐतिहासिक लोग यह कहें कि यदि आप 
के उदाहत शब्दों को 'वृषादिगण” में मानकर उनका 
आशुदात्तत्व स्थापन करें तो आप को क्या आपत्ति है। 

इसके उत्तर में निवेदन है कि निस्सन्देह--- 

बूबादीमा व ६ ॥ १ ॥ २०३॥ 


ऐतिहासिक 'नहुष हैं जिन्होंने 


इस पाशिनीय सूत्र में बतलाया हुआ वृषादिगण 
आकृतिगण अवश्य है परन्तु इस सूत्र के वृत्तिकारों 
ने बतलाया है कि “अविहितलक्षणमायुदात्तत्वं वृषा- 
दिषु द्रष्टव्यम । 

अथोत अविहित लक्षण आयुदात्तत्व वृषादिश्रों 
में देखना चाहिये। बस जब आद्युदात्तत्व अथवा 
अन्तोदात्ताभाव का जब कोई दूसरा कारण प्रकृति 
प्रयय से न मिल सके तभी उस शब्द को वृषादिगण 
में डालना पड़ेगा । 

यह भी ध्यान रखना चाहिये कि वृषादिगण!' 
का जितना अंश पाणिनि ने दिया है उसमें केवल 
२६ शब्द हैं । वे सब के सब दो अक्षरों के हैं। उनमें 
से २१ अकारान्त हैं, १ इकारान्त है, और ४ आका- 
रान्त हैं। इनमें से व्यक्तिताचक कोई नहीं है। इस 
लिये यदि किसी दो अक्षरों से अधिक अक्षरों वाले 
शब्द अथवा व्यक्तिवाचक शब्द की वृषादि” गण में 
होने की सम्भावना निकालें तो प्रथम की ००००३५ 
आवेगी और द्वितीय की भी, ००००३५....... होगी 
यदि वह दो अक्षरों वाला हो, परन्तु यदि दो स अधिक 
अक्षरों वाला है तो और भी कम होगी ॥ 

सम्भावना के इतना कम होने पर ऐस शब्दों को 
वृषादि”! गण में मानना अतीव अवैज्ञानिक 
([+८॥०११०प४ए पराइटंटाप०ं८) है । 

अतिरिक्त इसके 'अगस्त्य” आदि शब्दों को जो 
कि मध्योदात्त हैं आकृतिगण में डालन से भी काम 
न चलेगा ॥ 

इससे स्पष्ट है कि वेदों में।ऐतिहासिक व्यक्तिवाची 
शब्दों का होना नितान्त श्रसम्भावित है । 

इतिहासवाद के पक्त में यदि कोई समालोचक 


सन्‌ १९३३ ३० ] 





हमारे प्रकट किये इन विचारों का शिष्टाचार युक्त 
समालोचन करेंगे तो उसे हम खागत करके यथोचित 
उत्तर देंगे । सम्पादकजी से भी प्राथना है कि 
ऐसे समालोचन को अवश्य पत्र में स्थान दें और शीघ्र 
से शीघ्र मेरे दृष्टिगोचर करें । 

कुछ लोगों का कहना है कि यदि हम वेदों में 
ऐतिहासिक पक्ष नमानें तो याजक्षिक पक्त अवश्य 
माननां पड़ेगा । अथात वेद मन्त्रों में देवताओं को 
आहूत किया गया है। दवता अधिकांश में जड़ हैं 
इसलिये यदि तुमने ऐतिहासिक पक्ष से पिण्ड छुड़ाया 
तो तब हरमपरस्ती वेदों के सिर आ पड़ी । इससे 
तो ऐतिहासिक पक्त कहीं अच्छा था । 
शख्र न मसजिद बना मिसमार बुतूखाना किया । 
पहिले तो सूरत भी थी अब साफ वीराना किया । 

इस पक्ष वालों का कहना है कि वेदों में 'वायवा- 
याहि! इस अकार के वाक्य जहां तहां मौजूद हैं । यदि 
वायु, इन्द्र, अश्विन इत्यादि का राजाओं के नाम न 
मानें तो यह तो मानना ही पड़ेगा कि इन मन्त्रों में 
जड़ देवताओं को पुकारा गया है और उनको यज्ञ में 
बुलाया गया है इससे बढ़ कर और तब हरमपरस्ती 
क्या द्वो सकती है । 

इसके उत्तर में निवेदन है कि कहीं कहीं पर तो 
ये सम्बोधन अलड्ढारमात्र हैं। ज़ोन साहब ने अपनी 
पुस्तक ([7772756 707४० ए्र$)में लिखा हैः-- 

“6 ९४८७४ 770]९८प ९ ]9प्रशरी5 था 
[08 ॥0ं2070प77 

अथांत भागने वाले स्थूलाणु अपने पड़ौसी पर 


हंसता है, परन्तु इससे कोई भी विद्वान यह निष्कर्प 
नहींनिकलेगा कि डाक़्टर :जीन बाष्पीय का करों को 


बेदों में हतिहासवाद 


४३ 


अभिमानी जीवधारी मानते हैं और उनकी पूजा भी 
करते हैं ॥ 

साथ ही साथ प्रत्येक अवसर पर सम्बोधन को 
अलंकार ही कहना ठीक नहीं है । यहां पर सम्बोधन 
का.अथ सममभ लेना चाहिये । वेदालोचकों को यह 
अच्छी तरह सममक लेना चाहिये कि जो अर्थ हिन्दी 
के सम्बोधन-कारक का और अंग्रेज़ी के (वाकेटिवकेस) 
का होता है वही अथ संस्कृत सम्बोधन का प्रत्येक 
अवसर पर नहीं होता | अथांत्‌ संस्क्रत में सम्बोधन 
सदैव “हत-प्रहण” अथ ही में नहीं होता कभी 
कभी अन्य अर्थों में भी होता है । 

सम्बोधने च २। ३४७ ॥ 
इस पाशिनीय सूत्र पर वृत्तिकारों ने वृत्ति करते हुए 
कहा है “आभिमुख्यकरणं सम्बोधनम” अथोत्‌ मुख के 
सामन करने को सम्बोधन कहते हैं| इससे स्पष्ट है 
कि सम्बोधन से केवल “हूत ग्रहण” अनुचित है ।हां 
“'हत ग्रहण” भी सम्बोधन का एक अन्ञ हे क्योंकि उसमें 
आभिमुख्यकरण अथवा साक्षात्कार का प्रयत्नहोता है । 

वैयाकरण लोग यह तो जानते ही हैं कि संस्कृत 
से सम्बोधन ओर सम्बन्ध इन दोनों ही की कारकों 
में गणना नहीं है, हिन्दी में भले ही दो और 
सम्बोधन कोई अष्टमी विभक्ति भी नहीं है केबल 
प्रथमा का विशिष्ट भेद हे । 

दूराद्धते च ८ । २। 4४ ॥ | 

इस पाणिनीय सूत्र पर वृत्तिकारों ने लिखा है “हूत- 
ग्रदर्ण सम्बंचनमांत्रोपछक्षणाथम्‌ । तेन यवाष्या छान 
नास्ति तत्रापि छुतिभंवति । अर्थात्‌ 'हूत ग्रहण सम्त्रो- 
धन भर के उपलक्षण के लिये है। इसलिये जहाँ 
आह्वान ( पुकारना ) नहीं है, यहाँ भी लुप्त होजाता है।- 


2 बैदिक विज्ञान 
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इसस प्रकट है कि यदि सम्बोधन से मतलब 
केवल 'हूत प्रहण” होता तो 'सम्बोधन भर के उप- 
लक्षण के लिये इतने शब्दों के कहने की आवश्यकता 
न होती । इससे यह स्पष्ट है कि संस्कृत में 'हृतप्रहण” 
सम्बोधन का अक्न मात्र हे सम्पू्ण सम्बोधन नहीं । 

यही कारण है कि 

ऋचतो अक्षरं परमे व्यॉमन यस्मिन देवा अधिविश्वे 
निषेदु: । यस्तन्न वेद किमचा करिष्यति य इत्तद्विदुस्त इमे 
समासते ॥ ऋण । सं० $ | सू० ६४ । से० ३६ ॥ 

इस मन्त्र का अथ करने में महषि दयानन्द 
सरस्वती ने “व्योमन'! पद का अथ हे परमेश्वर न करके 
'परमेश्वर में' ऐसा किया है । कारण यह कि व्योप्न 
के विशेषण अक्षर” 'परमे' और “यर्मिन' सभी 
सप्तमी के एक वचन में हें । 

यहां पर सम्बोधन सप्तमी के अथ में है । शायद 
कोई यह कहे कि हम व्योमनि अस्मिन! ऐसा पदच्छेद 
करते हैं इसमें क्या आपत्ति है ? हां ! इस दशा में 
या तो व्योम्मनि' अथवा व्योम्रान! ऐसा स्वरसंस्थान 
मानना पड़ेगा परन्तु दोनों ही असम्भव हैं। क्योंकि 
व्यामन्‌” उणादि सूत्रों में 'मनिन' प्रत्ययान्त निपातित 
है इसलिये उसे आदि में उदात्त होना आवश्यक है। 
यही आपत्ति 'सुबलोप” मानन में भी है । 

अतः “व्योभव! सम्बोधन ही है और सप्तमी के 
श्र में प्रयुक्त हुआ है । कारण यह है कि 

_ सप्तम्यधिकरणे च' २। ३ । ३६ ॥ ओर सम्बोधने 

च२।३।४७॥ 

इन सूत्रों द्वारा अधिकरण अथ होने में “सप्रमी” 
तथा आभिमुख्य करण अधिकरण होने में 'सम्बोधन' 
प्राप्त है | परन्तु 





विप्रतिषेधे परं कायम ॥ ७ ॥ २॥ 

इस सूत्र से सप्तमी को बाधघकर सम्बोधन प्राप्त 
होज़ाता है ॥ 

निःसन्देह महषि दयानन्द संस्कृत-सम्बोधन के 
रहस्य से नावाक्रिफ़ न थे, केवल स्पष्ट शब्दों में उन्हें 
इस रहस्य को लिखने का सुअवसर प्राप्त नहीं हुआ । 
अथवा सम्भव है कि उन्होंने कहीं लिखा हो और 
में न पढ़ा न हो या पढ़ने पर भी याद न हो । 

अतः इन विवेचनाओं से यह सिद्ध है कि बेदों 
पर आक्षेप करने वालों न सम्बोधन को जैसा खमक 
रक्‍्खा है वेसा अधिकांश में नहीं है । 

परन्तु बहुदेव-पूजाबाद वालों का यह आक्षेप 
अवश्य शेष रहजाता है कि सम्बोधन का अथ भले 
ही कर्ता इत्यादि कारकों में करलो । आज्ञा-लकार लोट 
का क्या करोगे जहां पर वायवायाहि' एसा षाठ है 
वहां पर हे वायु | आओ इस अर्थ के सिवा क्‍या 
करोगे १। 

इस प्रकार के आज्षेप करने वालों से हम यह कह 
देना चाहते हैं कि उन्हें आक्षेप करने से पहिले लोट 
लकार के प्रयोगों को जान लेना चाहिये। इसल्निये 
आरम्भ में लिखे हुए शछोक को हम फिर दुहराते हैं । 

सवषा च लकाराणां छोट स्वट्डदि घारय । 

अपवादं पाणिनीयग्रेषु सूश्रेषु च रति कुछ ॥ 

क्रियासमभिद्दारे लेटलोटो हिस्दौ बा च तध्वमोः ॥९॥ 

समुच डेश्यतरस्थाम्‌ ॥ ३ ॥ 

यथाविध्यनुप्रयोगः पूवस्मिन्‌ ॥ ४ ॥ 

समुश्चये सास्रान्यवचनस्य ॥ ५॥ 

अष्टाष्यायी अ० हे ॥ पा० ४ 
इन सूत्रों में यद्द बतलाया गया है कि लोद लकार 


सब १३३३० 


वेदों में इलिहासबाद 


९ 
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के मध्यम पुरुष का एक वचन व बहुबचन सब लकारों 
के सभी पुरुषों के सभी वचनों में आसकता है । 

यह भी ध्यान रहे कि यह नियम केवल बेदिक 
संस्कृत ही के लिये नहीं है किश्ब लोकिक संस्कृत 
में भी विज्ञ कवियों ने बिना किसी निरंकुशता के इस 
लाइसन्स का उपयोग किया है | इस समय मुझे एक 
ही स्थल याद है | कविकुल शिरोमरि! माघ ने अपने 
महाकाव्य 'शिशुपाल बध' के प्रथम सगे के ५१वें 
रोक में लिखा हैः-- 
पुरीमवस्कदु लुनीहि नन्दुनं मुंषाण रत्ानि हराम-ड्भना: | 
निमृह्य चक्र नमुचिद्विषावछी य हत्थ मस्वास्थ्यमहरिवं दिवः। 

यह सब हज़रत रावण की करतूत घर्णन की गई 
है । इसमें लोट लकार के सभी पदों का अथे लिदू 
लकार अर्थात्‌ भूत काल में किया गया है । जिसको 
हमारी बात पर यकीन न हो वह मलिनाथ की घण्टा- 
पथ टीका को देख लेंबे । 

अब हम इस लेख के विवेचनों का क्रियात्मक 
प्रयोग दिखाने की चेष्ठा करते हैं ॥ 

आ। याध्य द्विभि: सते सोम सोमपते पिब । वृपझ्निन्द्र 
वृषभिदृन्रहन्तम ॥ १ ॥ ऋ० से० ५ सू० ५ ॥ 

इस मन्त्र में हे इन्द्र! अआओ ऐसा अथ करने के 
लिये; 'आ' को याहि' के साथ मिलाना पड़ेगा और 
“पित्र” बिना उपसग्ग के रह जायगा ! इस दशा में 
लोग च॥ ८॥ १ ॥ २* । इस पाणिनीय सूत्र से 
“'पिब” को निधात आदेश न हो सकेगा ॥ 

यदि आ' को पिब के साथ जोड़ कर 'हे इन्द्र 
जाओ सोम रस पियो' ऐसा >थ किया जावे तो “प .! 
को निधात आदेश तो अवश्य हो जावेगा, परन्तु एक 
दूसरी आक्रत सिर पर आ पड़ती है। दूसरे अर्थ का 


मतलब यह है कि मन्त्र आह्वानात्मक होकर न विसजे 
नात्मक है। विसजन यज्ञ के भ्रन्त में यज्ञ में आये 
हुए, देवताओं के लिये करना होगा। इस दशा में 
ऐचो5 पदस्थ दू- छते पू्रस्थाद्धस्यादुतास्पेदुतौ ८ | २ ।१०७ 

इस पाणिनीय सूत्र तथा इसी सूत्र पर 'प्रशनान्ता- 
प्रिपूजितविचारय माणप्रत्यभिवादुय ज्यास्ते व्वितिदक्तब्यम' इस 


वात्तिक से तथा 'आमन्त्रितेन्दसि छु विकारोज्य वक्तध्यः” 
इस वारत्तिक से भी 'सोमपते” को (सोमपताश१इ ऐसा 
आदेश हो जाना चाहिये ॥ 
इसलिये आह्ाानात्मक और विसजनात्मक दोनों ही 
अथ अशुद्ध हैं । सच तो यह है कि वेद मन्त्रों में भाव- 
योग अथोत्‌ पोपलीला है ही नहीं । शुद्ध अथथ यह है । 

( इन्द्र ) सूथ्य ( वृषन्‌ ) वषों करता है ( बृत्र- 
हन्तम ) मेघ को अधिक से अधिक आघात पहुंचाने 
वाला अध्यंत्‌ जल के भार से दबाने बाला है ( सोम- 
पते ) सोमों का मालिक है (याहि ) अधिक चलता 
है ( वृषभिः ) दृढ़ ( अद्विभिः ) पवतों द्वारा ( सुतम 
पैदा हुए ( सोमम्‌ ) सोमरस को (आपिब) अतिशय 
पालन करता अथांत्‌ बढ़ाता है अथवा पीता अर्थात्‌ 
उत्तप्त करता है । । 

यह पूरा का पूरा सूक्त ज्योतिषीय भौतिक तथा 
ज्योतिषररक है। .... 

अन्त में यह कहना उचित है कि यदि कोई 
साध्य सत्य हो तो उससे यह निष्कष आवश्यक नहीं 
है कि उसका विलोम भी सत्य हो। इसके उदाहरण 


ज्यामिति शास्त्र में अनेक विद्यमान हैं । 
इसलिये यद्यपि इस लेख में यह उपपन्न किया गया 


है कि व्यक्तिवाचक संज्ञा सदा अन्तोदात्त होती है 
परन्तु यह कहना शुद्ध नहीं है. कि अन्तोदात्त शब्द 
सदा व्यक्तिवाचक संज्ञा वाला हुआ करता है । 





 प्रभात-वन्दन 


[ छे०--ब्र० वेद्मत १२ श० गुरुकुल कांगड़ी ] 


ओशम्‌ प्रातरप्तिं प्रातरिन्द्र हवामहे, 
प्रान्मित्रा वरुणा प्रातरखिना । 
प्रातभंगं, पूत्रणं, बद्धाणस्पति, 


. प्रातः सोममुत रुद्ं हुवेम ॥ १ ॥ ऋग्वेद ७।४१।१॥ 


कान्त ! सूर्य ! उषा की पहली 
. इस बसुधा की शान, सुनहली, 
“ किरणों स, घर मेरा भर दो। 
नतशिर हूं, प्रिय, सुन्दर वर दो | 
अपने विविध शक्तियों वाले, 
रूप एक ही साथ निराले, 
इस प्रभात-सुन्दर वेला में 
दिखलाओ, हे _ मायावाले ! 
सैजोमय ! वचंखी हम हों, 
प्रभु. गौरवमय हों, सहृदय हों । 
न्‍्याय-प्रेम की मूत्ति ! दिलों में-- 
बसे प्रेम, व्यवहार सदय हों । 
प्राण ! प्राशमय ही जीवन हों, 
पृषा ! पुष्ट, हमारे मन हों । 
वेद ! खत्य विद्या का धन हो, 
सोम ! शान्ति का ब्रत-पालन हो । 
रुद्र | पराक्रम हो, भुजबल हो। 
इन्द्र विभव-सम्मान अचल हो। 
आंख खोलते ही शब्या पर, 
ध्यान तुम्हारा दी केवल हो | 


श्ोदेस पर्ताजत सगमुप्रं हुवेत क्‍य पुत्रमदितेयों विचसा । 


आध्रश्चिय मन्‍्यमानस्तुर अ्रद्वाजा चिथं, भर्ग भक्षीत्णह ॥ 


ऋण ७ | 3१॥ २ १ 


मूत्ते विजय ! पावन वैभवमय ! 
विश्व-तुलाधर !. रमा सारमय ! 
दुबल, नि्धेन, सबल,, अमीर, 
राजा हो या रंक, अधीर, 
सभी सिर मभुका तेरे द्वारे, 
खड़े हुए हैं, हाथ पासारे । 
अपने उस अनन्त वैभव की, 
एक दिखाओ, हमको भरूकी । 


भोश्मू भग प्रणेतभंग सत्यराधो, + गेनां घियमुद॒वा ददन्नः। 
भग प्र णो जनय गोमिरइतर भंग प्रनुभिनु वनन्‍सः स्यथाम ॥ 


ऋण ७। 8४१ | ३॥ 
उन्नायक, हे इन्द्र ! सत्य ही, 
काय-सिद्धि का है आधार 
तेरा ! बुद्धि हमें दो, होवें 
क्रिया रूप सब भाव, विचार । 
देव तुम्हारी ही है इसको 
यों ठुकराओ या परसाओ । 
सखे! भाग्य, है प्रेम हृदय का 
स्नान करें हम, तुम बरसाओ। 
घर में गौएं, दूध बचहावें, 
उन्नत अश्व सुसज्ित पावें । 
चहल पहल, कल कलरब सुन्द्र, 
सदा भरा हो हम सब का धर 


बैदिक-विज्ञान 
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भ्रोश्म्‌ उतेदानीं भगवम्तः स्थामोत प्रपित्व उत मध्ये अड।म्‌ उसी तरह यह ग्रातः काल, 
डतोदिता मधवन्त्सूयस्थ, व्यय देवानां सुमतौ स्थाम ॥ पहुंचावें हम को तत्काल-- 
ल्ू० ७ | ४१ । ४४ उस इश्व,, ऐश्रयंवान के 
दिव्य भावना रहे हृदय में, क्‍ सम्मुख, प्रभु-करुणानिधान के.। 
सदा रात दिन आठों याम |... है वसुधापति ! भगवन ! आओ ! 
अरुश-बाल-रवि के उगने पर, आए द्वार, हमें .अपनाओ ॥ 
दोपहरी, दिन ढलते, शाम । ओरेम्‌ अश्वावतीगों मतीन उ पासो, वीरवतीः सदमुच्छन्तु सत्राः ॥ 


ओश्म्‌ भग एवं भगवों अस्तु, देवास्तेन दय्य॑ भगवन्‍्तः स्याम, धृतं दुद्माना, विश्वतः प्रपीता ! यूयं पात स्वस्तिभिः सदा नः ॥ 
ते सवा भग | इजोदवीति, सनो सग ! पुर एवा भयेह् ॥ 
ु ऋ० ७। ४१। ५॥ 
भगवन्‌ ! वेभव वाले देव ! 
तुम भी दिव्य तम सुन्दर 
महादेव भग से जाते हो, 
भीख मांगने ब्रालरूप धर 
हम आये हैं तेरे पास, 


छिपी हुई अपनी दिखला निधि, नव-प्रभात वेला, उजियाली ! 
खुले हाथ दे दान हमें, प्रिय ! चमको हे ! श्रकृति के माली ! 


हैं पुकारते सभी, तुमे विंधि ! बेल फूल , तरु तरु की डाली-- 


- इस संसार-सरणि में, वैभव ! अपने प्यार भरे हाथों से, 
आगे चलना रूप धार नव । दे संवार | दे साकी ! प्याली-- 
भूल न जाने पर, मृत्युअय, मधु मदिरा से भरी, जिसे पी-- 
यों पूरा हो, जीवन-अभिनय । हो जावे दुनियां मतवाली 


ओइ३म्‌ समप्वरायोषसो नमनन्‍्त, दुधिक्रावेद झुचये पदाय । मिल कर सभी देव, शुभचिन्तक , 


ऋण ७ | ४९ | ७ ॥ 
सभी ग्ृही की आवश्यकता, 
सुन्दता से पूर्ण करो । 
अश्व, धेनु, सन्‍्तान, आज्य से, 
कलरबवमय घर, खूब भरो, 
विश्व-मुखी उन्नतियों वाली, 


अवांचीन वसुदिदं भग नो, रथमिवाश्रा, वाजिन आावहन्तु ॥ रहे हमारे, जन्म जन्म तक । 
ह ऋ० ७: ४१ । ६ ॥ भक्ति विनय, सम्मांन, प्रेम का। 
न यकारि छ ७ ३ हा 
मेधा-शक्ति, सुकायकारिणी, मेल अनोखा योग क्षेम का, 


फेक में, हे हृदयहारिणी--- हृद्य लिये, जोड़े अअखलियां, 
. हमें प्राप्त हो, बनें यज्लमय-- ह 


जीवन, हिंसा हीन मिले जय । भिगो अश्रुजल से देहलियां, 
वेगवान ज्यों अश्वच शान से, नतशिर खड़े हुए करते हैं 


छिकप 


ले जाते हैं रथ मकान से--.. _. बन्‍्दन ! इन्द्र ! तुम्हें, बरते हैं॥ 


छट 


वैदिक विज्ञान 


[ अक्टूबर 
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दान्ायण हिरण्य 


[ श्री पं० वासुदैवजी शरण, एंस० ९०, मथुरा ] 


बेर में अनेक प्रकार से हिरण्य का वर्णन 
पाया जाता है । हिरण्य सतो गुण का 
_बाचक है। चांदी रजो गुण और लोहा तमो गुण 
है। ये ही तीन पुर त्रिपुरासुर दैत्य ने खगे, अन्तरिक्त 
और प्रथिवी में त्रनाये थे । 
..त्ततो उसुरा एपु लछोकेपु पुरश्रक्रिरे । 

अब्स्मतामेवास्मिलोंके, 

रजतामन्तरिक्षे, _ 

इस्णीं दिवि । शतपथ ३ । ७ । ४ | 

अर्थात्‌ अप्लुरों ने इन लोकों में तोन पुर बनाये । 
आअयस्मयी पुरी इस प्रथिवी लोक में, रजतमयी पुरी 
अन्तरिक्ष में और हिरएमयी पुरी घुलोक में । वैदिक 
परिभाषा में त्रेगुण्य के ही ये तीन नाम हैं । इसके 
अनुसार हिरण्यमय लोक सवश्रेष्ठ तृतीय स्थान 
द्ुलोक है। यह यरुलोक द्वी अध्यात्म शास्र में मानुषी 
मस्तिष्क है| मेरुदुरड़ का भाग प्थिवी लोक है और 
इन दोनों के बीच में अन्तरिक्ष लोक है जिसमें 'सेरुकन्द' 
(5[073] 00। 0) ओर मस्तिष्क (००:८०७८!)प४०) आदि 
भाग सम्मिलित हैं | सोम की स्थिति भी खगे में ही कही 
गई है । सोम कलश झुलोक में प्रतिष्ठित है ।. बस्तुतः 
अध्यात्मपरिभाषा के अनुसार मस्तिष्क ही सोम से भरा 
हुआ कलश या पूर्ण कुम्भ है। सोम ही श्रमृत है। अमृत 
भी युलोक में रहता है जहां देवता उसकी रक्षा करते हैं । 
मस्तिष्क में भरा हुआ जो रस है वही सोम है | समा- 
घियुक्त, विचार, सत्य संकल्प, पवित्र भाव, अमृत 


आशा, सतोमयी बुद्धि, अ्रद्मचारियों की मेघा-इन 
सब का स्रोत या मूल कारण मस्तिष्क का पबित्र सोम 
ही है श्रवोचीन शरीर विज्ञान के अनुसार भी मस्तिष्क 
का रस (०८।८०४०] []7०0 ही सब प्रकार के सखास्थ्य 
ओर पविन्नता का कारण है । उसी की शुद्धि से मनुष्य 
में शक्ति ओर प्राण प्रदीप्त रहते हैं । इस प्रकार के 
तत्व को ध्यान में रख कर ऋषियों ने मस्तिष्क को ही 
सोम का ट्रोणकलश माना है। इस सोम को यज्ञ में 
सुबरण से मोल लिया जाता है । सुवर्ण क्या है और 
क्यों सोम-प्राप्ति के लिए सुवर्ण या हिरण्य देना पड़ता 
है? इस प्रश्न का उत्तर बहुत स्पष्ट है । शतपथ ब्राह्मण 
में लिखा है:-- 

झुक्र होतत्‌ झुक्रेण क्र णांत्ति, 

यत्सोम विरण्येन | श० ३ | ३ ३। ६ 
अथोत्‌ हिरश्य के द्वारा जो सोम खरीदा जाता है उस 
का तात्पय यह है कि शुक्र के द्वारा शुक्र मोल लिया 
जाता है । सोम भी शुक्र है और हिरिण्य भी शुक्र है। 
शुक्र, वीय, रेत ये पर्यायवाची हैं. वस्तुतः सोम और 
हिरण्य भी वीय के नामान्तर हैं यथा :-- 
रेतः सोमः | श० ३।३। ४। १ 
रेतः हिरण्यम्‌ | तै० ३। 4। २। ४ । 

वीय की शक्ति से ही शरीर के भीतर के समस्त 
रसों का पोषण होता है, वीये हौ प्राणों को शुद्ध और 
पुष्ट करने वाला है, वीये ही मस्तिष्क को और समस्त 
नाड़ी जाल को सींच कर हरा भरा भर मज़बूत बनाता 


सन्‌ १५३३ ई० ] 








है । इसलिए वीये को आहुति से सोम पुष्ठ होता है । 
पीये को शरीर में ही भस्म करके, तेज में परिणत 
कर लेना वीय के द्वारा सोम को खरीदना है | इसी- 
लिए स्थूल यज्ञ में सुवण और सोम के विनिमय का 
विधान है | जिसके पास सुवर्ण की पू जी नहीं है, वह 
सोमपान का आनन्द केसे उठा सकता है ? हिरण्य 
से ही, प्राण, आयुध्य, तेज, ज्योति, ओज आदि की 
प्राप्ति होती है | हिरण्य या शुक्र ही सम्पू्ण-अध्यात्म 
जीवन वा नैतिक उन्नति का आधार है | हिरण्य की 
रक्षा ही महान्‌ तप है | वैदिक कवि हिरण्य और सोम 
की महिमा का सहस्रमुख से वणन करते हैं | ऋग्वेद 
के पवमान सोम नामक नवम मंडल में इसी अध्यात्म 
सोम का वर्णन है जिसका हमने ऊपर संकेत किया है। 

शरीरस्थ प्राणापि वीये या हिरण्य को पचा कर, 
उप्तकी भस्म बनाकर उसे आकाशसंचारी बनाती है। 
यह परिणुत वीय॑ ही केन्द्रीय नाड़ी संस्थान अथोत्‌ 
सुषुम्णा के मागे से ऊपर उठता हुआ और उत्तरोत्तर 
तप से शुद्ध होता हुआ मस्तिष्क में पहुंचता है । वहां 
यह दिविस्थ सोम कहलाता है | वहां यह मस्तिष्क के 
सूक्ष्मातिसूक्ष्म यन्त्र से पविन्न किया जाता है। पुनः 
वह सुषुम्णा की ओर बहता है। जिस प्रकार सूय 
की रश्मियों से जल आकाशगामी होकर पुनः पृथ्वी 
पर आता है, उसी तरह शरीरस्थ रसों के प्रवाह का 
चक्र भी पूरों होता है। मस्तिष्क में चार वापी 
(४०१7१०८७) हैं | उनमें यह सोम रस शुद्ध किया 
जाता है। इन चारों का ऋग्वेद के नवम मण्डल में 
वरणोन आता है | कहीं पहली और दूसरी वापी को 
मिला देने से तीन चम्मुओं का भी वन है। इन चारों 
के संधिर्थान त्रिकदुक हैं जहां बैठकर देवों ने सोम- 

। 


दाक्षाणय हिररंय 
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पान किया । इन वनों का रहस्य अध्यात्मपरक ही 
सममभना उचित है, अन्यथा इनकी संगति लगनी 
कठिन है । हा 

सोम के सम्बन्ध में जो विशद बणेन पाया जाता 
है उसका विचार फिर कभी किया जायगा | यहां हम 
यह बताना चाहते हैं कि सोम और हिरश्य का अन्यो- 
धयाश्रय सम्बन्ध है । हिरएय से सोम और सोम से 
हिरण्य पुष्ट होता है | दानों ही शुक्र की संज्ञाएं हैं 4 
इस भाव को समझ कर श्रव हमें दाक्षायण हिस्ण्य 
पर विचार करना चाहिए । अथववेद के प्रथम कांड 
के ३५ वें सृक्त में इस द्दिरएय का ग्रतिपादन है । 

टीकाकारों ने हिरएय का अथ सोना मानकर कई 
कल्पनाए' की हैं | कुछ के अनुसार इस सूक्त में सोने 
के आभूषण पहनने का उपदेश है क्योंकि उससे आयु 
की वृद्धि होती है । किसी का मत है कि सुवर्णपर्पटी 
अथवा सुवर्णभस्म के रूप में खाना चाहिए, इससे 
भी आयु प्राप्त होती है। हमारी समम में ये अर्थ 
स्थूल हैं और केवल एक अंश में ही सत्य हो सकते 
हैं। सूक्त का विशद्‌ अथे अध्यात्मपरक ही है | वीर 
रूप हिरण्य की रक्षा का ही यहां उपदेश है। सब 
देवों की सुमनस्यमान (37770775८0) स्थिति से ही 
वीथ की रक्षा हो सकती है। जब इन्द्रियां और प्राण 
एकचित्त होकर प्रयत्न करते हैं तभी -सब ओर से 
पवित्र विचारों का दृढ़ दुग तैयार होता है । 

आयु की सौ वर्ष की वैदिक मयोदा की प्राप्ति के 
लिए ब्रह्मचय आश्रम की निर्विकार स्थिति आवश्यक 
है। प्रथम आश्रम में जिसने अपने हिरणय का संचय 
किया है, वही आयु की पूरी मयोदा क़ा भोग करता 
है। यह सुवर्ण देवों का सतश्रेष्ठ या प्रथमज ओज!' है । 


5५७ 
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यह सब इन्द्रिय-तेजों में श्रेष्ठ और ज्येष्ठ है। इसके 
सामने पाप नहीं ठहर सकते । इस पावक में पापरूपी 
तिनके तुरन्त भस्म हो जाते हैं । 
मैन रक्षाँंसि न पिशाचाः सहस्ते 
देवानामोजअः प्रथमज होतत्‌ ॥१॥३७।२॥ 

आयु, वचस ओर बल की प्राप्ति के लिए हिरण्य 
की रक्षा की जाती है, यह दाक्षायण है। दक्त का 
सात्पये वीये अथोत्‌ शक्ति है | सब प्रकार की शक्तियों 
का अयन दाक्षायण है | रत ही सब वीयाँ का अधि- 
जान दे । प्रत्येक पुरुष शतानीक है। प्राण शतानीक 
है, वह विश्वतोमुख है अथवा वष्ट सब सेनाओं का 
सेनानी है। सेनानी को भी अनीक कहते हैं| प्राण 
रूप शतानीक के लिए दातायणों ने हिरणय को 
कहिपित किया | दक्ष वरुण की संज्ञा है। ऋतु मित्र 
की कहते हैं :--- 

क्रतदक्षौ ह याउस्य मिन्रावरणों । 
मित्र एव क्रतुवरुणो दक्ष: ॥श० ४।१।७।१॥ 

क्रतुदक्ष, प्राणापान, मित्रावरुण ये इन्द्र हैं। अपान 
की शक्तियों ने प्राण के लिए हिरशय का कुम्भक किया 
अपान से प्राण की ओर लेजाने वाली वायु स्वास्थ्यकी 
सूचक है। दक्षिण से उत्तर को चलने वाली प्राणवायु 
मातरिश्वा कहलाती है। बिना इस वायु के कोई 
ऊध्वरेत हो ही नहीं सकता। स्वाधिष्ठान स्थान 
दक्षिण है, मस्तिष्क उदीची दिशा है। स्वाधिष्ठान 
ही वीय का क्षेत्र है। वहां से प्राण जब मस्तिष्क की 
आर गअवाहित होता है तभी पुरुष ऊध्वरेता होता है। 


जल छ। 





स्वाधिष्ठान प्रदेश में जलतलं ग्रँधास है। वीने 
था रेत भी जल का ही रूप हैं। ऐतरेव उपनिरषद में 
लिखा है:--- 


आप: रेतो भृत्वा शिक्ष' प्राविशन । 


अथोत्‌ जल रेत रूप में स्वाधिष्ठान चक्र में रहते 
हैं। यहीं से ये शरीर में व्याप्त होकर उसे पुष्ट करते 
हैं । जिस हिरण्य को हम बांधना चाहते हैं उसे ऋषि 
ने जल का तेज, ध्योति, ओज और बल कहा है। 
जल दी रस हैं । रसों में अग्रणी रस रेत दी है। सब 
बनस्पतियों के वीये भी हिरण्य रूप ही हैं | स्थूल अन्न 
से ही रस उत्पन्न होता है । पुनः उसीके क्रमशः परि- 


जी के. खो 


पाक होने से रेत बनता है । 


प्रत्येक मास, ऋतु, अयन ओर संवत्सर से पिंड 
ओर ब्रह्माण्ड के अन्दर से प्राण रूपी रस फा नये 
नये प्रकार से क्षरण होता है | शरीर के भीतर बाल्य, 
यौचन और जरा में विचित्र विचित्र रस अपने समय 
से उत्पन्न होते हैं। उनको विधिपू्बंक शरीर में दी 
पूर्ण कर लेने से आयुष्य की वृद्धि होती है। इसी 
प्रकार वसन्‍्त, ग्रीष्म ओर शरद में, तथा कृष्ण और 
शुक्ल पत्तों के हास-बृद्धि क्रम में श्रोषधि बनसंपतियों 
में अनेक रसों का प्रादुभोव होता है। उनसे वन- 
स्पति पुष्ट होती हैं | वे रस हमारे लिए तभी अनुकूल 
हो सकते हैं जब हम हिरण्य की रक्षा करते हैं| इन्द्र 
ओर अपि सात्विक प्राशपान के नाम हैं। वे हमारे 
लिये हिरण्य-रक्षा की अनुमति देवें ॥ 


<८८“ 29 
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वेदार्थ-क्रान्तिकर्ता ऋषि दयानन्द 


वेदाथ-क्रान्तिकसो ऋषि दयानन्द 
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[ के०--मैदिक जिशासु ] 


बेः प्रभु की पवित्र वाणी है जो आदि सृष्टि 
में जीवों के कल्याणार्थ संसार के अन्य 


भोग्य पदार्थों की भांति उन के कर्मों की यथावत्‌ 
व्यवस्था के श्ञानार्थ, तदनुसार आचरण करने के 
लिये परम पवित्र ऋषियों द्वारा प्रदान की गई। भावी 
कल्प कस्पान्‍्तरों में भी यद्दी वाणी” इसी प्रकार घदा 
प्रादुभू त होगी । यह किसी व्यक्तिविशेष या व्यक्ति 
विशेषों की कृति नहीं अपितु सम्पूण विश्व के रचयिता 
परमप्रिता परमात्मा की ही रचना हैं. इस में किसी 
प्रकार न्यूनाधिकता नहीं हो-सकती । 
ऋँगस् सत्यञ्ञाभीद्धासपसो5ध्यजायत ।॥। 
“जाता यभापूर्वमकश्पयत्‌॥ ऋ० म० १०। सू० १९०। १, 
समग्र संसार तथा तत्सम्बन्धी ज्ञान यह सब विधाता 
की यथापूव कृति है । 

यह सार और निचोड़ मानव जाति के प्राण बेद 
के सम्बन्ध में आजतक के समस्त ऋषिमुनियों की 
धारणा का, जिस से उन्होंने बेदान्नों और उपाह्नों में 
एक मत होकर दशोया | 
.. सत्य के देवता आप्त.अर्थात्‌ यथार्थवक्ता ऋषि 
दयानन्द ने भी समस्त ऋषि मुनिसम्मत इस धारणा 
को अपने जीवनकाल में उपदेश द्वारा वत्पश्चात्‌ अपने 
प्रन्थों की एक २ पंक्ति द्वारा दशोया, यथार्थता को 
कसौटी पर ठीक उतरने से वैदिक धर्मियों ने इस धारणा 
को स्वीकार किया और इस के पुनरुद्धार का भार 
झपने ऊपर लिया है। 


वेदाथे का यद्द खरूप सम्प्रदायवाद तथा ततू समय 


के रुढ़िवादों के आवत्त ( भँवर ) यद्धा काली घटाओं 


में शताब्दियों तक छिपा रहा । किसी भी निष्पक्षपात 
जिज्ञासु को वेदाथे का शुद्ध खरूप जानना कठिन दी 
नहीं अपितु असम्भव तक होरहा था। जिस प्रकार वरत्ते- 
मान में भगवद्गीता के भाष्य और टीकायें सम्प्रदाय- 
वाद की छाया में लगभग सौ प्रकार की और वे भी 
परस्पर-विरुद्ध मिल रही हैं | किसी सत्यान्वेषी जिन्नासु 
को सम्प्रदायवाद के इस भंवर में सत्य का शुद्ध स्व- 
रूप भला कभी भी प्रतीत हो सकता है ? कदापि 
नहीं। इसी प्रकार वेद का शुद्ध खरूप भी स्वंथा लुप्त था। 

ऐसी भयक्कुर परिस्थिति में वेद के इस खरूप को 
निधौरित करने में वीतराग तपखी दयानन्द को कहाँ 
तक परिश्रम करना पड़ा और वह भी इस अवस्था में 
जब वेद का पठन-पाठन लुप्रप्रायः ही हो रहा था। 
इसको प्रत्येक तत्त्वदर्शी पक्तपातरहित अनुभव कर 
सकता है। में तो उस भयद्डुर तृूफ़ान का ध्यान करके 
स्तब्ध हो जाता हूं जब ऋषि दयानन्द को शास्त्र सम्बन्धी 
इन विविध रूढ़ियों, प्रचलित रीतियों, सब शाख्नरकारों 
के नाम पर परस्पर विरोध की काली घटाओं, विविध 
वादों मतमतान्तरों का तो कहना दी क्‍या है इस सब 
तूफान में चट्टान के समान अविचलित पाता हूं। वे अपने 
को केवल सम्भाले रहे इतना ही नहीं, अपितु उन्होंने 
एकदम इन सब परस्पर विरुद्ध रुढ़ियों ओर वादों के 
विरुद्ध घोषणा करदी कि वेद “ प्रभु को बागी” 


ण्र्‌ 





"नित्य! और “खत: प्रमाण” है इस में किसी व्यक्ति 
विशेष का इतिहास नहीं। ऋषि देयानन्द की इस 
धारणा को मानने से वैदिक विद्वान कहलाने वाले 
महानुभाव अबतक हिचकिचाते ( ननु नच करते ) 





हैं । योरोपियन स्कालर खामीजी के वेदा् को '76- 


फालक्ााता ता का5 ठजात वहा: मनमानी 
कल्पना कहते रहे। ऐसे लोगों के सामने अबतक केवल 
सायणाचा4 का ही वेदा्े था जैसा कि ऋषि मुनियों 
के अनुगामी कहलाने वाले पं० महेशचन्द्र न्यायरत्र 
आदि भारतीय विद्वानों ने तथा मोनियर विलियम 
आदि स्कालरों ने स्वाम्ीजी के वेदाथे और वेद्सम्बन्धी 
धारणा पर खिल्ली उड़ाने का यत्न किया । उन्होंने 
लिखा :-कि “अपिमडे पुरोहितम” इसके भाध्य में 
खामीजी ने अप्रि शब्द से ईश्वर का ग्रहण किया है 
जब कि प्रसिद्ध अथे आग के अतिरिक्त दूसरा 
कोई अथ नहीं हो सकता तथा साय एाचारय वेद के 
आधष्यकार की इस विषय में साक्षी वत्तमान है। स्वा- 
मीजी अपने पक्ष में शतपथ ब्राह्मण और निरक्त 
छऋादि का प्रमाण मानते हैं। परन्तु क्या यह भाध्यादि 
अप्नि शब्द के परमेश्वर के अथ्य को पुष्टि कर सकते 
हैँ अथात्‌ कभी नहीं क्‍योंकि जो २ शब्द उन में 
इंश्वराथे में लिखे हैं उन में अम्नि शब्द का नाम भी 
नहीं । ( देखो भ्रान्ति निवारण प्र० ६ ) खैर कुछ भी 
हो परन्तु अभि शब्द से ईश्वर कभी नहीं लिया जा 
सकता ( ० २० ) 


- इसी प्रकार मोनियर . विलियम ()॥07]0/7 


५५७॥|॥०॥) आदि ने सायण के आधार पर लिखा है कि 


झप्रि, सूथ्य, इन्द्र आदि शब्द भी तिक पदार्थों केही वाचक 
हैं इधर के वॉचक ये शब्द कभी नहीं होसकते इत्यादिर 


. चेंदिक विज्ञान... - ' 


[ अक्टूबर 





श्री खामीजी महाराज ने न केवल “अप्निमीडे 
पुरोहित” में आये अप्रि शब्द का ही अथे परमेश्वर 
किया किन्तु युक्ति-प्रमाण द्वारा सम्पूर वेद में आये 
अग्नि इन्द्र सूय्ये शब्दों का परमेश्वर अथे किया है । 

वेद मन्त्रों का अथे जहां अधियाज्षिक द्योता है 
वहां आध्यात्मिक, आधिदेविक ( नैरुक्त ) प्रक्रिया के 
आधार पर भी अर्थ करना होता। है अथोत्‌ 'अभ्िमीडे 
से परमात्मा तथा विद्वान का भी अहण करना होगा । 
सायणाचार्य से प्राचीन वेद-भाष्यकार 

अब जब कि सायणचाये से प्राचीन अनेक वेद 
भाष्यकारों का पता लग गया है ओर लगभग २०-२२ 
वेद्भाष्य तो मिल रहे हैं यथा स्कन्द्‌ ख्वामी, उद्गीथ, 
वेछुट माधव, आत्मानन्द, देव स्वामी, मुदूगल, हरि- 
सखामी, आनन्द बोध, देव याज्षिक, देवपाल, भवस्वामी, 
भट्टभास्कर, भरतस्वामी इत्यादि सायण से प्राचीन 
इन आधचार्यों के वेद भाष्य .हस्त लेख )(०४॥०5००।७६ 
रूप में मिल रहे हें तथा हस्तामलकादि लगभग 
१०० वेद भाष्यकारों का पता लग रहा है ऐसी अव- 
स्था में सायण को ही वेद का प्रामाणिक भाष्यकार 
मानना नितान्त भूल है । 

हम विस्तार भय से केवल एक द्वी वेदभाष्यक्रार 
आचाय स्कनद खामी जो कि सायण से लगभग 
९०० वर्ष प्राचीन है उसका मत विज्ञ पाठकों के 
सम्मुख अति संक्षेप से रखते हैं:-- 

सायणाचाय ने यज्ञग्रक्रिया से पराहत होकर 
मनत्रों के केवल तात्कालिक याक्षिक अथ ही दर्शाया 
है। आचाये दयानन्द ने ऋग्वेदादिभाष्य भूमिका 
( प्ृ० ३६३ ) प्रतिज्ञा विषय मेडन... 

अथात्र यस्प यस्य मन्त्रस्य पारमार्थिक स्य धह्दा रिकयोई - 


खन्‌ १९३३ ६० ] 





थोरथयोः इलेपाल्काशदीयों सप्रमाणं सम्मवो5स्त तस्य 
द्वौ द्ृवर्थों विधाध्येते परन्तु नैदेश्वरस्थेक्स्मिश्नपि मन्‍्त्रार्थे 
इत्यन्त स्यागो भवति” ॥ 

: अथीोत्‌ू--मन्त्रों के आध्यात्मिक आधिदेविक 
आधियाक्षिक अथे होते हैं, परन्तु साथ ही परमेश्वर 
का त्याग किसी मन्त्र में भी नहीं हो सकता | 

वंदाथ में क्रान्ति 
. आचाय्ये दयानन्द की वेदाथे में इस क्रान्ति को 
लोग मनमाना बतलाते रहे । अनाषे अन्थों से पराहत 
लोगों को आष ज्योति का प्रकाश हो ही कैसे सकता 
है। महापुरुषों की बातों पर संसार सदा से हँसी 
उड़ाता चला आया है। यह कोई नई बात नहीं। 
महात्मा बुद्ध, जगदू-गुरु शह्लगचाय्ये भट्ट कुमारिल 
तथा गुरु नानकदेवादि महापुरुष सभी अपने काल में 
संसार के उपहासभाजन बनते रहे । वतेमान में भी 
वीतराग तपस्वी महात्मा गान्धी के सिद्धान्तों पर उप- 
हांस करने वालों की भारत में कमी नहीं । 
तदनुसार आचाय्ये दयानन्द ने भी सत्य के सामने 
संसार की कुदड्ध भी परवाह नहीं की । आत्मा में जेसा 
कुछ भान हुआ स्वलोक हिताथे संसार के संमुख 
रख दिया । 
अब आचास्ये दयानन्दं के उपयुक्त सिद्धान्त 
तथा लेख की पुष्टि में हम सायण से लगभग सहस्र 
वर्ष प्राचीन आचार्य्ये स्कन्‍द खवामी का लेख पक्तपात 
रहित विज्ञविद्वानों की सेवा में उपस्थित करते हें देखो 
निरुक्तेभाष्य स्कन्द्स्वामी ( यह भ्रन्थ प॑ञाब यूनिव- 
सिंटी की ओर से छुप रहा है ले० ) | 
नदहि देवतायाः खंख्यादि: शिश्स्तुतिमन्त्रावभारणे 
किज्िप्रमाणमस्ति, ऋते मसनत्रार्थथादल्िक्रात्‌ । दशनभेदः 


वेदाथे-क्रांन्ति कत्ता. ऋषि दयानन्द ५३ 


परस्प्रोपरोध्पध्यात्मविज्ेरकयाशिकानाम्‌ _॥ अनेक जन्मा- 
न्तराभ्या सवासनाप रिपाकवज्ञात्‌ प्रतिभांनव्यवस्था वृष्टब्या। 
. तत्राध्यात्मविद्स्तावव सन्मात्रनिवद्धवुद्धयः, क्षिथिली* 
भूतकमंग्रहप्रन्थयो, भिन्न विष्यमवर्संक्रमस्थानवैराग्या भ्यास- 
वशात्‌ - समासादितस्थिरसमाधयो, निरस्तसमस्ताघयो, 
निरस्तवाह्विषयेषणा निरुद्धान्तःकरणवृत्तयों, निष्कम्पदी- 
पकछपाः द्षेत्रशश्ञानमनना' तल आत्मैकतवेन नात्य 
पश्यन्ति न्‌ अण्वन्ति' बिक 

नैरुक्ता अपि-अम्न्यादिभ्यंस्तिभ्यो नयं न पदयन्ति' पं 

याश्षिका अपि--तेन तेन फछेन'''“शबद व्यतिरिकसा 
देवतां न पदयन्ति न श्थण्वन्ति''"'॥ 

शुद्धधाशिकाअपि--शब्दब्यतिरिक्तमितिहासपुराण- 
प्रसिद्धां तुविम्रीवा” (ऋ० €-२-१ २) हत्यादिमन्श्रप्रत्या- 
यितरूपां जानते स्तुवते ध्यायन्ति वेति''॥ 

सवंदशननेषु च सर्वेमन्त्रा योजनीयाः । कुतः । भाष्य 
कारेण (यास्क्रेन) स्वमन्त्राणां त्रिप्रकारस्थ विषयस्य दश नाय 

अथ वाचः पुष्प्रफलमाह” ( निरू० १-२० ) इति 

यज्ञादीनों पुृष्पफलत्वेन प्रतिजशञानात्‌ ॥ । 

पाठकों के लाभाथ हम उपयुक्त लेख का भार 
भाषा में दिये देते हैं । - 

“दशन भेद ( अध्यात्मादि भिन्न २ दृष्टियों से वेद 
मनत्रों का अर्थ करना ) परस्पर विरोधी आध्यात्मिक 
मैरुक्त-याज्ञिक प्रक्रियाओं के मानने वाले विद्वानों: के 
जन्म-जन्मान्तरों के अभ्यास तथा वासना के परिपाक 
के कारण होता है। इसी से मन्त्रों के भिन्न २ अर्थों 
का प्रतिभान होता है । 

इन (भिन्न २ प्रक्रियाबालों ) में अध्यात्म प्रक्रिया 
वाले आचाय्ये निम्न गुणों से युक्त होते हें--बे संसार 
के समस्त पदार्थों के वेत्ता, जिनकी कमंग्रन्थियां 


५ बेदिफ विज्ञान 


शिथिल द्वो चुकी हों। ज़ित्की बुद्धियां अभ्यास और 
वैराग्य द्वारा विविध विषयरूपी संसार चक्रों से मुक्त 
हों, जिनकी समस्त आशाय तथा एपणायें नष्ट हो 
चुकी हों । जिन्होंने अपनी ,अन्तःझरण की समस्त 
वृक्तियों को निरुद्ध कर लिया हो “इत्यादि २ । 
ऐसे लोग वेद के मन्त्रों में एक आत्मा ( परमात्मा ) 
से अतिरिक्त अथे नहीं देखते न सुनते हैं । 

तैरुक्त लोग भी अग्न्यादि से अतिरिक्त न किसी 
को देखते हैं न सुनते हैं । 

याज्ञिक भी - उस फल से युक्त शब्द से भिन्न 
देवता को न देखते हैं और न सुनते हैं | 

शुद्ध याक्षिक भी घंध] 

खेद के प्रत्येक सनन्‍्त्र का सब प्रक्रियाओं 
सभ्य 

. . “ब्ेद्र के खब प्रंत्रों की दशन (सब प्रक्रियाओं - 
अध्यात्मादि) में योजना कर लेनी चाहिये । क्योंकि 
स्थये मद्दा्व यास्‍क मे अर्थ वाचः पुष्प फलमाह 
€ निरुक्त २-२० ) थ यज्ञारि फो पृष्प फलरूप से 
बलाते हुए यद वाया है कि सब्र मेन्नों का तीन 
प्रकार का अथे होता दे” 

इस लेख, का अभ्रिक्रय यद्दी हे कि अध्यात्म 
नैरुक्त, याक्षिक, शुद्ध याक्षिकादि दशनों ( पत्तों ) के 
अनुसार अत्येक वेद अन्त्र का अथे करना चाहिये । 
यह सिद्धान्त आधष्यकार-( निरक्तकार ) प््रसक्र मुनि 
का है । 

स्कन्द्‌ छा यह लेख यास्क की साक्षी देता हुआ 
वैदिक संसार ओं छंक अपून्र क्रान्तिका चोतक है। 


 अक्ट्बर 





यह बात म्रिज वैदिक विह्वान्‌ निष्पक्षपात आव से 
पिचारें और देखें क्वि बीसवीं शताब्दी में स्वामी 
दयानन्द वेदाथे-क्रान्तिकर्ता हैं या नहीं । 

हस से यह भी स्पष्ठ सिद्ध होता है कि कास्क और 
आचाय्य स्‍्कन्द स्वामी शतपथादि ब्राह्म॒णों में तत्‌ २ वेद. 
के किये गये अर्थों की संगति एकांशिक ( अर्थात्‌ क्रेवल 
याज्षिक ही मानते हैं ) इसीलिये आचाय्ये दयानन्द्‌ 
ने भी शतपथादि में किये गये अथों को याज्ञिकप्रक्रिया 
परक ही बतलाया है (देखो ऋ० भा० भू० पृ० ३६२॥ ) 

सार यह निकला कि सायणादि का सम्पूण वेदा् 
यास्क्र की प्रक्रिया से विपरीत होने से अमाननीय है । 
यद्वा याज्षिक प्रक्रिया में भी केवल जितना ब्राह्मण 
प्रन्थों के अनुकूल है वह वेदानुकूल होने से ठीक है, 
शेष नहीं ॥ 

सूर्य के भ्रकाश की भाँति यह बात रपष्ट है कि 
सायणाचाय्यादि को वेद का यर्थाथ अथे का ग्रतिभान 
नहीं हुआ। 

तथा आचाय्य दयानन्द तथा तदनुगामी विद्वानों 
का वेद के मनन्‍त्रों का जह्मपरक अथ्ेे करना अथवा 
करने का यत्र करना महर्षि यास्क के मत से ठीक है 
जिसको कि सायण से हजार वर्ष प्राचीन वेद भाष्य- 
कारने दिखाया न कि किसी आये विद्वान्‌ ने ॥। 

में समझता हूं कि इस खश्चाई को समस्त भारतीय 
बिद्वानों तथा योरोषियन स्‍कालरों को मुक्तकण्ठ से 
स्वीकार कर लेना चाहिये। त्रिचार भेद संसार में कोई 
बुरी बात नहीं परन्तु पता लगाने प्र रूत्य का अहखण 
ही परमधम है क्योंकि “ नद्दि सत्यात्‌ परो जमः 8 


सगे रै३३० | 





बरंशों ! हमें सुन्दर वर दो ५५ 


वरुण ! हमें सुन्दर बर दोः 
( भर० येदेअत अंधीदर्श श्रेणी, शुरुकुछ कौगड़ी ) 


दे मंगेलथधन |! आओ, करते 
अपने असृत जल का सेक। 
मेरी तृषा मिंटाओ हरलो-- 
: छाया तम, दो ज्योति-विवेक । 


१. मोचु वरुण ! रण्मेय गृह राजज्ञह गमस्‌ । 
सकी सुझ्षत्र सऊेंष ॥ 3 ॥ 
सुन्दर धने हे चरण ! छुड़ोंश्रों 
यह मिट्टी का बम्धर्न है। 
अपने भग का भाग मुके दो; 
तुमको मेरा बन्दन है । 
२, यदेमि भप्रस्फुरज्िव हतिन ध्मातों अद्विवः। 
सका सुक्षत्र सत्य ॥ २ के. 
में मदमाता, ऐंठे दिखाता, 
मभूंठा समान मिटा दना | 
सत्यसार ! हे शक्तिमूर्ति ! तुम, 
अपने अछू उठा लेना । 
दे, क्रत्या समदह दीनता, प्रतीप जमंमाझुचे । 
छका सुक्षत्र रूय ॥ ३ ॥ 
ब्रह्म ! पूज्य ! हे तेज ! वीर ! प्रिय ! 
बनूँ नहीं में दीन कभी । 
तेरा अमंतकर सिर पर ही, 
मैं फिर कैसे हीन केभी ? 
9७... श्रपां मध्ये तस्थिांस तृष्णाविदज्वरित्तारस्‌ । 
खूछा। सुक्षश्र झलप ॥ ४ ॥ 
यह असार सुख भोम दीखते, 
इस विशाल जगती तल में । 
हैं अथाह जल बीच खड़ा, परे 
तृषित प्यास से व्यांकुल में । 
यह खारा जल है, है मुमको-- 
नहीं ज़रा भी इसकी चाह। 
तेरे अमृत का प्यासां हँ--- 
कण्ठ सूखता है अब, आह ! 
(१) ऋग्वेद ७वं अण्डछ का <९वां सृक्त वरुण सृक्त 
है । इसी सूक्त पर घई कैविता है। 


यत्किचेद वरुण ! दैव्ये जने 
इमिद्रोह मंनुष्याश्ररामसि । 

अखित्ती यक्तव धर्मा युयोविम, 

मा भस्तस्मादेनसो देव ! रॉरिवः ॥ ७५ ॥ 


प्रियतम ! हमसे होजाती हैं 
कंभी कभी, कुछ भारी भूल । 
तेरे सुरुदरे नियम॑ टदटते 
मानव है भूलों का मूल। 
सेंज्यन देषगंणों से होता 
है, व्ययहार कभी अतिकृल । 
हाथ जोड़ सम्मुख आये हैं 
भूल हसारी जाओ भूल। . . 
प्रेम भरी आँखों के शीतल--., 
आँसू पाद्य बनें अनमोल । 
अक्षंत, पुंष्प-दीप, से बढ़कर 
अध्य हृदये हे देखो खोल । 


यहे स्वीकार करो मम अचेन, 
सखे ! वरुण ! शिव ! शंकर ! मगक्न । 
मधुर-विश्व-धीणा की कारों; 
का कुछ ऐसा क़रदो स्पन्दन । 


गूँले द्वास्य, मिटे सब ऋन्‍्दम, 
टूट सब, .दुःखों के बन्धन 
सुन्दर वर दो वरुण ! हमारा 
तुमको है नतशिर-शतबन्दन । 








दिग्विजयी दयानन्द 


[ छे०--श्री आचाय रामदेवजी _] 


सर्द खामी दयानन्द उन महापुरुषों में से 
हैं जिनका जन्म इस भारत-भूमि में 


समय २ पर हुआ है। अद्वितीय विद्वान्‌ श्री शकरा- 
चार्य की मृत्यु के अनन्तर ऐसा प्रतीत होता था कि 
यह--पुण्यभूमि महान्‌ पुरुषों के उत्पन्न करने की 
क्षमता से रहित हो चुकी हैं, परन्तु ऋषि दुंयानन्द ने 
आकर इस श्रान्ति को निमूल प्रमाणित किया। निः- 
सन्देह यह वीर-प्रसविनी भारतमाता आजतक अपने 
गर्स से विश्व के प्रथ-प्रद्शक-अग्रणी नेताओं को 
उत्पन्न करने की पूर्ण योग्यतो रखती है । 

भारतीय साहित्य के प्रत्येक विद्यार्थी को यह 
अच्छी तरह विद्त है कि इस देश में महापुरुषों का 
जन्म एक विशेष सामाजिफ़ नियम से नियमित है। 
इस नियम का अम्वेषण हम भारतवष के इतिहास में 
स्थान २ पर कर सकते हैं! 

जब आयोवत्ते में कोरे कमंकाश्ड की घृणित 
प्रथाओं ने धार्मिक जीवन को हीनावस्था में पहुंचा 
दिया, जब यह देश निस्सार विधिवांद में पड़कर केवल 
बाह्यआचार के परिपालन में अपनी इति कत्तंव्यता 
मानने लगा जब उपनिषद्‌, रामायण भगवदूगीता के 
महान्‌ पवित्र उपदेशों का स्थान, जघन्य, साथ परायण 
तथा कुर्तसत प्रणालियों तथा पद्धतियों ने ले लिया 
जब तआहद्वण अपने उच्च वेदविष्टित कत्तेव्यों को ताक में 
रख कर वैदिक आदशों पर कुल्हाड़ा चला कर वेद के 
नाम पर ही संसार को पथश्रष्ट करने में अग्रसर हो 
गये और “बैदिकी हिंसा हिंसा न भवति” कह कर 


यक्ञों में निर्दोष, निरीह पशुओं का निदेयता से वध 
करवाने लगे तब प्राचीन विल्लुप्त भारतीय संस्कृति को 
पुनर्जीवन करने के लिये इस भारत-भूमि में महात्मा 
बुद्ध का आविभाव हुआ | 

महात्मा बुद्ध अनीश्वरवादी अथवा वेदनिन्दक न 
थे | जैसा कि कई पाश्चात्य विद्वानों ने श्रमवश अपना 
सिद्धान्त बना लिया है । वास्तव में जैसा कि आशथेर- 
लिली ने अपनी प्रसिद्ध पुस्तक “बुद्धिज़्म इन क्रिस्ट- 
न्डम” के पृष्ठ "७ पर उल्ख किया है, बौद्धधर्म अन्य 
कोई नवीन धर्म न था अपितु केवल उत्कृष्ट ब्राह्मणों 
का निकृष्ट ब्राक्षणों के विरुद्ध विद्रोहमात्र था । 
महात्मा बुद्ध ने खय॑ “'सुत्त निपात” में इसी तथ्य का 
कथन किया है कि प्राचीन सत्य धम का पुनरुत्थान, 
पुनरुद्धार करना ही उनके प्रचार का उद्देश्य था | उनका 
ब्राह्मणों के सम्बन्ध में यह आदर-पूरों वचन “कि वे 
तपस्या से अपना जीवन ब्यतीत करते थे तथा संयम- 
पूवेक सदाचार का पालन करते थे एवं यज्ञों में पशुओं 
की बलि कदापि न देते । तथा प्राणिमात्र का उपकार 
करने वाले थे” इसी सत्य को प्रमाणित करता है महा- 
त्मा बुद्धदेव केवल विछ॒प्त घमंमयोदा को पुनः स्थापित 
करने के लिये इस संसार में उत्पन्न हुए थे । उनका 
अभिप्राय किसी नवीन मत या सम्प्रदाय को चलाने 
का कभी नथा। 

“युग्गसूत्त” में भगवान बुद्ध ने त्रद्मोपासना का वन 
किया है और अपने शिष्य वशिष्ठ को कहा है कि-में 
ब्रह्म को जानता हूं, उसके बनाये संसार को जानता हूं 


क-विज्ञान * 





महषि दयानन्द्‌ सरस्वती--पाखण्ड पताका उद्घाटन । 


-झब ९९१३ ६० ] 
तथा उस मागे को भी जानता हूँ जिस से उस्तः ऋऋइ्ष 
का साक्षात्कार किया जा सकता है ।” 

निस्सन्देह महात्मा बुद्ध ब्रद्दर्शी थे, परम्तु 
साधारण जनता अश्लान के अन्धकार में गहरी नींद 
सो रही थी। उन्हें अपने धर्म का लेशमांच्र भी परि- 
चय न था। सदाचार के सच्चे मांगे से गिर कर सूख्ते 
तक तथा वितण्डाबाद में सब कोई अपना समय नष्ट 
कर रहा था । 

साधना के बिना धम का वास्तविक परिज्ञान उन 
से कोसों दूर था। वे दाशनिक गम्भीर तत्त्वों पर 
गम्भीर विवाद करते थे। सूक्ष्म अध्यात्मवाद के गहन 
तथ्यों पर गवेषणा पूर्ण विचार करते थे । ईश्वर-प्राप्त 
के साथनों पर लम्बे २ व्याख्यान करते थे, परन्तु 
तत्कालीन परिडतम्मन्य व्याख्याता पर्मात्म तत्व से 
उतने द्वी दूर थे जितने सांसारिक विलास-प्रिय मूख 
लोग । महद्दात्मा बुद्ध इन अविद्याग्रस्त मूढ़ परिडतों 
पर दया-दृष्टि से देखते, और मन ही मन सोचते कि 
इन पथश्रष्ट-अभिमानी कमंदीन नर एवं नारियों का 
कल्याण किस तरह हो सकेगा। अपने धम प्रचार 
के प्रारम्भ में महात्मा बुद्ध ने प्राचीन ऋषियों की शेली 
का अनुसरण किया। उपनिषदू-काल में गुरु केवल 
योग्य जिज्ञासु शिष्य को ही ब्रह्म विद्या तथा योग- 
ज्ञान का उपदेश देते थे। बुद्ध ने भी सवबे प्रथम 
उन्हीं विशेष व्यक्तियों को अपने धर्म में दीक्षित 
किया जो सचमुच उस दीक्षा के अधिकारी हो 
सकते थे । वसिष्ठ सूत्र तथा मनुस्म्ति में विद्या-दान 
इसी शिष्य के लिये उचित बतलाया गया है जो 
शुचि, अप्रमत्त, सेधावी, त्रद्माचारी तथा शुरु का सत्कार: 
करने पाला हो अभिप्राय यह है कि--भगधषान्‌ बुद्ध 








प्राचीन आचायों की शिक्षा-्ं्रयाली का सम्मान करते 
थे। और उसी को- अपने धम्म-प्रचार में भ्रेयस्कर मांस 
सखीकार करते थे। . : । 

महात्मा बुद्ध ने अपने आ्याख्यानों में दाशेनिक 
सूक्ष्मताओं को दूर रखखा और केवल सदाचार मार्ग 
पर बल दिया । वे इस बात को अच्छी तरद अनुभव 
करते थे कि भारतवासी पापाचरण में लिप्त होने के 
कारण अधोगति के अन्धकारमय गत में गिरते जा 
रहे थे और उन्हें बचाने का केवल उपाय यही था 
कि धमे के आचारसम्बन्धी खरूप को अच्छी तरह 
सममे तथा उसका पालन करें । 

परन्तु मद्दात्मा बुद्ध की दाशेनिक सूक्ष्मताओं को 
दूर सखने के कई दुष्परिणाम भी हुए। खब्र से बढ़ा 
बुरा परिणाम यह हुआ कि लोगों ने दाशेनिक विषयों 
पर अपने मन-घड्न्त मन्तव्य निश्चित कर लिये और 
उन्हें महात्मा बुद्ध के नाम मद दिया । जो कोई उठा 
उसने आत्मा, परमात्मा आदि अदृश्य तत्त्वों के सम्ब- 
नध में अपने वैयक्तिक बचार प्रकाशित किये और 
उन्हें बौद्धघम के सिद्धान्त के तौर पर प्रसिद्ध कर 
दिया । यहां केवल एकद्दी उदाहरण देना पयाप्त होगा। 
महात्मा बुद्ध ने अपने सब लेखों तथा व्याख्यानों में 
कहीं भी आत्मा की सत्ता से इन्कार नहीं किया, परन्तु 
उसके अनुयायियों ने पीछे चलकर इस सिद्धान्त को 
बुद्ध का सिद्धान्त कह कर मशहूर कर दिया। श्रीमती 
राईस डेविड-जो बुद्ध-धर्म पर प्रामाणिक लेखिका हं-- 
ने भी इस तथ्य को स्वीकार किया है कि दाशेनिक 
क्षेत्र में महात्मा बुद्ध के मौन ने पीछे कई अनथ उत्पन्न 
किये हैं। इन पंक्तियों के लेखक ने बीस बे पूपे दी 
इस ख़चाई पर अपने लेखों में पकाश टाला था| 


५८: : वैदिक विज्ञान 


| अक्टूबर 
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इसमें अब तनिक भी सन्देह नहीं कि वत्तेमान 
बौद्धधम वह असली बौद्धंधर्म नहीं, जिसका प्रारम्भ 
भहात्मा बुद्ध ने किया था। वत्तमान बौद्धधरम तो 
'भिक्षुओं तथा भिक्षु-सभाओं से परिवत्तित तथा परि- 
बद्धिंत धर्म है। जिस प्रकार ईसाईधर्म अपने शुद्ध- 
स्वभात्र से कलुषित होकर आज केवल गिरजाधम 
रह गया है, इसी प्रकार बौद्धघम भी अपने मौलिक 
स्॒रूप को छोड़कर केवल भिक्षुधम में परिणत द्वो 
गया है । 

शनेः २ इस कलुषित धर्म में नास्तिकता, संशय- 
बाद, निराशावाद तथा शुन्‍्यवाद आदि प्रवृत्तियों ने 
प्रवेश किया | इनसे साधारण जनता में केवल व्यामोह 
मात्र उत्पन्न हो गया। वे सत्य-माग का परित्याग कर 
के अन्धकार में भटकने लगे । कोई मूर्चियों की पूजा 
करने लगा, कोई अन्ात्म-वांद के चक्र में पड़कर परो- 
पंकार आदि सत्कमों को ढकोसलामात्र बतलाने लगा, 
कोई परलोक को केवल मिथ्याकल्पना कहने लगा -- 
अभिप्राय यह है.कि जिसको जो सूकरा, उसी को बौद्ध 
घमे का मन्तव्य कह कर अपने को तथा अन्य अनु- 
यायियों को पथ-भ्रष्ट करने लगा । 

. बौद्ध-धर्म की इन बढ़ती हुई प्रवृत्तियों ने देश की 
राजनैतिक उन्नति में अनेक्र त्राधाएं उपस्थित कीं । 
मिथ्या भाग्यवाद ओर वेराग्यबाद ने भारववासियों 
को अकभएय बना दिया। वे अपने सब कार्यों में 
किस्मत वा देव का हाथ देखते थे और स्वयं झध्यव- 
साय अथवा परिश्रम से कोई कार्य न करना चाहते 
थे। यही कारण है कि भारत का विशाल साम्राज्य 
>सकी स्थापना चन्द्रगुप्त मौय ने की और जिसका 
संगठन सम्रादू अशोक ने डिया, बौद्धधर्म के प्रवेश 


के साथ २ ह्वास को प्राप्त हों गया । इस सम्राध्य का 
पुन्रत्थान तभी हो सका जब पुनः बैदिक-घम्म ने 
समुद्रगुत्र के समंय में अपना सिर ऊंचा किया । बौद्ध 
धर्म तो प्रायः राजनैनिक अवनति का पय्योव शब्द 
प्रतीत होता है। जापान तथा चीन में शुद्ध बौद्ध धर्म 
का न होना ही उनकी राजनैतिक उन्नति का कारण 
है । तिब्बत इस सत्यता का दृष्टान्त है. कि इस सुव्य- 
वस्थित छोटे से देश ने प्राकृतिक अवस्थाओं के अनु- 
कूल होने पर भी केवल बौद्धघधम की अकमण्यता 
के कारण राजनीति-मय जगत में कोई प्रतिष्ठायोग्य 
स्थान प्राप्त नहीं किया है । 

बौद्धधम की इन अकमंण्य प्रवृत्तियों का प्र+्वाद 
शंकराचांय ने आकर किया । इस अद्वितीय विद्वान ने 
अपनी प्रचएड विद्वत्ता तथा तक से बौद्धवर्म को 
भारतवर्ष से इस तरह बाहर .नकाल दिया कि आज 
उसका नामतक भी इस देशमें उपलब्ध नहीं होता परन्तु 
शंकराचाय ने एक बड़ी भारी भूल की--उसने अपने 
प्रचार का आधार केवल शुष्क तक तथा आदशंवाद 
रखा | धम के प्राश-खरूप अंग सदाचार पर अपने 
व्याख्यानों में कहीं निर्देश तक न किया । फलत' भारत- 
वर्ष फिर दाशनि5 मीमांसाओं में व्यस्त हो गया। 
तथा धम के सच्चे तत्त्व से सवंथा पराशूमुख हो गया । 

यदि संसार में सचमुच सब कुछ ब्रह्म दी ब्रक्ष हो 
तो संसार की दुष्प्रवृत्तियां तथा दुष्कम भा ब्रद्मा दी 
होजांय । वे भी इसी तरह ब्रह्म का भाग हों जिस तरह 
संसार की सत्प्रवृत्तियां तथा सत्करम | इस तक के अनु- 
सार कोई भी दुष्कर्म तथा पाप परिद्देय न्टों ससमा 
जा सकता क्योंकि वे भी अ््ष ही हें । परिणाम स्वरूप 
मनुष्य का शुभ कर्मों के लिये प्रयास करना स्ेथा 
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निष्फल हो जाता है और संसार में सदाचरण का 
कोई भी भूल्य नहीं रहता । | ४ 

शंकर के वेदान्त ने एक अम्य दुष्परिणाम उत्पन्न 
किया | बौद्धधम॑ की तरह श्रद्यवाद ने भी लोगों में 
अकमणयता के भाव पैदा कर दिये | वे प्रयन्नशीलता 
से विमुख हो गये और आत्म-सन्तोष से अपना 
जीवन व्यतीत करने लगे। इस दारिद्रयथ ने देश को 
पुनः अवनति के गत्त में पहुंचा दिया। ब्रह्म-विजेता 
इस भारतभूमि पर आये और इन्हें अपनी राजनेतिक 
सत्ता स्थापित व रने में तनिक भी कठिनाई न हुई, क्यों 
कि यहीं के निवासी राजनेतिक स्वनन्त्रता वा परत- 
न्त्रता में विवेक करना ही भूल चुके थे। 

भारतवर्ष की इन अन्धकारमय शताहियों में 
नानक, कबीर, रामदेव तथा चैतन्य सह्श सन्त महा- 
त्माओं ने जन्म लिया ओर समय २ पर भाग्यवाद में 
पतित भारतवासियों को पुनः वैदिक आद्‌ रा की तरफ 
लाने का प्रयत्न किया |. यदि इन महान व्यक्तियों का 
आविभोव ऐसे कठिन समय में न होता तो निम्चय ही 
भारतवर्ष इस्लाम के प्रचण्ड भंझावात से सर्वथा 
अस्तव्यस्त हो जाता और आय संस्कृति का नाम तक 
इस देश में उपलब्ध न होता । 

परन्तु इन सन्‍्तों की दिव्य वाणियों में भी एक 
कमी रह गई | इन वाणियों ने भूले भटकतों को 
सन्‍्मागे दिखाया और हिन्दुधर्म को लुप्त होने से बचा 
लिया | साधारण जनता अपने धमम का पुनः आदर 
करने लगी और हृढ़ता से अपने पूवजों की मयोदा 
की पालना करने लगी । केवल कमी थी तो इतनी कि 
उन्हें इप वाणियों से अपने धम की दाशेनिकता का 
नोध न हुआ | 


दिग्विजयी वुयानन्द 
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अब शनैः २ पाश्चात्य-सभ्यता का अःक्रमण इस 
देश पर होने लगा। इईंसाई पादायों न आकर इस 
देश में शिक्षणालय खोले और उनके द्वारा देश के 
नव युवकों पर इईसाइईधर्म का प्रभाव डालना .शुरु 
किया। पादरियों. ने हिम्दुधर्म के नम्न स्वरूप को 
कोमलहृदय बालकों के सामने उपस्थित किया ओर 
बतलाया कि इस धम में कितनी कुरीतेयां, दुराचार 
तथा असम्भव कर -नाएं प्रवेश कर चुकी हैं | पुगणों 
की अविश्वर नीय कथाओं का उल्लेख करके उन्होंन 
हिन्दुधम को एक असम्भव घम प्रमाणित करने का 
प्र+त्न किया, अबोध बालकों न पादरियों की इन 
चेष्टाओं का मम न समझा । उनके सामने बाईबिल के 
“समन ओन दी मौंट” के सुन्दर उपदेश रक्‍्खे गये 
ओर इसाइधमम का उत्कृष्ट खरूप प्रद्शित किया गया । 
अशिक्षित तथा शिक्षित नवयुवक्र धड़ाधइ अपने 
पूर्वजों के घ्म का परित्याग कर + ईसाई घम में प्रविष्ट 
होने लगे। उन्हें खदेश की उपनिषद्‌, महाभारत,भग- 
वद्गीता जैसी पुस्तकों से घृणा होने लगी और “न्यू 
ठेस्ट्रेमेंद”, की आयतों में अपना ध्यान लगाने लगे 
यदि इन अबोध नबयुवकों के सन्मुख इसाई घमे का 
पुराण अथोत्‌ ओल्ड टेश्टामेंट' रखा जाता तो निस्स- 
न्देह इन्हें ऐसाई धर्म से भी ग्लानि होती और अपने 
धमको छोड़ने का कोई विशेष कारण प्रतीत न 
होता, परन्तु ऐसा किख तरह होता । यह युग तो 
भ्रान्तियों और व्यामोह का .युग था। लोग पथन्रष्ट 
होकर अन्धकार में हाथ पेर मार रहे थे। कोई ज्योति 
मार्ग दिखाने वाली न थी। देश में सनातनधम का 
हास दिनोंदिन होता जारहा था ओर इस हास को 
रोकने वाला कोई प्रतीत न होता था। 


० कक .... जैदिंक बिहार 


[ अक्टूबर 
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परस्थु अन्धकार-मय राधि के बाद प्रकाशमय 

दिन का आना अनिवाय्रे होता है। शमेः २ शिक्षित 
समाल इसाई घ्मे के ममे को समझा | ओल्ड टेस्ट- 
मेन्ट का परिचय भी क्रमशः बढ़ने लगा। इसाई श्रम की 
पौराणिक कश्पनाएं हिन्दुधर्म की पौराणिक कल्पनाओं 
सथा गाथाओं से कहीं असम्भव तथा अविश्वसनीय 
थीं। अब लोगों को पता लगा कि नवीन धर्म की कहां 
तक खथघम से उत्कृष्टता है। वे अपने किये .पर पछ- 
साने लगे और शनैः २ पुनः अपनी सनातन मर्यादा से 
अनुराग दिखाने लगे। इस समय अद्यसमाज ने 
जम्म लिया ओर भूले भठके मवयुवकों को फिर सन्‍्मागे 
पर लाने का इसने आरम्भ में प्रशस्त प्रयत्न किया | 
परन्तु पीछे प्रवतेंक राजा राममोहनराय की आकां- 
ज्ञाओं के विरुद्ध इस समाज ने अपनी प्रचार प्रणाली 
को परिवर्तित कर दिया ओर फलतः संशयवादिता 
-तथा नास्तिकता ने श्राह्मसमाज़ से दीक्षित बवयुवकों में 
प्रवेश कर लिया | पश्चिमीय प्रभाव, में महकर इस 
नवीन समा ने प्रायीव आयपंत्कृति की रक्षा 
करना, अपना कर्तव्य मना ओर भारतीय आदशों 
को पुनः जीवित न किया । परिणामस्वरूप भारतवर्ष 
में इस धार्मिक संस्था का विशेष प्रचार न होसका । 
इसी अस्तव्यक्तता में आइह्यस लोग अपनी मन- 
मामी सिद्धि करने में तत्पर रहे । वे हिन्दुसलमाज को 
रूढ़ियों की श्र खलाओं में जकड़ते जा रहे थे । पच्ष॑- 
पात के जटिल बन्धनों में उन्होंने सामाजिक शरीर 
को ऐसा बांध दिया था कि उल्चका आम्तरिक विकास 
सर्वेथा रुक गया था । आंगल सभ्यता में शिक्षित नव- 
थुकक भी इन्हीं आहणों को अपना पुरोहित कहकर 
इनका अनुकरण कर रहे थे। वे मूतिशयूजन तथा 


प्रतिमाराधन में कोई विशेष आपत्ति न मानते और 
चुपयाप चलती रीतियों पर चलना डी अपना क्ंब्य 
सानते थे ।. | ह 

परन्तु समाज का अन्तरात्मा थासतव में अत्यन्त 
पीड़ित था । उसमें अनन्त कोलाहल था। वंह उत्त 
विचारधाराओं से तरक्षित द्वोरहा था, जिन का ह्लान 
केवल अन्तमु ख़ तत्ववेत्ताओं को था वा इस स्वरूप 
में सवथा शान्ति यो निस्तब्धता ही थी, परन्तु यह 
नीरंबता आने वाले तृफान की व्यजकमात्र थी। 
प्रसिद्ध ऐतिहासिक जेम्सलयाल ने दूर दृष्टि से इस 
आने वाले तूफ़ान को पद्चिचाना और आश्वय प्रकट किया 
कि जिस वै.दक धर्म को यूनानी तथा इस्लामी आक्र- 
मण नष्ट न कर सके, उसकी इस युग में ऐसी द्वीना- 
बस्था क्‍यों कर होसकती है. । उसने भविष्य वाणी की, 
कि अवश्य कोई न कोई महांपुरुष इस देश में जन्म 
लेने वाला है जो इस बढ़ती हुईं धमंग्लानि तथा 
अधम के अभ्युत्थान का प्रतिकार करेगा । ज़ेम्स्न 
लयाल की अह भविष्य वाणी सत्य निकली इस देश 
में एक ऐस दिव्य-ब्यक्ति ने जम्म लिया कि जिसने सोती 
हुईं भारत जाति में हलचल मचादी, जिसके कारण 
उसे अपनी शताब्दियों की निद्रा से उठना ही पढ़ा 
ओर भूले हुए सत्य सनातनधर का पुनः आश्रय 
लना ही पढ़ा । 

एक उच्च आह्मरस कुल में बालक मूलशंकर का 
जन्म हुआ | वह संसार के मिथ्या सुखों से खिन्न 
होकर सथ्ले आनन्द की गवेषणा में घर से बाहर 
निकल पड़ा । वह जंगलों में मठकता फिरा। उसे 
भूख, प्यास आदि अकथनीय व्यथाओं का सासना 
करना पड़ा, परन्तु वह बीर आगे ही बढ़ता चल्म 
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गया । “काय या साधयेथ शरीर वा फातयेयम्‌ |” को 
अविचल धारणा से वह अपनी लक्ष्यसाधना में 
निरम्तर एकदम भी पीछे वापिस न हटा । उसने गहन 
शुफाओं में जाकर सिद्ध महात्माओं के दशेन किये 
उनसे शिक्षा अरहदण की, परन्तु उसके वेदनाग्रस्त हृदय 
को शान्ति प्राप्त न हुई | सारा हिमालय छान डाला- 
एक भी सश्चा गुरु उसे प्राप्त न हुआ, जो उसके 
संशयापन्न चित्त को सनन्‍्तुष्ट कर सके। अन्त में 
दयामय प्रभु ने उस सच्चे अम्वेषक शिष्य को एक 
सथ् गुरु से मिला ही दिया । 
यह वृद्ध गुरु नेत्रहीन था । परन्तु वास्तव 
में प्रज्ञाचक्षु था। वह अपने एकान्‍न्त स्थान से सारे 
विश्व को देखता था--उसका हृदय भी सन्तप्त था। 
संसार के दुःख से दु:खी था| वह एक सच्चे शिष्य की 
तलाश में था, सच्चा शिष्य मिल गया | गुरु ने दिल 
खोल कर विद्याद्यान दिया। प्राचीन शास्त्रों के सब 
मम योग्य वियार्थी ने अदृण किये | उसे यथार्थ ज्ञान 
डुआ 4 हृदय के सब संशय, चित्त की सब शंकाएं 
निमृत्त- हुईं । उसे अब पता चला कि ईश्वर का डूद्ध 
खरूप मिराकार है। उसका प्रतिमाओं में आराधना 
करना सरासर मूखता है। उसकी सन्दिग्ध आत्मा को 
शान्ति श्राप्त हुई और अन्तःकरण में अनन्त्र आनन्द 
लहरें मारने लगा। 
गुरु विरजानन्द अपने योग्य शिष्य से अनेक 
आशाएं कर रहे थे। वे अपने विद्याभण्डार का एक रे 
रत्न अपने प्रिय विद्यार्थी को अपेण करते जाते थे । 
वे चाहते थे कि दयानन्द सच्ची विद्या का प्रचार करें 
ओर अन्धकार में भटकते हुए संसार को सन्मागे पर 
लाये | उस समय आयजाति पाग्धात्म जड़वाद तथा 


वेदों में इविहासबाद ३१ 
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नीखिकवाद में बहती चली जा रहीं थी । पश्चिम में 
धर्म का नाम निशान न बचा था । धन यूजा के रछे 
पड़कर सब अपने आध्यात्मिक ध्येय से दूर इटते जा 
रहे थे । समाज में अव्यवस्था का राज्य था। धन के 
विषम विभाग के कारण देश में निधनता बढ़ती जा 
रही थी । पू जीपतियों तथा श्रमियों के अन्तःकलह 
पाश्चात्य सभ्यता को संसार की आंखों में पतित 
तथा हीन कर रद्दे थे। तात्पय यह कि पूर्व तथा 
पश्चिम में सवंत्र अधार्मिकता, पाप और अन्धकार का 
राज्य था। आवश्यकता थी कि ऐसे घोर समय में 
सन्तप्त आत्माओं को शान्त कर सन्देश पहुँचाया 
जाय । यह शान्ति का अमर उपदेश और कहां उप- 
लब्ध हो सकता था ? बेदिक पविन्न धर्म ही ऐसा था 
जहां संसार के सच्चे सुख का मागे प्रदर्शित किया गया 
था । परिश्नाजक विरज्ञानन्द इस बात को अच्छी 
तरह समभते थे और अपने दीजित रिष्य से यही 
आशा करते थे कि बह सत्यधर्म-प्रकाशन का पुण्य 
शत अहण करें ओर जमत्‌ के एक २ कोने में जाकर 
प्राचीन विछ॒ुघर आरयधम का सन्देश पहुँचाएं4 शित्ता 
काल समाप्त हुआ | समावतन संस्कार प्रारब्भ हुआ 
गुरुने अपने शिष्यों से दक्षिणा मांगी। तीन शिष्य और 
भी थे। केवल दयानन्द गुरु की मनोवाच्दछित दक्षिया. 
देने के लिये उद्यत हुआ । शेष तीनों ने अपनी 
असमथंता प्रकाशित की । गुरु को इच्छा थी कि 
उसका एक २ शिष्य एक २ वेद लेकर एक एक दिशा 
में चल पड़ेगा और वैदिक धर्म की पविन्न गूज 
संसार के कोने २ में पहुँचा देगा, परन्तु गुरू की 
इच्छा पूर्ण न.हुईं | तब दयानन्द न अकेले खड़े होकर 
चतु दिक में आजीवन वेद प्रचार का अव्विचल झत 
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धारण किया और आचाय के चरणों पर स्पशे करके 
जगत के अन्धकार में प्रवेश किया । 

दयानन्द अकेला था चारों तरफ धमोन्धता की भी 
भीषण सेनायें शस्राखों से सुसज्जित खड़ी थीं। आग 
के गोले वरस रहे थे | पाप और अन्ध विश्वास, रुढ़ियों 
श्रान्तियों तथा कुप्रथाओं की फौज के साथ अधमे- 
गढ़ की रक्ता कर रहे थे कि कोई विद्रोही उसमें प्रत्रेश 
न कर जाए । धन का सारा प्रताप द्यानन्द के विरुद्ध 
था शारीरिक शक्ति का प्रयोग खय्य दयानन्द उचित न 
मानता था | धर्मप्रचार में बलात्कार उसे सवंथा 
अभीण न था | वह आत्मिक प्रचण्डता से कट्टरता का 
अधःपतन करना चाहता था। दयानन्द को अपने 
ध्येय में आशातीत' सफलता हुईं । वह युद्ध में विजयी 
रहा । जहां गया वहां कठोर सांमुख्य किया। धमान्धता 
के गढ़ में पहुंच कर आह्वान क्रिया। वह अकेला था 
अमंन्त सेना में केवल ईश्वर सहायक था। बड़े २ 
दिग्गज परिडतों ने शाख्रार्थ किये परन्तु दयानन्द की 
प्रयण्ड विद्वता के सामने उन्हें अपना सिर नीच 
करना पड़ा। उसकी घुरन्धरता की धाक सारे आयावर्स 
में बैठ गईं .। डसकी शाख्र-कुशलता का लोहा सारा भारत 
वर्ष मानने लगा । वैदिक धम का प्रचार बढ़ता चला गया। 
आयसमाज एक जीवित संस्था स्थापित होगई। देश 
में इस संस्था ने अपनी प्रत्रल सत्ता कांयम करली। 
स्थान २ पर इसकी धूम मच गई तथा इस का प्रत्रे- 
तक महर्षि दयानन्द संसार के कोन २ में विख्यात हो 
गया । केवल १९ बष के छोटे से काल में आयसमाज 
को इतनी सफलता प्राप्त हुई कि तत्कालीन प्रमुख दैनिक 
पत्र “पायोनिअ्र” को ऋषि की मृन्‍्यु के समय में 
लिंखना पड़ा कि संसार के धार्मिक इतिहास में आर्य 
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समाज ने बहुत द्वी पूर्व सब खीकृत स्थान प्राप्त 
कर लिया था। 

इतनी सफलता महषि दयानन्द ने अपने जीवन 
काल में ही प्राप्त करली थी | समस्त विश्व के 
लिये वह एक अमर सन्देश लेकर आया था | यद्यपि 
महापुरुष भौतिक दृष्टि से हम लोगों से अलग हो गया 
तथापि उसकी आत्मा आजतक जगत्‌ में जीवित है 
ओर अबतक संसार निवासियों के कल्याण पथ का 
प्रदर्शन कर रही है ' परिडत विशननारायण पर जो 
१९१२ में राष्ट्रीय महासभाके सभापति निर्वाचित हुए, 
के निम्न ऐतिहासिक वचन इस विषय में विशेष उल्लेख 
योग्य है । 

“बंगाल ने राजाराम मोहनराय जैसा अन्य कोई 
पुरुष पेदा नहीं किया । यद्यपि केशवचन्द्र प्ेन पीछे 
उत्पन्न हुए जिनकी धामिक ज्योति से सेकड़ों नरनारियों 
ने आत्मिक लाभ प्राप्त किया तथापि पू्वे महापुरुष 
अपने में अद्वितीय था, परन्तु उत्तरीय भारत के एक 
अन्य अप्रतिम व्यक्ति का जन्म हुआ, जिसका यदि 
असामयिक अन्त न होता तो निश्चय झृतप्रायः हिन्दु 
धर्म में एक लम्बे काल के लिये पुनः: नवीन जीवन का 
संचार हो जातां। भिन्न २ विचारक उसके दार्शनिक 
सिद्धान्तों के सम्बन्ध में मतभेद रखते हैं, परन्तु इस 
विषय में सव॒ एकमत हैं कि उसके धामिक उपदेशों 
तथा क्रियात्मक जीवन ने हिन्दु सभ्यता पर गहरा 
प्रभाव डाला है। वेदों की जातीयता को पुनजी वित 
करके इस महापुरुष ने हिन्दुसमाज में नवीन रक्त 
का स॑चार कर दिया है। आयेसमाज एक अंश में 
ब्राह्मसमाज से अधिक सफल तथा महान समाज है । 
इसके आदश जातीय हैं। इसके सुधारों का उद्देश्य 
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साधारण जनता का उपकार करना है। अतः स्वामी 
द्यानन्द्‌ इस युग के अद्वितीय मालिक सुधारक हैं-- 
जिन्होंने पाश्चात्य प्रभावों से कुछ भी प्रदण नहीं 
किया । प्रत्युत प्राच्य आदर्शों को ही पुनेजीबित करने 
का प्रयन्न किया है । उत्तरीय भारतवर्ष में विशेषतः 
पंजाब और राजपूताना में यदि हिन्दु आंगलभांषा 
का एक शब्द भी न जानते हुए मूति-पूजन का विरोध 
करते हैं तथा जन्मानुसार वर्णेव्यवस्था पर विश्वास 
नहीं करते तो यह महषिं दयानन्द का ही एकमात्र 
प्रभाव है । यदि इन प्रान्तों के निवासी, आज अपनी 
प्राचीन संस्कृति का गौरव करते हैं अवोीचीन कुरीतियों 
तथा कुप्रथाओं में श्रद्धा नहीं रखते, यदि वे विधवा- 
विवाह, स््रीशिक्षा, समुद्रयात्रा आदि विषयों पर उदा- 
रता से अधिक विचार सकते हैं, यदि उनमें आगे से 
अधिक संगठन शक्ति है। यदि उनमें जातीयता के 
भाव कूट २ कर भरे हुए हैं, यदि व राजनैतिक जागृति 
में अग्रसर होकर जारदे हैं तो इन सब का श्रेय केवल 
अग्रतिम नायक महषि दयानन्द को ही है | संसार के 
अन्य महापुरुषों की तरह इस महापुरुष को भी अपने 
विचारों की नूतनता के लिये अकथनीय संकट उठाने 
पड़े । देश की कट्टरता ने इसका स्थान २ पर विरोध 
किया, परन्तु यह महान सुधारक आगे ही बढ़ता गया । 
ओर उसपर निनन्‍्दा वा स्तुति अपमान वा सन्‍्मान की 
तनिक भी परवाह न की । यही कारण है कि महषि का 
कार्य इस देश में सम्पन्न हुआ--उसका ध्येय सम्पूण 
हुआ । निःसन्देह सत्य की ।बजय होती है और भाएत 
बषे में दुयानन्द का सत्यधम सदा ब्रिजयों हो रहा । 
हां, दयानन्द का सत्य-घर्म विजयी रहा। द्या- 
नमन्‍्द अवोचोत भारत का निमाता है, वह आधुनिक 


नवीन युग का श्रवत्तेक है | उसकी महान आंत्मां 
बतंमान राष्ट्रनायकों तथा सुधारकों से वे कार्य करा 
रही है जो बह खय॑ं भोतिक शरीर के साथ ५० वर्ष 
पूत्र करती थी । 

द्यानन्द सबे प्रथम था, जिसने गुरुकुल शिक्षा 
प्रणाली अथवा शि ञा में आश्रमपद्धति का समर्थन 
किया है । आज संस्था के समस्त शिक्षाविज्ञ इसी 
आश्रमपद्धति को आदश शिक्षा प्रणाली बताते हैं। 
ऋषि दयानन्द ने २५ बष तक विद्यार्थियों के लिये 
ब्रद्मचणपालन का उपदेश किया । आज बड़ौदा, 
मेसूर आदि उन्नतिशोल रियासतों तथा बृटिश भारत- 
वर्ष में भी बाल्यविवाह के विरुद्ध कानून पास किये 
गये हैं । 

महर्षि ने अपने जीवन से शुद्ध खदेशी त्रत का 
प्रचार किया और समकालीन राजाओं महाराजाओं 
को देश भक्ति के भावों का उपदेश किंया। आज 
राष्ट्रीय महासभा सचमुच उसी दूरद्रष्टा ऋषि के 
पद्चिन्द्दों पर चल रही है । 

अपनी प्रसिद्ध पुस्तक “सत्यार्थप्रकाश” में 
स्वामी दयानन्द ने निःशुल्क वाधित शिक्षा का सम- 
शोेन किया । इस आशय को स्वनामधन्य देशसेवक 
गोखले ने अपनाया और आज उनके आन्दोलन द्वारा 
निःशुल्क प्रारम्भक शिक्षा, भारतीय सरकार की 
स्वोकृत नीति बन चुकी है । 

ऋषि दयानन्द की वेद्भाष्य प्रणाली भी निस्स- 
न्देह क्रान्तिकारी थी। पाश्चात्य विद्वानों ने इस 
प्रणाली को पहिले तो अप्राकृतिक, असम्भव तथा 
बेहूद। बतलाया, परन्तु उन्होंने पीछे जाकर, उसकी 
वेज्ञानिकता तथा सतकका को स्वीकार किया | सखामी 


६४ वैदिक विज्ञान... 


- [ अक्टूबर 





दयानन्द सर्वेश्रथम भाष्यकार थे, जिम्होंने वेदों को 
सब सत्य विद्याओं का आदि स्रोत घोषित किया ओर 
उनमें आधुनिक विज्ञान के बीजों को प्रदर्शित किया । 
यह स्थापना सचमुच नवीन थी ओर पूर्ण तथा पश्चिम 
के सब विचांरकों ने इसे समथा निराधार कददकर 
टाल दिया। परन्तु शनैः २ इस स्थापना ने अपमा 
स्थान प्राप्त किया और आज अनेक विद्धान ऐसे हैं 
जो एकऋमत महिं के साथ हैं कि वेदों में ह्ैज्ञानिक 
तत्वों का होनां सम्भव ही नहीं आवश्यक भा है। 
लेखक शअ्रनेक विद्वानों की सम्ममियों में से केवल 
चार सम्मतियां नीचे उद्धृत करता हैं । 

विद्वान्‌ लेखक श्री परमशिव एयर का श्रपनी 
पुस्तक 'ऋक? में कथन है। गेदिक तथा ब्राह्मणसाहित्य 
की पूर्ण तथा निश्चित मीमांसा के लिये आवश्यक है 
कि मीमांसक, तीज्रबुद्धि, वैज्ञानिक विवेचना, एवं 
भूगर्भ विद्या, रसायन शास्त्र, ऊषि विज्ञान, ज्योतिष 
तथा अन्य पञ्रतविद्या आदि के क्रियात्मक तथा सैद्धा- 
न्तिक विशेष ज्ञान से स्ेथा परिचित हो | इन 
विज्ञानों की संहायता के बिना वक्त साहित्य का सम- 
मना संभव नहीं | 

श्रीयुत मोजी एम०-ए० अपनी कृति ४८०४० 
7७६)०7 ० (5००)०४2५-”- में लिखते हें | 
४ मैं स्वीकार करता हूं कि भूगभेविज्ञान के सम्बन्ध में 
कोई विशेष पुस्तक ऐसी उपलब्ध नहीं होती जिससे 
इमें यह पता लग सके कि प्राचीन खमय में इस 
विज्ञान का पर्याप्त परिचय था । परन्तु इन सब शजुटियों 
के दोते हुए भी, ऐसी साज्षियां तथा संकेत पयांप्र 
संख्या में विद्यमान हैं, जो भारतीय साहित्य में विशे- 
षतया वेदों में यत्र तन्न बिखरे हुए पढ़े हैं, जिनसे यह 


स्पष्टतया विदित होता है कि प्राचीनकाल के वेदिक 
ऋषि भूग्भ विद्या का गम्भीर ज्ञान रखते थे ।” 

श्रीयुत अरबिन्द घोष प्रसिद्ध पत्रिका “आर्य 
में निम्न विचार प्रकट करते है:--“आराचीन भार- 
तीय संस्कृति में कितने ही वैज्ञानिक तत्व अन्‍्ते- 
हित थे । उन में से कुछ तत्वों की आधुनिक 
विज्ञान द्वारा, पुनराविभोव तथा विस्तार किया गया 
है परन्तु ऐसे कई मर्म अब तक अन्धकार में अन्‍्ते- 
लीन हैं जिनको प्रकाश में नहीं लाया जा सका | अतः 
महूषि दयानन्द की इस स्थापना में कोई विचित्रता 
नहीं कि वेदों में सब वेज्ञानिक सत्य अन्तनिषहिित हैं । 
मेरा अपना भी निश्चित विश्वास है कि वेदों के गर्भ में 
ऐसे कितने ही वेज्ञानिक रस्प छिपे हुए हैं, जिनका 
ज्ञान अवोचीन जगत्‌को त्रिलकुल नहीं। मेरी सम्मति 
में दयानन्द ने अत्युक्ति ही नहीं कि प्रत्युत न्यूनोक्ति 
की दे कि वेदों में सब सत्य विद्याओं के बीज विद्य- 
मान है !” अन्तिम उद्धरग[ प्रो० भीमचन्द्र चर्जी का 
है। उनका कथन अपनी पुस्तक ']:2८०॥०॥7० 
80:०79 ० 709” में इस तरह से हद कि--- 
प्राचीन जेदिक ऋषियों को 72॥000 8ए॥ (6४5 
का ज्ञान था ओर बे जानते थे कि प्रकाश किरणों का 
वनस्पति जगत्‌ पर क्या प्रभाव पड़ता है । 

प्रसिद्ध विद्वान विनयकुमार सरकार का भी यही 
मन्तत््य है कि प्राचीन वैदिक ऋषि, इस वैज्ञानिक तत्व 
को अच्छी तरह समभमते थे कि सूर्य समस्त शक्तियों 
का केन्द्र है ओर उसी प्रकाश स्रोत से वनस्पति जगत्‌ 
में अभि का प्रसुप्त समावेश होता है, जिसका प्रादु- 
भाष ज्वालारूप में कभी २ हो जाता है । . 

यदद स्पष्ट है कि मददर्षि दयानन्द के सिद्धान्तों: का 
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प्रचार समस्त शिक्षित संसार में होतां चला जारहा है। 
मनुष्य जाति का इतिहास १९ वों शतांब्दी के इंसं 
महान्‌ बिचारक के विचारों से स्पष्टतया प्रभावित हो. 
रहा है | दयानन्द वह अग्रतिमशक्ति थम जिसका त्रवल 
प्रवाह जगत्‌ की लब मलीनताओं को दूर कररहा है। आय 
समाज सफल हो या नहो परन्तु, गैदिक धर्म अवश्य 
सफल होक़र रहेगा दयानन्द्‌ को प्राचीन वेदिकआदशों 


का पुनेजीवन अभीष्ठट था | आज, सारा सभ्य संसार 
उन्हीं आदर्शों का अनुकरण कर रहा है । इसी में 
दयानन्द की विजय है-इसी से गैदिक धर्म की विजय 
है । संस्थाएं उत्पन्न होंगी और मिट जाएँगी-परन्तु दया- 
नन्द का वेंदिक सन्देश अमर रहेगा और उसके साथ 
दयानन्द्‌ का नाम भी सृष्टि के इतिहास में सदा के 
लिये अमर रहेगा । 


मिखा 6५ 
॥ रह 
[ छे० -ब्० सोमदेवजी एकादश श्रेणी गुरुकुल कांगड़ी ] 


करुण कलाविद ए! भिश्लुक, 

तुम किसे रिम्काने के उपचार । 
किये हुए बैठे हो थल पर 

निधन अपने हाथ पसार ॥ १॥ 


पुत्र कलत्र सुदृदबन्धु का 
तज कर सब आनन्द । 
आस लगाए किसकी बेठे 
करते हो आक्रन्द ॥ ३ !! 


वस्त्र हैं खण्डित धू में मण्डित 
नए नए सज साज | 
कहां रह गई, क्या अतीत में- 
बसुधा सुबदा आज ॥ २॥। 
क्या न तुम्हें है ज्ञात कि 
इतना निष्ठर है संसार ; 
भेंट रूप। में तुमको देने 
अश्रु-विन्दु दो चार॥४॥ 
अब भी खड़े हुए हो बनकर 
पत्थर से तुम भरे द्वार : 
मूक हुए मानो कहते हा 
सए हीस है यह संसार॥ ६॥ 


हाय न देखा जाता मुझसे 
अब तेरा यह सकरुण वेप ।! 
कुछ देने की अभिलाषा है, 
लूट लिया पर स्नेह अशेष ॥ ५॥ 
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प्राकृतिक उन्नति और वेद 


अक्ट्बर 
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[ ले०---भ्री परमानन्दज्ी 3. /. महोपदेश रू ] 


श्र तकल नवयुवकों में धम्म के प्रति 
ग्लानि उत्पन्न हो रही है। प्रायः 
सममा यह जाता है कि धम्मे ऐहिक उन्नति में बाधक 
है। यह विचार सर्वेथा निमू ल हो, सो बात नहीं है । 
भारतवष्ष में इस समय धम्मे साम्प्रदायिकता का 
दूसरा नाम है । यह साम्प्रदायिकता राष्ट्रनिमोण 
अथवा देरोन्नति में भारी बाधा है यह कौन नहीं 
मानेगा इसी प्रकार आज हिन्दु मुसलमानों के आपसी 
आए दिन के कलह भी नवयुवकों को अधीर कर 
देते हैं। दूसरी ओर ऐसे भी मतमतान्तर हैं जिनमें 
ऐहिकोन्नति को कोई स्थान नहीं। कई धर्मों (१ ) 
ने निधेनता को पुण्य मानकर धन-सम्पत्तिमत्ता 
की निंदा की है। एक ऐसा सम्प्रदाय भी है 
जो संसार को ही मिथ्या बताता हे जब संसार 
मिथ्या है तो ऐहिकोन्नति आदि सब खप्न हैं और 
अनावश्यक हैं | बस ऐसे विक्रत अधूरे वादों के कारण 
धम से युवकों को अश्रद्धा हुई । यह मान लिया गया 
कि प्राकृतिकोन्नति ओर धरम में नैसर्गिक विरोध है 
आज प्रायः लोग यह कहते सुने जाते हें कि यह 
प्रकृतिपूजा का युग है | इसमें धममे का क्या काम ? 
परन्तु वह भूल जाते हैं कि धमम ने ही प्रकृति का 
सथा उपभोग करना सिखाया है। घमे अमभ्युदय 
(ऐटिक प्राकृतिक्नोन्नते ) का माग खोलता है और 
धरम पारलौकिक सुख ( निःश्रेयल ) की ओर लेजाता 
है । कम से कम वैदिक धर्म तो ऐसा द्वी उदार धर्म 


है। वेद में हाथी, घोड़े, रथ. विमान, सोना, चॉँदी, 
जवाहरात आदि से लेकर स्वराज्य और चक्रवर्ती 
राज्य तक के लिये प्राथनाएं आती हैं । 

आजकल विमानों की होड़ चल रही है। यूरोप 
ओर अमरीका के सब देश एक दूसरे से वायु-गमन 
में बाजी लेजाना चाहते हैं। हवाई जहाजों के बेड़े 
तक तैयार होगए हैं, जो रेलगाड़ियों की तरह परस्पर 
जुड़ कर चलते हैं और सैकड़ों मनुष्यों को एक साथ 
दूर से दूर लेजाते हैं। अब तो यहां तक सम्भव माना 
जा रहा है कि मनुष्य दोपहर का भोजन लंदन में करे 
और रात्रि का न्यूयाक में, अफीमची और निरुद्यमी 
भारत में भी वायुयान हमारे आकाश में घूृ' २ करते 
हुए आए दिन निकलते हैं। अब डाक और पुरुष स्त्रियां 
तक हृवाईमाग से अपने यहां जाने आने लग पड़े हैं। ऐसी _ 
दशा में हम जहां के तहां खड़े नहीं रह सकते, या तो 
हमें आगे बढ़ना होगा अन्यथा संसार हमें पीछे धकेल 
देगा | हथे की बात है कि हमारे धर्मग्रन्थ हमें प्रगति 
करना सिखाते हैं और उसकी दिशा तक बताते हैं। 
इस सम्बन्ध में वेद हा निम्न मंत्र बड़ा उत्साहपू् है। 

थ। (स्युन्मब्लिमरुतः स्वकेरथेनियात ऋष्टिस द्ध रश्वपणें: । 
भा वर्षिष्ठ था इषा न वयो न पप्तता सुमाया:॥ ऋ० १| ८८। १॥ 

इस मन्त्र का देवता 'मरुतः' है। जिसका निवे- 
चन यास्क्राचाय्ये ने यों किया है:--मितराविणों वा 
मितरोचिनोवा, मह॒द्‌ द्रवन्तीति वा अथात्‌ जो शोर 
कम करते हैं, जो मितव्ययता की रुचि रखते हैं और 
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जो दूर २ बहुत पय्यटन करते हैं। इन तीनों निबचनों 
को इकट्ठा रख कर विचार करें तो 'मरुतः' का अर्थ 
व्यापार बुद्धि वाले वेश्य लोग निकलवा है । 

अब मन्त्र को लीजिये ! देशवासी व्यापारी लोगों 
से प्राथंना करते हैं कि तुम ( विद्यन्मद्धिः ) बिजली 
के द्वारा चलने वाले ( खके:) बहुत दूर तक हल्की 
चाल स चलने वाले सजे सुन्दर ओर प्रकाश -प्रवन्ध 
युक्त ( रथेभि: ) यानों के द्वारा ( ऋष्टिमद्धिः ) जिन 
में पानों की दुरुस्ती आदि का सामान साथ हो 
( अश्वपरोें: ) ओर जो बहुत तेज चलने वाले हों 
( आयात ) गमनागमन करों। फिर ( वर्षिप्ठया ) 
पुष्कल ( इषा ) अन्न ओर धन के साथ (न आप- 
प्रत ) हमारे पास उड़कर (वयो न) पत्तियों की तरह 
आओ ( सुमायाः: ) व्यापार अथवा उड़ने तुम में उत्तम 
चतुराई वाले सिद्ध हो ओ । 

इस मन्त्र की सारा कुकाव वायुवानों की ओर 
है। विशेष करके 'आपप्तत”ः शब्द और पत्तियों के 
उदाहरण ने इस बात को निविवाद कर दिया है। इस 
ऋचा से कम से कम व्यापारिक विमानों के अस्तित्व 
की आवश्यकता जरूर प्रकट होती है । फिर (स्वकें: ) 
ओर (अश्वपर्ण: ) शब्दों से (707- 57059 8॥/%4॥| () ओर 
(50८८१ 7८८००) की ध्वनि भी निकलती है। इस 
मन्त्र को पढ़ने वाला कोई मनुष्य ऋचा के आशय 
को 0०४८०० करके ऐसा हवाई जहाज़ तैय्यार कर 
सकता है जो उपय्यु क्त दो गुणों से युक्त हो और फिर 
इसका संचालन बिजली द्वारा बतलाना यह वेद की 
एक (30ए97०९० 5प९४2८६5४०॥) है । यह कोई नहीं 
कह सकता कि ऐसे वायु दान बन नहीं सकते | यह 
चीज़ संभावना के क्षेत्र से बाहर तो है नहीं। यदि 


प्राकृत उन्नति और वेद ६७ 











बम्बई की ओर (5प्रशच्चा०47 ९[९०६७४० ६79॥5 
( बिजली की रेलगाड़ियां ) ओर ट्रामगाड़ियां चल 
सकती हैं तो बिजली द्वारा विमानों का संचलन होना 
कोई अनहोनी बात नहीं। अलबत्ता वर्तमान संसार 
की वायुयानों सम्बन्धी प्रगति पर यह उसी प्रकार 
एक ४0४०7८९) है जेसे ऋषि दयानन्द के समय में 
चलने वाले बैद्धनों (गुब्बारों) के ऊपर उनको ऋग्वेदादि 
भाष्य भूमिका में बताए ऐसे हवाई जहाज जो ३ दिन 
में संसार भर की परिक्र मा कर सके थे । 

फिर व्यापारी समाज के आगे आ।दशे केसा सुन्दर 
रक्खा गया है । उन्हें देश-भक्त बनने का उपदेश है। 
मंत्र कहता है कि जिस प्रकार पक्ती दिन भर परिश्रम 
करके सायं समय अपने ओर अपने बाल बच्चों के लिये 
दाना चुग लाते हैं उसी प्रकार तुम अपनी देश की 
सम्पत्ति बढ़ाने के उद्देश्य से देश देशान्तरों में भ्रमण 
करो ओर फिर अपने देश वासियों के पास उन्हीं शीघ्र 
गासी बायुयानों द्वारा लोट आओ । अथात्‌ अपने 
अभ्युद्य के साथ २ स्वदेश ओर स्वदेश-वासियों का 
भी तुम खयाल रक्खों | अन्लिम शब्द ओर भी अधिक 
ध्यान देने योग्य है। इस के दो अथे हो सकते हैं । 
एक तो यह कि तुम व्यापार और धन संचय में उत्तम 
नीति और चतुराई को धारण करो अथात्‌ उत्तम व्या- 
पार बुद्धि के साथ २ ईमानदारी का सिक्का और साख 
संसार में बिढाओं । अथवा यह कि 'डड़ोयन विद्या! में 
तुम अपनी कमाल की चतुराई बताओ और दूसरे लोगों 
के रिकार्ड को मात करदो । दोनों प्रकार यह शब्द अर 
दोनों प्रकार यह शब्द और इसके कारण यह मंत्र बड़ा 
भावपूर्ण बन बाता है । 

इस ऋचा में राष्ट्र सेवा, व्यापार द्वारा धनोपाजन 


[: अक्टूबर 
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ओर वैज्ञानिक उन्नति को केसी सुन्दरता से दिखाता 
गया है और यदि 'समाया:” के अर्थों में हम इमान 
दारी को ग्रहण करलें तब तो सोने में सुगन्ध आजाती 
है। प्राकृतिक महती उन्नति के साथ आध्यात्मिकता का 
सम्मिश्रण होजाता है । धम और विज्ञान का-प्रकृति 
ओर पुरुष-का सामंजस्य और सुसंगठन होजाता है, 
अब पाठक बताइये धर्म और प्राकृतोन्नति का, धर्म 
ओर विज्ञापन का, धम्मं और राष्ट्रिता का विरोध 
कहां रहा ? वास्तब में वेद के अध्ययन और उसके 


अधूरे व विकृत अर्थों व सायण महीधरादि के एक 
देशी व घृणास्पद भाष्यों के कारण ही संसार की दृष्टि 
से धर्म और विज्ञान का मौलिक अवरोध तिरोहित रहा । 
अब ऋषि दयानन्द की कृपा से बेदिक भानु उदय 
होचुका है । अतः अब हे सत्य के जिल्नासुओ ! आशो 
इस वैदिक भालु के प्रकाश में दोनों पदार्थों को देखो, 
यह तो एक दूसरे के पूरक-सहायक हैं, इन दोनों को 
अपने हृदयों में यथायोग्य स्थान दो और इस वैज्ञा- 
निक गैदिक धम्मे को पताका फहरा दो | 


केस रन 
वैदिक राष्ट-गीत 


( अथवेवेदीय प्रथ्वी सूक्त ) 


[ अनु ० >-क्राष्यमतीषी श्री पं० सूयदेव शर्मा साहित्यालंकार एम० एु० एलू० टी० ] 


सत्यं बृहद ऋतुमुग्म दीक्षा तपो ब्रह्म यज्ञः प्रथिवरीं 
घारयन्ति | सा नो भूतस्य भव्यस्त्र पढ्पुरु छोक एथिवी नः 
कंणोतु ॥ १॥ ह् 
( राचेरा छुन्दः ) 
सत्य सनातन ज्ञान बृहतू तप, 
क्षात्र तेज ब्रत बलधारी । 
पृथ्वी को धारण करते हैं, 
कम वीर बर नर नारी ॥ 
भूत भविष्यत्‌ वतंमान में, 
भू पालन करने हारी | 
बने विश्व में मही हमारीं, 
विमल कीति भरने हारी ॥ १॥ 
भरत बाघ मध्यतो भानवार्ना यस्या रद्वतः प्रवतः सम॑ 


बहु । नानावीर्या ओषधीयां विभत्ति प्रथिवी नः प्रथतां 


-राध्यतां नः ॥ २ ॥ 


जिस पृथ्वी के पुत्र पूर्णतः, 
प्रेम परस्पर करते हैं। 
उन्नति पथ में असम्बाध हो, 
' आगे ही नित बढ़ते हैं॥ 
! प्रथ्वी बल वीय शालिनी 
ओषधि वर धरने हारी। 
वही महीं हों पूज्य हमारी, 
विमल कीति करन हारी ॥२॥ 
यहां समुद्र उत सिन्धुरापो यस्यामन्नं कृष्टयः संब- 


भूवु । यस्यासिद जिन्वति प्राणदेजत्‌ सा नो भूमिःपूत् 
- पये दधातु ॥ ३ ॥ ह 
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जिसमें सागर सिम्धु नदी नद, 
विमल जलाशय लहराते । 
अन्न फूल भल जहां कृषीबल, 
सदा अधिकता से पाते॥ 
जिसमें सारे प्राणी चलते, 
फिरते रहते जीते हैं। 
वही मही दे सब पदार्थ जा, 
कुछ हम खाते पीते हैं॥ ३॥ 
यस्याश्र तस्रः प्रदिशः प्थिम्यां यस्यामन्न कृष्टयः सम्ब- 
भूवु । या तरिभति बहुधा प्राणदेजत्‌ सानो भूमिगोंव्वप्यन्ने 
दधातु ॥ ४ ॥ 
जिस प्रथ्वी में शिल्प चातुरी, 
निपुण कृषक बहु रूप हुए । 
जिसकी चारों दिशि विदिशा में, 
अतिशय अन्न अनूप हुए ॥ 
जो धरती सब प्राणिवगे को, 
बहु प्रकार से धरती है। 
करे अन्न उत्पन्न वही भू जो; ह 
नित ही हित करती है॥४॥ 
यरुपां पूर्वे पुएजना विचक्रिरे यस्यां देवा असुरानभ्य- 
वर्तयन । गवामश्वनां वयसश्रविष्ठा भगगं धच्चः प्रथिवरों नो 
दधातु ॥ ५॥ 


पूवे समय में पितर हमारे, 

जहँ सखब्छुन्द विचरते थे। 
आय वीर जहँ असुर जनों को, 

सब प्रकार संहरते थे। 
अश्व गऊ पशु पक्ती को जो, 
अतिशय सुख देने हारी। 


औदिक राष्ट्रगगीत 5५९ 





वही मही दे हमें तेज यश, 
. गुण गरिमा गौरव कारी॥ 
विश्वग्भरा वसुधानी प्रतिष्ठा हिरण्य वक्षा जगतो 
निवेशनी । वैश्वानरं विश्नती भूमिरग्नि मिन्द्रद्रषभा द्ववि- 
णे नोदधातु ॥ ६ ॥ 
विश्व विधात्री वसुधा बन जो, 
बहुधन को धरने 
जंगम जग का आश्रय होकर, 
पद्‌ प्रदान करने 
जन समूह परिपूरण राष्ट्र का, 
जो भूमी नित भार धरे। 
वह नेता ज्ञानी हमको कर, 
धनदे अरि संहार करे ॥ ६॥ 
याँ रक्षन्स्थ स्वप्ना विधदानी देवाभूमिं ए्थिवीमग्रमा- 
दम्‌ | स्ानो मधु प्रियं दुद्यामथों उक्षतु व्चंसा ॥ ७ ॥ 


निरालस्य हो विवुध वीर जन, 
-: जिसकी रक्षा करत हैं। 
सुधी सवंदा भूमि सगदात्री का, 
हित चित घरते हैं॥ 
मगलमय मुद मधु प्रियदात्री, 
माठभूमि अंति सुखकारी । 
तज राशि गुण गरिमा देवे, 
हमें ज्ञान गौरव भारी ॥ 


हारी । 


हारी || 


या5ण॑वे$घि सलिर मग्न भासीद या मायाभिरन्वच- 
स्मनीषिणः । यरस्‍्याँ हंदयं परमे व्योसन्त्सस्येनाद्तमस्तं 
परथिध्याः । सा नो भूमिस्स्विषि बल राष्ट्र दांघतुशमे ॥८॥ 
जो प्रृंथ्वी पय पूरे रूप में, 
वारिधि बीच बिचरती थी । 


७० वैदिक विशते 


[ अक्टूबर 
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सत्य सिद्ध प्रभु सत्ता से जो, 
हृदय अमृतवत्‌ धरती थी । 
व्योम बीच में मान्य मनीषी, 
जिसे नीति सेवबित करते । 
उसी भूमि में श्रेष्ठ राष्ट्र बल, 
तेज रहें हम भी भरते ॥ ८ ॥ 
यस्थामापः परिचराः समानीरहोराञ्रे अप्रमांदे क्षरन्ति । 
सा नो भूमिभूरिघारा पयो दुह्ामथो उक्षतु व्चे्ता ॥९॥ 
जिसमें संन्यासी परित्राजक, 
चारों ओर विचरते हैं। 
रात्रि दिवस समदृष्टि सलिलवत्‌, 
पर प्रमाद परि हरते हैं ॥ 
बहु विधि से पथ पेय आदि की, 
जो माता देने हारी। 
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वही मात भू बल प्रताप दे, 
हमें ज्ञान गौरव कारी ॥ ९॥ 


यामश्विनावमिमातां विष्णुयस्याँ विचक्रमे इन्द्रो यां 


चक्र आस्ममेडनमिश्रां शचीरतिः सा नो भूमिविंसनतां 
माता पुम्राय मे पयः ॥ १० ७ 


जिस भू का भतों ज्ञानी जन, 
मान सदा करते आये। 
जिसमें विक्रम विविध विष्णु ने 
समय २ पर दिखलाये।॥। 
इन्द्र वेद पति बीर रहे, 
जिसके नित ही आज्ञा कारी । 
वही मातृ भू हम पुत्रों को, 
पय दे प्रिय प्रमोद भारी ॥ १०॥ 


महा दयानन्द ओर वेदें में विज्ञान 


[ ले*--श्री पं० देवराजजी विद्यावाचस्पति ] 


षि दयानन्द न वेद मम्त्रों से विज्ञान को 

प्रकट करके वतमान काल में मनुष्यों 

की दृष्टि में वेदों का बढ़ा महत्व ओर उनके प्रति 
आदरणीय बुद्धि उत्पन्न करदी है, वेदों के प्रति आदर- 


णीय बुद्धि ऋषि दयानन्द के पहिले भी थी किन्तु वह 


इतनी ही थी कि लोग वेदों को हाथ जोड़ लेते थे, उन 
को बस्ते में बांधकर सुरक्षित रख लेते थे, और उनकी 
सवारी रख लेते थे। वेदों के प्रति इस प्रकार की आदर 
बुद्धि बेशक आदर बुद्धि है, परन्तु इस आदर बुद्धि के 
साथ वेदों का जीवन में कुछ भी लाभ वा उपयोग 
नहीं रहता-जीवन के साथ वेदों का कुछ भी सम्बन्ध 


नहीं रहता । एक ऐसी चीज जिसका सम्बन्ध मनुष्य 
अपने जीवन के साथ अनुभव नहीं करता देर तक 
उसको अपनी जीवन रेखा पर घसीट नहीं सकता। 
वेदों के अनन्य भक्त ऋषि दयानन्द ने वेदों पर हिन्दु 
जाति की वास्तविक आस्था को हटते देखकर बेद का 
जीवन के साथ सम्बन्ध वा वेद की जीवन के लिये 
उपयोगिता को स्पष्ट रूप से घोषित किया। ऋषि 
दयानन्द ने सम्पूर्ण वेदभक्त मनुष्यों के लिये नियम 
बनाया कि “वेद पढ़ना पढ़ाना सुनना सुनाना सब 
आयों का परम धमम है” । मनुष्यों को वेदों में से 
उनके जीवन के लिये उपयोगी सामग्री मिल सके इस 
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लक्ष्य को दृष्टि में रखकर उन्होंने वैज्ञानिक बुद्धि से 
बेदों की व्याख्या की, ऋषि दयानन्द के भाष्य को 
पढ़ने से जीवनोपयोगी अनेक वैज्ञानिक सिद्धान्त उप- 
लब्ध होते हैं। ऋषि दयानन्द ने ऋग्वेद को ज्ञानकाण्ड 
ओर यजुर्वेद को विज्ञानकाण्ड बतलाया है। ऋषि 
दयानन्द कहते हैं कि “इश्वर ने ऋग्वेद में गुण और 
गुणी के विज्ञान के प्रकाश द्वारा सब पदाथ प्रसिद्ध 
किए हैं। उन मनुष्यों को पदार्थों से जिस जिस प्रकार 
यथायोग्य उपकार लेने के लिए क्रिया करनी चाहिए 
तथा उस क्रिया के जो जो अंग वा साधन हैं सो सो 
यजुर्मेद में प्रकाशित किए हैं”। विज्ञान किस लिये 
ग्रहण करना चाहिए इस विषय में ऋषि दयानन्द 
कहते हैं कि “विज्ञान होने के ये हेतु हैं कि जो क्रिया 
प्रकाश अविद्या की निवृत्ति अधम में अ्रप्रवृत्ति तथा 
घमे और पुरुषार्थ का संयोग करना है। ज्ो कर्म- 
काण्ड है सो विज्ञान का निमित्त और जो विज्ञान- 
काण्ड है सो क्रिया से फल देने वाला होता है” । 
ऋग्वेद के सन्त्रों से सब्र पदार्थों के गुण गुणी 
का ज्ञान करना है ओर यजुबंद के मनत्रों से शिल्प- 
क्रिया सहित विद्याओं की सिद्धि करनी है। सृष्टि में 
विद्यसान पदार्थों का संयोग और वियोग से नाना 
प्रकार के स्थूल पदार्थों की उत्पत्ति और विनाश होरहा 
है। जिन इश्वरीय नियमों से सृष्टि रें पदार्थों की 
उत्पत्ति ओर विनाश होरहा है उन निय ॥ को मनुष्य 
यजुर्गेद के मम्त्रों से और निरीक्षण परीक्षण से जान 
सकता है | उन नियमों को जानकर नानाविध 
पदार्थों का शिल्प अथोत्‌ निमोण करता है और 
उन्हें उपयोग में लाता है।इस प्रकार यजुर्गेद के 
अनेक स्थलों से हमने देखना है कि सृष्टि में प्रकृति- 


महर्षि दयाननन्‍्द और केदों में विज्ञ/न 
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जन्य पदाथ शिल्प में अथौत्‌ विज्ञान में किस प्रकार 
उपयोग में आते हैं । 
इसके साथ ही इतना ओर ध्यान देने का विषय 
है कि ऋषि दयानन्द ने यजुर्वेंद के दूसरे अध्याय फे 
भाध्य सें यज्ञ शब्द का अथ्े उसकी घातु के आधार 
पर तीन प्रकार का किया है। उन अर्थों में दूसरा 
अथ इस प्रकार है कि “ अच्छी प्रकार पदार्थों के 
गुणों के मेल और विरोध से शिल्प विद्या का प्रत्यक्ष 
करना।” गुणों के मेल ओर विरोध के ज्ञान का अभिप्राय 
हमारी सम्मति में गुणों के साधम्य और चपैधरम्य का 
ज्ञान है इसलिये यजु: और यज्ञ शब्दों में यज्‌ धातु का 
अथे समान रूप से रहने से पदार्थों के गुणों के 
साधम्म और वैधम्ये के अनुसार विविध शिल्प का 
अथात्‌ वैज्ञानिक पदार्थों के निर्माण का प्रकार यजुर्वेद 
में विद्यमान है ऐसा स्पष्ट प्रतीत होता है । यहां पर 
हम क्रमशः ऋषि दयानन्द के भाष्य से वैज्ञानिक 
पदार्थों का किच्चित्‌ प्रतिपादन करेंगे। ऋषि दया- 
नन्द यजुर्गेद १म अध्याय ४थे मन्त्र में “सोम” 
शब्द का अथे “शिल्प विद्यया सम्पादितेन रसेना 
ननन्‍्देन वा” ऐसा करते हैं अथोत्‌ & 'ता060 ० 
[6षांत 5प05087९6 प्रवगएच८प्राटत ॥ ]990- 
7809725 ०। 3]55 एक प्रकार का द्वव पदार्थ जो 
विज्ञानशाला में तैयार किया गया है अथवा सोम 
का अथे है आनन्द । “सोमेन आतनच्मि” मंत्र में 
ऐसा पाठ है। इसका अथ है कि सोम से संकुचित 
करता हूं वा दृढ़ करता हूँ । किसी वायत्य (233005& 
पदार्थ को ठण्डा करके (॥0णां0) द्रव करना और 
फिर धन (5०00) करना अथवा किसी द्रव पदार्ण 
को घन करना यह काम सोम का है। आजकंल शोरा 


धर 
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(4॥7707प्र॥7777"906) सद्य (5070 कबेन द्विंग- 
न्धिद (००7०0०7 750]9]॥0०) आदि अनेक पदार्थ 
विज्ञान शिलांशों में बनाए जाते हैं जो वायम या 
तरल पदाथे को संकोचन करने, दृढ़ करने अथवा घन 
करने का काम करते हैं | ऋषि दयानन्द के अनुसार 
ऐसे पदार्थों के लिए जातिवाचक नाम सोम होसकता 
है अथवा इनमें से किसी पदाणे विशेष का नाम 
सोम हो सकता है । 

२ ऋषि दयानन्द यजुर्वेद अध्याय १ मन्त्र ८ के 


शब्दों से भौतिक अप्रि के गुणों का निर्देशकरते हैं और 
उन गुणों से युक्त अप्रि को लाभ उठाने के लिये प्रयोग 


में लाने को प्रेरणां करते हैं । मम्त्र में अप्रि को कहा 
“धूरसि” कि तू धूः है अथोत्‌ हिंसक है। पदार्थ के 
अन्दर घुसकर उनके स्वरूप को तोड़ डालने से अग्मि 
को दिंसक कहा है | (८४८५०|४८)७०।॥) अउजद्चत्तम 
ताप से भ्रत्येक पदार्थ का विश्लेषण होजाता है उसका 
स्वरूप टूट जाता है । इसी मन्त्र में अप्रि को “देवाना 
मसि वन्हितमं सस्नितमं पश्मितमं जुप्ठतमं देवहूतमम्‌।” 
है। यानों में प्रयुक्त होकर अग्नि देवों को अथोत्‌ 
विद्वानों को एक स्थान से दूसरे स्थान में उठा कर ले 
जाता है । 

०000 48 (8 7700॥009007 ०0० 6९०४६, 
270 सल&6०६ 5 ९ ९ 0.09007 ० 7४०7०ा, 
000 2११ ल€७४ ७7९ ०207९)280९८0. ॥॥९ए 
२76 ॥06८०००॥8४९०४ ८. यही भाव अप्ति को 'वहि 
तम! कद्दते से निकलता है । दूसरा विशेषण 
शब्द अप्नमि के लिये 'वज्षितमम” आया है । सरस््रित- 
मम्‌ का अथ है बहुत अधिक शुद्धि करने वाला। 
अभि के जलाने से वायु की शुद्धि होती है और सील 


[ अक्टूबर 
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( आद्रंता ) के कारण जो बख्र, वायु आदि में दुगन्ध 
पैदा हो जाती है उसे अप्नि दूर कर देता है। जहां 
अप्रि जलता है वहां वायु में परिवाहन क्रिया आरम्भ 
हो जाती है गरम वायु हल का होकर ऊपर जाता है 
ओर उसके स्थान में नीचे से चारों ओर से ठण्डा 
बायु अप्रि के साथ मिलता है । इस श्रकार वायु में 
परिवाहन क्रिया उत्पन्न करके अप्रि शुद्धि का काम 
करता है । जल वा किसी तरल को वाष्प करके अप्नि 
शुद्ध करता है । और पाथ्थिव ठोस पदार्थ के अवयवों 
को शिथिल करके उस पदाथ को अभि शुद्ध करता है । 
तीसरा विशेषण अप्मि के लिये पश्रितमम्‌ दिया है । 
पप्रितमम्‌ का अर्थ है किसी पदाथ में वा स्थान में 
बहुत अधिक फैलने वाला वा उसको अपनी आप्मि 
से भर देने वाला। ठोस, तरल और वायव्य केसा 
भी पदाथ हो अप्रि उस पदार्थ को प्रसरण, बाहन 
अथवा परिवाहन क्रिया से भर देता है अथोत्‌ उस 
सब में फैल जाता है । शिल्पी लोग अप्नि के गुणों से 
परिचित होते हैं अतः नाना प्रकार से उसे अपने काम 
में लाते हैं, इसीलिये अप्रि का विशेषण 'जुष्टतमम' 
दिया है । अप्नि के प्रयोग से आम्नय अख्र (720])॥7९ 
2०॥9) आदि के द्वारा विद्वान शिल्पी लोग अपने 
शत्रुओं के साथ संघर्ष करते हैं--भिड़ते हैं लड़ाई 
करते हैं । इस प्रकार अग्नि का नाना प्रकारसे प्रयोग 
करने का उपदेश मन्त्र में दिया है । 

३ यजुर्गद अध्याय १ मन्त्र ९ में ऋषि दयानन्द 
बतलाते हैं कि अप्रि में द्रव्य का हवन करें कि उस 
पर डालने के प्रकार के अनुसार पांच प्रकार के कम 
हो सके । उत्लेण वा अध्छे पातन कमे से अप्रि पर 
चढ़ाये द्रव्य को इृपर प्रहण करना होता है। अवक्ते- 
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परश वा अधःपातन कम से अप्नि में हुत द्रव्य का 
नीचे ग्रहण करना होता है। भिन्न २ वस्तुएं जेसे लोहा 
ओर गन्धक अथवा ताम्बा और गन्धक को मिलाकर 
अग्नि पर चढ़ाने से आकुध्वन कर्म से क्रमशः हरातू- 
तिया ( कसीस ) और नीलातूतिया प्राप्त होते हैं । 
अप्ि पर जल आदि तरल पदार्थों को चढ़ाते है 
तो वे प्रसारण कम से सवन्न फैल जाते हैं। इसी 
प्रकार अप्रि में जलाये गये सुगन्धित पदा्थे सूक्ष्म 
होकर प्रसारण कम से सबेत्र फैल जाते हैं और 
अपनी सुगन्ध से सबको तृप्त करते हैं। अग्नि पर 
द्रव्य चढ़ाने से उसमें गति होती है । इसी गमन कम 
के हेतु अभि और जल के संयोग के द्वारा एसिन में 
गति उत्पन्न की जाती है और बड़ी २ फैक्ट्रीज़ 
तथा रेलगाड़ियां चलती हैं। मन्त्र के “यच्छन्तां 
पशथ्च” के पशथ्च शब्द से उत्केपयांदि पांच कर्मों का 
ग्रहण ऋषि द्यानन्द ने किया है और इन पांच कर्मों 
के द्वारा अप्रि स संस्कृत द्रव्यों का अहण करने का 
आदेश किया है । 

इसी मन्त्र में खामी दयानन्द कहते हैं कि “यद्‌ 
दर थयं विष्णु! ब्यापनशीलः सूर्य: अपहन रक्षो यथा स्था- 
त्तथा उरु बाताय क्रमयति चालयति ।”” इसका अभिप्राय 
ऐसा प्रतीत होता है कि सूर्य से द्रव्य का प्रसरण 
([२५०॥०५४०7) होता है बह द्रव्य वायु में फेलता है 
ओर उस द्रव्य से, वायु में मिले हुए पार्थिव दुरगेन्धित 
ओर विषेले पदार्थों का नाश होता है। इस प्रकार 
वायु की शुद्धि होती रहती है | यह शुद्धि का प्रकार 
जैसे सृष्टि में सूये कर रहा है वेसे ही मनुष्य अ्रप्नि के 
द्वारा संम्पादन करें-। 


(४)--अंजुबैंद द्वित्तीयाध्याय १६ मन्त्र में “चक्लुष्पा 
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अग्ने5सि चल्लुमें पाहि |? यह वाक्य आया है। ऋषि 
दयानन्द “चक्षुष्पा:ः का अर्थ करते हैं “चक्षुः दशेन 
रक्षतीति सः” अथोत्‌ जो दशन रखता है-दिखलाता 
है । दिखलाने का सामथ्य रखने वाला अग्नि मेरे चक्षुः 
की देखने के साधन की रक्षा करे। अप्नि ताप वा 
(८०७) 'प्रकाश! (#2)) के रूप में बदल जाता है । 
उस समय वह तप्त वस्तु दर्शन का साधक होती है। 
इसी मन्त्र के भावार्थ में ऋषि दयानन्द कहते हैं कि 
“अप्रिः सूयरूपो भूत्वा सवे प्रकाशयति अतो दृष्टिव्यवहा- 
रस्य पालन जायते! । इस का अथे है कि ताप प्रकाश 
के रूप में होकर सब को प्रकाशित करता है इससे 
पदार्थ दृष्टिगोचर होते हैं। मन्त्र के इस टुकड़े से ताप 
का प्रकाश के रूप में बदलने का सिद्धान्त स्पष्ट प्रतीत 
होता है । इस प्रकार वेद से सिद्ध होता है कि गति ताप 
में और ताप प्रकाश में बदल जाता है। 

(७५)- यजुवंद अध्याय २ मन्त्र २२ में ऋषि दयानन्द्‌ 
ने जो बतलाया है उस से स्पष्ट है कि जिस प्रकार एक 
चिकित्सक अपने रीगी के रोग को दूर करने के लिये 
झुद्ध ओर प्रभावशाली द्रव्यों के तत्वों को शुद्ध जलमें 
घोल कर देता है उसी प्रकार एक हबन चिकित्सक जो 
अप्रि में विविध रोगनाशक द्रव्यों का हवन करता है 
अग्नि के द्वारा उन द्रव्यों को सूक्ष्म करके और उसी 
अम्रमि के द्वारा अन्तरिक्ष में व्याप्त कर के तथा अन्ति- 
रिक्तस्थ वायु और जल के सूक्ष्म कणों के साथ उस 
द्रव्य के साथ उस द्रव्य के सूक्ष्म कर्णां को संयोग कर 
के अथोत्‌ जल में उस द्रव्य को घोल कर वृष्टिके द्वारा 
वनस्पति और वनस्पति जन्य पदार्थों को नीरोग करता 
है तथा श्वास के लिये औपधयुक्त जल वायु को तैय्यार 
करके प्राणियों को रोग मुक्त और उनके स्वास्थ्य की 





रक्षा करता है। औषध जितना सूम होकर हमारे 

शरीर में प्रवेश करता है ।उतना अधिक प्रभावशाली 

होता है । ओषध को सूक्ष्मतम रुप में लाने का उपाय 
अग्नि में जलाना है । सूक्ष्म हुआ २ औषध जल ओर 
बायु के द्वारा हमारे शरीर भें प्रवेश कर के बहुत ही 
शीघ्र हमारे शारीरिक धातुओं पर प्रभाव करता है। 

इस भ्रकार वैज्ञानिक आधार पर हवन करने का लाभ 
ओर हवन करने का आदेश इस मन्त्र में दिया 
गया है । 

खंबदहिरंहक्तां हबिषा घतेन” अन्तरिक्त को घृतसहित हवि 
से युक्त करदो-भरदो ।” इसी प्रकार “ध्षमिन्द्रो विश्व- 

देवेभिरक्ताम्‌,दिव्यं नमो गच्छतु यत्‌ स्वाह।।' अपनी किरणों 
से अन्तरिक्ष को युक्त करदे कि सुखदायक आहुति 
क्रिया से अन्तरिक्षस्थ जल किरणों के प्रकाश से युक्त 
होकर दिव्य हो जावे। 

पदार्थों के अन्दर विटामिन नामका प्राण तत्व 
पदार्थों में सूब्ये के |वबिध प्रकार के प्रकाश किरणों 
के विभिन्न मात्रा में इकट्ठा होने से उत्पन्न होता है। 
अन्तरिक्त्थ जल रोगादिनाशक औषध करों से 
युक्त होकर ओर सूर्य की किरणों के साथ सम्बद्ध 
होकर अन्तरिक्षस्थ जल कण दिव्य होजाते हैं और 
वृष्टि के द्वारा बनरपति को तथा ब्राणियों को सुखी 
करते हैं । 

(६)--यजुर्वेद अध्याय १० मन्त्र १९ में ऐसी नावों 
का परिचय मिलता है जो ( वृषभ ) वषों करने वाले 
पवत ( मेघ ) के ऊपर पृष्ठ पर से चलती हैं। ऋषि 
दयानन्द कहते हैं कि यहां विमान का वर्णन है । क्योंकि 
इस मन्त्र में विधमान पवेत शब्द का अरथ निघण्टु के 
प्रमाण से मेघ है। वृषभ शब्द का अर्थ वर्षा करने 
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वाला है। प्रृष्ठ शब्द का अथे पीठ अथोत्‌ उपरि- 
भाग है। इस प्रकार प्र पचतस्थ वृषभस्य पृष्ठान्नाव 

अरनन्‍्त' इसका अथ होता है कि वर्षा करने वाले 

मेघ के ऊपर से चलने वाली नौकाएं (3॥70.0]9॥6) 

हैं | ये नावें “खसिचः इयानाः” नावों में बैठे 

हुए लोगों के द्वारा डाले गए जल ([7970)) 
आदि (!0०४०) पदाथे से गतिशील रहती हैं। ऋषि 
द्यानन्द कहते हैं कि “या: स्व: जनैः जलेन सिच्यन्ते 
ता: जिनको अपने लोग अ्रथोत्‌ नौका में वैठे लोग 
(१ए०:७) जल से सींचते हैं अथात्‌ उसमें गति देने 
के लिए जल डालते हैं। सिश्चन शब्द से ऋषि दया- 
नन्‍्द ने जल की कल्पना की है। आजकल जल के 
समान तरल पदार्थ (79770)) डाला जाता है । 
शायद ऋषि दयानन्द को (!?०६70०)) का पता न हो 
इसलिए जल लिख दिया हो । ये विमान मेघ के नीचे 
से ऊपर जाते और मेघ के पीछे २ चलते हैं । 

(७)--यजुवेंद अध्याय ११ मन्त्र १ में ऋषि दयानन्द 
ने अप्रि शब्द का अथ प्रथिवी आदि में रहने वाली 
विद्युत्‌ किया है । इस प्रकार 'भ्नेज्योतिर्निचाय्य 
पृथिब्या अध्याभरव' का अथे है कि € अप्रि के ) 
प्रथिवी, अन्तरिक्ष और सू्य की किरणों से उत्पन्न 
विद्युत के (ब्योति को ) प्रकाश को ( निचाय्य ) 
नि: अथोत्‌ इकट्ठा करके पृथिवी के ऊपर रक्‍खे 
इस मन्त्र से बिजली के (709८ ॥075८) बनाने 
का स्पष्ट विधान है । 

(११)--यजुवँद अध्याय ११ मन्त्र ११ में तेजोमय 
अथोत्‌ चमकीले खोदने के साधन अप्नि को हाथ में 
रखकर, ऐश्व्य पैदा करने वाला शिल्पी, अप्रि अथोत्‌ 
विद्यत आदि के ज्योति बा तेज को इकट्ठा करके 
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प्रथिवी पर रखता है | इस प्रकार तेज के इकट्टे करने 
से बड़ा तीत्र प्रकाश उत्पन्न होता है जैमा बिजली के 
लैम्पों से आजकल होता है। इस मन्त्र में 'हिरएययीम 
का अथे ऋषि दयानन्द ने तेजोमयीम” किया है। 
बिद्युत्‌ आदि के सम्बन्ध से यह्‌ धातु शलाका बहुत 
चमकती है । इस तेजोमयी शलाका को किसी दुवोहक 
साधन विशेष से अपने हाथ में धारण कर सकता है | 

(१२)-यजुअ्ओंद अध्याय ११ मन्त्र १९ में ऋषि 
दयानन्द कहते हैं कि प्रशस्त ज्लानयुक्त विद्वान्‌ को 
सम्बोधन करके कहा है कि रुचि अथोत्‌ प्रीति वा 
लगन के द्वारा शत्रुओं को अथोत्‌ विन्नों को दूर करके 
प्रथिवी को आक्रमण करके अथोत्‌ खोदकर उसके 
बीच में जाकर अप्निविद्या का उपदेश करे ओर 
दूसरे शिष्य लोग पूछें कि हमें भूगभ विद्या का उप- 
देश कीजिए कि हम कहां २ से प्थिवी को खोदें। 

भूगभ विद्या का उपदेश क्रियात्मकरूप से खानों 
में जा जाकर दिया जाता है। कहां खोदना, केसे 
खोदना और क्या २ संरक्तयण उपाय 727९080(05 
रखने होते हैं यह सब॒ कुछ बतलाया जाता है। इन 
उपायों के न होने से कद बार खानों में उत्पन्न हुई 
गैसों से बड़ी हानि उठानी पड़ती है । 

(१३) -यजुर्गद अध्याय ११ मन्त्र २१ में (अप्मिं 
खनन्त: ) अग्नि को खोदते हुए ऐसा आया है | इससे 
स्पष्ट है कि अप्नि का साधन पत्थर का कोयला जो 
खोदकर निकाला जाता है उसका यहां अप्नि शब्द 
से प्रहण है । । 

(१४) यजुर्नेद श्रध्याय १५ मन्त्र ४.में बतांया है 
कि सूर्य की दुहिता के ससान उषा अपने सनातन 
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गुणों के द्वारा विस्तृत प्रकाश से निचोड़े हुए ओषध . 
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के रस को पवित्र करती है। उषा काल में ओऔषधि- 
रस विशेष गुणकारी होता है। इसलिये ऋषि दया- 
नन्‍द लिखते हैं कि “जो मनुष्य सूर्योदय से पूर्व 
शौचकम करके यथानुकूल औषधि का सेवन करते 
हैं वे रोगरहित होकर सुखी होते हैं । 

(१५)--यजुरवेंद अध्याय १९ मन्त्र २ मेंबतलाया है 
कि ओषधि को पानो में भिगो २ कर उसका सब रस 
पानी में निकाल लेना चाहिये। ऋषि दयानन्द इस 
मन्त्र का भावाथ लिखते हैं कि “मनुष्यों को योग्य 
है कि उत्तम औषधियों को जल में डाल मन्थन कर 
सार रस को निकाल इससे यथायोग्य जठराप्मि को 
सेवन करके बल और आंरोग्यता को बढ़ाया करें ॥ 

(१६)--यजुर्वेद अध्याय १८ मन्त्र ७३ में ऋषि 
दयानन्द अप्नि शब्द का अथ विद्युत करते हैं। विद्युत्‌ 
का इस प्रकार से प्रयोग करने को कहते हैं कि जिससे 
शत्रु आक्रमण न कर सके |. मन्त्र कहता है ( द्वि ) 
द्युलोक में ( प्रथिव्यां ) प्रथिवी लोक में और अन्तरित्त 
लोक में ( प्रष्ट: ) जानने के लिये इष्ट (अग्नि: ) विद्युत 
( वैश्वानर: ) विश्व में भश्रकाशमान अथाोन्‌ जिसमें तीनों 
लोकों के नेता अग्नि विद्यमान हैं वह ( सहसा ) बल 
से अपनी सामथ्य से (विश्वाः ओषधी:) सब औषधियों 
में ( आविवेश ) प्रविष्ट हो रहा हे; ( सः ) वह (दिवा) 
दिन में ( नक्तम ) रात में ( रिषः ) हिंसक से (पातु) 
रक्षा करे ॥ . 

ऋषि दयानन्द इसका भावार्थ लिखते हैं:--जो 
मनुष्य आकाशस्थ सूय ओर प्रथिवी में प्रकाशमान 
सब पदार्थों में व्यापक विद्युद्रप अप्नि को विद्वानों से 
निश्चय कर कार्यों में संयुक्त करते हैं वे शत्रुओं से 
निर्भय होते हैं । 


७६ ..._ बैदिक विज्ञान 
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(१७)--यजुर्वेद अध्याय १८ मन्त्र ४६ में स्पष्ट 
कहा है कि सूथ में दीप्तियां (विविध प्रकार के प्रकाश) 
अग्मि की हैं। वे दीप्रियां अपनी रश्मियों के द्वारा 
प्रकाश को चारों ओर फैला रहीं हैं । 

(१८)--यजुब॑द अध्याय १८ मन्त्र ४० में बतलाया 
कि चम्द्रमा परतः प्रकाशमान है स्वतः प्रकाशमान 
नहीं । ऋषि दयानन्द 'गन्धवे:! पद को चन्द्रमा का 
विशेषण रख कर अे करते हैं। गन्धवे का अथे 
किया है सूर्य किरणों को धारण करने वाला | 

(१९)--यजुवँद अध्याय १८ मन्त्र २९ में सूये का 
विशेषण गन्धव आया है। ऋषि दयानन्द गन्धव 
शब्द का अथे “पृथिबी को धारण करने बाला” 
करते हैं । इसस स्पष्ट होता है कि सूये अपनी किरणों 
के द्वारा प्रथिवी को संभाल रहा है । 

(२०)--यजुरमेंद अध्याय १८ मन्त्र ३७ में “सरस्वत्ये 
धाचो यन्तु अन्त्रेणाप्रं: साम्रज्येनाभिषिश्ञामि ।” इसका 
अथ दयानन्द करते हैं कि विज्ञान वाली वाणी के 
नियमन करने वाले, बिद्युत्‌ आदि अभि की कारीगरी 
से उत्पन्न किए हुए, यन्त्र द्वारा सब भूमि के राजपन 
से अभिषेक करता हूं । 

सावेभौम राज्य का अधिकार देने के लिए बेद में 
एक विचित्र प्रकार ज्ञात होता है । जिसको सावेभोम 
राज्य का अधिकार देते हैं उसके पास एक विद्यत्‌ का 
यन्त्र रहता है जिस यन्त्र में विज्ञान के द्वारा वाणी 
पकड़ी जाती है । उस यन्त्र के द्वारा वह सम्राट पदा- 
थिकारी उन वाणियों को सुनता है जो उसे सम्राट 
बनाती हैं | उनको सुनक ( वह सम्राद्‌ पद पर आरूढ़ 

होता है। सादूम होता है कि जो राजा लोग किसी 


व्यक्ति को अपना सम्राट बनावें वे विद्युत्‌ यन्त्र द्वारा 





[ अक्टूब 
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अपनी २ अनुमति देजें। सबकी अनुमति सुनचुकने 
पर वह व्यक्ति सम्रादू बने | दूर देशों में आने जाने 
के व्यू प्रयास को और धन तथा समय के व्यय को 


. बचाने के लिए सागेभौम राजपरिषद्‌ का काम राजा 


लोगों को अपने २ देश में रहते हुए ही यन्त्र के द्वारा 
कर लेना चाहिए ऐसा वेद का आदेश प्रतीत होता है। 

(२१)--यजुबंद अध्याय १७ मन्त्र ६० में बतलाया 
है कि सूर्य अन्य लोकों को बन्धन में रखने के निमित्त 
उनका आकष ण और धारण करता है । 

(२२)--यजुर्नेद अध्याय १७ मन्त्र ५५ में बतलाया 
है कि “विमान एव दियो मध्य आस्त आप्रपिवान रोदसी 
अस्तरिक्षम्‌ ।' प्रकाश के बीच में सूर्य विमान 
के समान स्थित है, , एरिक्री और दयू अन्तरिक्ष को 
अपने प्रकाश से भर रहा हैं । 

सूथ तेजोमय होने से मान रहित वस्तु के समान 
है । इस मन्त्र में जहां सूय के विशषण के रूप में 
विमान शब्द आया है बहां वह खतनत्र रूप से विमान 
के अथे का भी द्योतन करता है । 

(२३)-ऋग्वेद मण्ड़ल ६ सूक्त ६६ मन्त्र ७ में एक 
विचित्र प्रकार की सवारी का वर्णन मिलता है | इस 
का नाम याम है। जाने का साधन होने से सवारी 
को याम कहते हैं । इस सवारी में किसी प्रकार का 
पाप नहीं हैं । इस सवारी में घोड़ा नहीं लगता । इस 
का चलाने वाला रथी नहीं बनता अथांत्‌ सवार नहीं 
होता । बिना सवार हुए इस याम को चलाता है । 
इसमें किसी प्रकार के ऐसे अन्न की आवश्यकता 
नहीं पडुती जो चलाने का साथन हो । इसमें किसी 
प्रकार की रश्मि वा डोर खेंचन के लिये नहीं होती । 
इसके चलने से जलों की इद्धि होती है। युलोक और 


सन्‌ १९३३ ३० ] 


बौघोश्सव ७७ 





वी न नननननऊ +3+ ७-०७ “०-५ ॒ 7 +्ू 5. 5 


पृथिवी लोक के बीच में उत्तम गतियां करता हुआ 
विशेषता से जाता है । 

(२४) यजुवेंद अध्याय १५ मन्त्र १५ में 'सूय रश्मि:” 
का विशेषण 'हरिकेश” आया है। ऋषि दयानन्द 
कहते हैं कि सूये की किरण हरित होती हैं उसके साथ 
रक्त पीत आदि किरण होती हैं । 

(२५) यजुर्वेद अध्याय १८ मन्त्र २४, २५ में यज्ञ 
शब्द का अथ योग और वियोग अथांत्‌ जोड़ना 
घटाना लेकर गणित विज्ञान का आधार प्रकाशित 
किया है । इसी जोड़ने घटाने की विविध क्रियाशओों 
के आधार पर वे गुणा और भाग को भी बतला गये 
हैं। पश्चात्‌ मन्त्र में आई हुई संख्याओं के क्रम को 
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देखकर वर्ग, वर्गमूल, घन, घनमूल, भाग जाति प्रभाग 
जाति अर्थात अपूरणोड्ड राशियों की गणित का वन 
किया है । 


इसी प्रकार ऋषि दयानन्द ने वेद के द्वारा अनेक 
वैज्ञानिक विषयों को दिग्द्शन कराया है जो उनके 
भाष्य को अवलोकन करने से स्पष्ट प्रतीत होता है । 
वतमान वैज्ञानिक युग में ऋषि दयानन्द ने वेदों के 
प्रति बेज्ञानिक दृष्टि उत्पन्न करके मनुष्यों का महान्‌ 
उपकार किया है। इसी वैज्ञानिक दृष्टि के आधार पर 
अब विद्वान मनुष्य कुछ २ समभने लगे हैं. कि वेद 
व्यावहारिक जीवन के लिये भी उपयोगी हैं । 


बोधोत्सत 


[ कविबर श्री पं० सत्यनारायणजी विद्यालंकार,अमेठी राज्य 


था शिवरात्रि पर्ञम या कोई 

वह प्रधान उत्सव था 7? 

जग जागा, सब ओर दीखती 

जागृति थी--कलरव था ॥ 
बढ़ बढ़ कर उत्सुक मन से चमकीले कपड़े पहने, 
कर छीना झूपटा मां के हाथों से लेकर गहने, 
सजा रहे बालक अपने को थे नाना विधियों से! 
भूषा का सामान जुटा माताओं की निधियों से ॥ 
नीचे गली गली में 'शिव शिव” बोल अनेक पुजारी, 
मां का बच्चों को रख सकना कर देते थे भारी ॥ 
बीच २ में शिव-“मन्द्िर के घण्टे बज उठते थे। 


घृत दीपों से सजे हाथ तब दुगुन सज उठते थे ॥ 
शिव का राज्य नगर भर में कुछ सचमुच ऐसा छाया | 
सबके हृदय में श्रद्धा का, भय का भाव समाया ॥| 
रबि की किरण २ उस दिन कुछ ऐसी जगा रही थी। 
खोद खोद कर तमोभाव को मन से भगा रही थी ॥ 
उ्यों ज्यों साध्य रश्मियां क्रम स नभ पर थीं छितरावी । 
त्यों त्यों सजग वृत्तियां साधक लोगों की हो जातीं ॥ 
रात हुई पर नई ज्योति कुछ जागी सबके मन में। 
और बल उठीं धूप बत्तियां मन्दिर के आंगन में॥ 
मम्दिर में आने वाले आ पतन्न-प्रसून चढ़ाते । 
बदलें में श्रद्धा का तत्लण थे अम्रत फल पाते ॥ 


७८ 
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था सद्भुल्प सभी के मन में, सब में भाव नया था। 
भक्ति नहें उल्लास नया था, जय जय रब करते थे। 
मानो पुण्य वृत्तियां मन में गिन गिन कर भरते थे।॥ 
दिये अछ्ुुली पुत्रों के कर वहां पिता ने छोड़े | 
केवल जहां मूर्ति के आगे गद्गद हो, कर जोड़े ॥ 
अनायास प्रतिमा शिव की मन सब का हर लेती थी। 
लिये त्रिशल हाथ में मानो अभय दान देठी थी॥ 
किन्तु राजसिक भाव अकेला कब तक टिक सकता है? 
भक्ञ बालु के बने भवन का कत्रतक रुक सकता है? 
निस्संशय थी भक्ति, भक्ति का नशा नहीं पर कम था । 
उद्यम था पर 'सत्व” नहीं, था वहां मूल में तम था ॥ 
था प्रकाश पर नहीं ज्ञान का स्निग्थ अखण्ड उजाला। 
बिजली की थी चकाचोंध, क्षणभर का गड़बड़भाला || 
जब उतार पर नशा आगया, लपटे भभक चुकीं जब। 
सकल साधकों की थीं पलमें पलकें कपक चुकी तब॥॥ 
त्रत, उपवास, साधना, तप को एक साथ सब भूले । 
ऊघ ऊथघ कर लगे भूलने निद्रा केवे भूले॥ 
दमभर में सब ओर छा गया सन्नाटा सहसा ही। 
एक न सोया बालक कोई वहां परम उत्साही ॥ 
रग रग में अनुराग भरा था उस के कोमल मन में | 
प्रवहित था विश्वास-ख्लोतशुचि नस नस के स्पन्दन में॥ 
शिव की सुभग मूर्ति पर उसने देखी शोभा जागी। 
ओर हो उठा पुलकित उस से बड़भागी अनुरागी ॥ 
प्राण प्राण से दिव्य प्रेरणा मिली उसे सक्त्वरही । 
जहां भक्ति भगवती वहीं है, चाहे हो पत्थर ही ॥ 
पत्थर तो पत्थर है लघुकेणश एक २ भूपर का । 
है सजीव प्रतिबिम्ब जगत्‌ में लीलामय ईश्वर का ॥ 
विश्व-नियन्ता के इज्जित पर फूल वहां खिलतां है। 
बिना लिये आदृश नहीं पत्ता तक भी हिलता है॥ 


वैदिक विश्वानि 
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[ शब्द 
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फिर फूलों, पत्तों, पत्थर को, एक २ लघु कण को । 
जड़ कह कर केवल बहलाया जा सकता कब मन को॥ 
जबतक हृदय-तत्त्व में गति है, व.म्पन है, स्वन्दन है । 
नहीं तक से जा सकता जग से प्रतिमा-पूजन है।॥ 
है बच्चों का खेल युक्तियों का बुनना ताना बाना 4 
खेल २ में रुक सकता पर प्राणों का आना-जाना ॥ 
किन्तु जगत में रोक-थाम की भी आवश्यकता है । 
बिना बाढ़-बाधा के पोधा कहीं पनण सकता है॥ 
नहीं तनिक सन्देह बाढ़ यह बाहर की मिथ्या है। 
ओर वास्तविक चीज वृक्ष ही उसके भीतर का है॥ 
फिर भी जीवन के विकास में मिथ्या ही साधन है । 
48 माना चरण साध्य विद्या का अविनश्वर वह धन है । 
+ है अभीष्ट जीबन में दोनों का अपना कुछ क्रम हो । 
किन्तु अविद्या? में (विद्या! का नहीं लेश भी भ्रम हो ॥ 
रोगों से निबेल शरीर हो, हो प्रतिपल गिरने का भय । 
नहीं दोष चलने में कुछ तब लाठी का लेकर आश्रय ॥ 
किन्तु जागता रहे भाव यह साधन है सम्बल है। 
लाठी है लाठी लकड़ी की, नहीं वास्तविक बल है॥ 
इसी भाव को सदा जगाये रखने के साधन में | 
बीत गये युग ज्ञान कर्म के दुष्कर प्रतिपादन में ॥ 
आय धमे है. वही हमारा शुद्ध, अखण्ड, सनातन । 
| जहां अभ्युदय' 'निःश्रेयस” में दोनों का हो साधन ॥ 
दोनों में जब किसी एक का होता पलड़ा भारी | 
हो जाती अनिवाय तभी है किसी क्रान्ति की वारी ॥ 
जहां बुद्ध का भ्रान्ति बाद भ्रम था न समय का क्रम था । 
श्र का आना जग में समता लाने का श्रम था || 





& भ्रदिद्यया रूत्युं_ तीत्वां विद्ययास्तमबनुते । इंश। - 


 विद्यात्चाविद्यात्ष यस्तलदंदीमय सह । ईश। 
4 बतोञ्म्युद्य निःश्रकेस सिद्धि स भर्मः । 
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किन्तु इष्ट-साधन में प्राणी जब उद्यत होता है। 
कुछ अनिष्ट का अंश साथ में भी सद्भत होता है ॥ 
काट गिराता घास फूस को है जड़ से जब माली । 
शाखाएं क्‍या रह सकती हैं बिलकुल उससे खाली ? 
कटने से ब्रण के आ जाती जहां शान्ति है मन में । 
वहां साथ ही एक शिथिलता आ जाती है तब में ॥ 
वही शिथिलता शझ्भुर के उस “ह्यवाद! से आई। 
त्याग भावना का पट ओ अकमंण्यता छाई ।॥ 
पत्थर को पूजा लोगों को पत्थर बना रही थी। 
भक्ति नहीं वह नशा मात्र था, सच्ची शक्ति नहीं थी ॥ 
ब्रह्म ब्रह्म का राग बेसुरा लोग अलाप रहे थे । 
अन्धकार में पड़े त्याग वे कर्म कलाप रहे थे॥ 
आवश्यक था प्राण प्रतिष्ठा आकर कोई कर दे । 
मन्त्र फू क दे जीवन का लोगों में बिजली भर दे ॥ 
कम मार्ग का, द्वार दिखादे, करदे ऐसी हलचल । 
शंख बजादे गीता का मन सबका कर दे च्चल ॥ 
काय-क्षेत्र में कमर कसे सब ऐसे कुछ डट जायें। 
एक २ कर सत्र कुरीतियां पल भर .में हट जायें ॥ 
किसे पता था वह इस युग का अलख जगाने वाला। 
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ढूढ दूढ पाखण्ड-पाप को दूर भगाने वाला । 
भीषण कोलाहल में अपनी ध्वजा उड़ाने वाला। 
सिंह गजना से रिपु-गण का गबे गिराने वाला। 
एक अकिश्वन मूषक से यों प्रबल भ्रेरणा लेगा ? 
यही आज का बालक जग में हलचल कल कर देगा? 
उप्त बालक ने स्तब्ध-भाव से देखी घटना सारी। 
उठा एक तूफान हृदय में शह्काओं का भारी ॥ 
सच मुच ही क्या रुद्र रूप ये प्रलयक्ूर शह्डर हैं, 
शक्ति चक्र में घूम रहे जिनके चर और अचर हैं ? 
चूहे तक भी उछल कूद यों मचा अगर सकते हैं। 
मिट्टी के माधो ये बैठे क्या फिर कर सकते हैं ! 
इस भाँति के सब विचार तब उसके अन्‍्तस्तर में। 
चित्र चित्रपट के से आये ओर गये क्षण भर में ॥ 
ओर साथ दी गई रात वह आया सुखद सवेरा। 
उठे बाल रवि ज्षितिज-देश से, दीखा नया उजेरा॥ 

था शिवरात्रि पञे या कोई 

वह प्रभात-उत्सउवक था ? 

जग जागा, सब ओर दीखती 

जागृति थी--ऋल-रवब था ॥ 


महपि दयानन्द ओर ब्रह्मचय का महत्व 


[ हे०---श्री स्वामी ब्रतानन्दजी मह।राज आचाय गुरुकुछ वित्तोद़गढ़ ] 


< में जितने 
7र में आजतक जितने महापुरुष हुए 


हैं उनमें से सबसे अधिक ब्रह्मचय्ये के 
नियमों का परिपालन किसने किया ? ब्रह्मचय्ये के 
द्वारा शरीर, चित्त, मन, अहड्जार, बुद्धि और आत्मा 
की शक्तियों को विकसित करके उनका संसारोपकार 
के लिये उत्तम प्रयोग किसने किया ? ब्रह्मचय्ये के बल 


से अत्यन्त कठिन कार्यों को भी बड़ी सुगमता पूजेक 
किसने कर दिखाया ? इन प्रश्नों का उत्तर केवल यही 
है कि आदर्श-बाल-नब्ह्मचारी श्री महर्षि दयानन्दजी 
महाराज ने । 
आदशे ब्रह्मचारी का शारीरिक बल 
. जालन्धर के सरदार विक्रमसिंहजी ने श्री मंहपि 
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दयानन्दजी से पूछा कि क्या यह बात सच है कि 
ब्रह्मचारी के शरीर में बहुत श्रधिक बल होता है ? 
श्री बाल ब्रद्मचारीजी ने उत्तर दिया कि हाँ शास्रों में 
भी लिखा है ओर अनुभव से भी देखा गया है कि 
यह बात बिलकुल ठीक है | सरदार ने कहा कि महा- 
राज ! जबतक आप उस बल का प्रत्यक्ष उदाहरण 
नहीं दिखलायेंगे तबतक मेरा व मेरे जेसे अन्य लोगों 
का रढ़ विश्वास नहीं होगा । महर्षिजी उस समय तो 
चुप रहे परन्तु सायड्वाल जब सरदारजी बग्घी-पर 
चढ़े तो साईंस ने घोड़ों को चलाने के लिये बहुत 
कोशिश की ओर चारों घोड़ों ने भी अपना पूरा ज़ोर 
लगाया पर घोड़े एक क़दम भी आगे न बढ़ सके। 
पीछे देखने पर पता लगा कि श्री बाल-ब्रह्मचारीजी ने 
पकड़ा हुआ है। सरदारजी एकदम गाड़ी से उतर कर 
उनके चरणों में मिर पड़े, और उनके त्रह्मचय्ये बल 
की बहुत प्रशंसा करने लगे | 
आदश ब्रह्मचारी का चित्त सम्बन्धी ज्ञान 

जब त्रह्मचारीजी की आयु २२ वर्ष की थी उस 
समय उनके माता पिता ने उनके विवाह के लिये खूब 
तय्यारियां कीं । माता पिता आदि सब सम्बन्धी और 
परिचित नर नारी बड़े प्रसन्न हो रहे थे, परन्तु ब्रह्म 
चय्ये से अत्यन्त प्रेम करने वाले दयानन्दजी के चित्त 
में यह भाव उत्पन्न हो रहा था कि यदि में विवाह 
करूंगा, तो मेरे विद्योपाजन और उन्नति का मागे बंद 
हो जायगा, मेरा ब्रह्मचय्येत्रत खण्डित होने से मेरा 
भविष्य बिगइ जायगा | अतणव उन्होंने प्रतिज्ञा की 
कि “में सबेदा के लिये अपने घर का परित्याग कर 
दूँगा, ताकि में विवाह के बन्धन से छुटकारा पां 
सकू' और मृत्यु महारोग की महौषधि का अनुसन्धान 


८० वैदिक विज्ञान - - 


[ अक्टूबर 





करके अपने जीवन को सफल कर सकू ।” यह 
प्रतिज्ञा करके शीघ्र ही उन्होंने तीत्र वैराग्य ओर पूर्ण 
ब्रह्मचप्य की भावना से प्रेरित होकर घर का त्याग 
कर दिया । ह 

इस विषय में श्री परिडत हरिशद्भरजी कविरल्न 
की “शिव सहकुल्प” नामक पुस्तक का निम्न लिखित 
पद्म स्मरण रखने योग्य हैः-- 
पूरेप्रलोभन ओर अख्थर भोग सुख साधन सभी, 
क्या ब्रह्मचारी की प्रतिज्ञा तोड़ सकते थे कभी । 
बस एक दिन अवसर मिला तो छोड़ पुर परिवार को, 
घर से सिधारा मूलशझ्ूडर देश के उद्धार को ॥ 

आदर्श ब्रह्मचारी का मानसिक बल 

महर्षिजी के मन में ब्रह्मचय्ये क। बल होने के 
कारण वे अत्यन्त निर्भय थे। बड़ी भारी विपत्ति आने 
पर भी वे कभी भयभीत न होते थे । 

एक दिन रावकर्शसिंह अपने शस्रधारी साथियों 
को लेकर खामीजी से मिलने आयाथा। आतेही उसने 
कहा हमने सुना है कि तुम गद्गाजी की निन्‍्दा करते 
हो स्मरण रकक्‍्खो यदि मेरे सनन्‍्मुख निन्दा की तो में 
बुरा वत्ताव करूँगा इस के उत्तर में उसको श्री महर्षि 
जी ने सभमाया कि में गद्जा की निन्‍दा नहीं करता 
हूं किन्तु गन्ना जैसी और जितनी हैं उसे वैसी और 
उतनी ही वर्णन करता हूँ ओर में सत्य के कथन करने 
में सवेथा निरभय हूँ | इस पर राव कर्णसिंह बोला 
गड्जा गद्गेति० इत्यदि श्लोंकों में नाम कीत्तेन, दशन 
स्पशन से पाप का नाश कहा है। इसके विषय में 
खामीजी ने. उत्तर दिया कि ये श्लोक साधारण लोगों 
के कपोल कल्पित हैं | माहात्म्य सब गप्प है । वस्तुतः 
पांपका नाश और मुक्ति की प्राप्ति वेदानुकूल आचरण 
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से होगी अन्यथा नहीं । भ्री स्वामीजी ने पूछा राव 
महाशय ! आपके माथे पर ग्खा सी क्‍या है, राव 
महाशय ने उत्तर में कहा यह श्री है जो इस श्री को 
भारण नहीं करता वह चाण्डाल है | महर्षि-आप कब 
से वेष्णव हुए थे ? राव-कुछ वर्षा से | क्या आपके 
पृथ्य पिता भी वेष्णव सम्प्रदाय में दीक्षित हुए थे ? 
नहीं वे नहीं हुए। तब तो आपके ही कथनानुसार 
आपके पिताजी आज स कुछ वर्ष पूर्व चाण्डाल 
सिद्ध हो गय । 


इस पर राव कर्सिंह को क्राध आगया और बह 
तलवार पर हाथ रख कर बोला, मुँह सम्भाल कर 
बोलो । ये शब्द सुनकर खामीजी के भक्त टी कारामजी 
भयभीत हो गये परन्तु श्री महषिजी ने उनको सम- 
भाया डरते क्‍यों हो, डर की कुछ भी बात नहीं, में ने 
जो कुछ कहा है सत्य कहा है । राव कसिंह को बहुत 
गुस्सा आया ओर वह महाराज पर तलवार का वार करने 
के लिये आगे बढ़ा-वह तलवार चलाना ही चाहता 
था कि महाराज ने कपट कर तलवार उसके हाथ से 
छीन ली और भूमि के साथ टेककर दबाव देकर उसके 
दो टुकड़े कर डाले और उसका हाथ पकड्ट कर कहा 
क्या तुम यह चाहते हो कि में भी आततायी पर प्रह्मर 
कर बदला लूं ? राव कर्सिंह का मुख पीला पड़ गया 
ओर बह मूल्छित सा हो गया। उस समन श्री 
स्वामीजी ने यह कह कर कि में सन्‍्यासी हूं तुम्हारे 
किसी भी अत्याचार से दुःखित ह|कर तुम्हारा अनि2 
चिन्तन नहीं करूंगा । जाओ इश्वर तुम्ह सुमति प्रदान 
करे और तलवार के दोनों खण्ड दूर फेंक कर राव 
कणोसिंह को विदा कर दिया । 

११ 


न 


महर्थि दयानन्द और अज्लेचण का महत्व ८१ 


>कमकक-++ अाभर, 








के. >> न ततततत3त-3+- *+क०+-म>--क०>कन०» कक... ५--७-कमक वा जन जनम 5 बजा बल न जे वरी>त-आ-++वमकक, 


आदशे ब्रह्मचारी का अहह्ृशर सम्बन्धी बल 
जिन मनुष्या का अहड्लार अन्तःकरण ब्रह्मचय्य के 


कारण बहुत बलवान हो जाता है उनका घोर अपमान 
होने पर भी वे कभी दुःखित नहीं होत और बहुत 
अधिक सम्मान पाकर भी थे प्रसन्न नहीं होते। पूना 
में जब महर्षिजी के व्याख्यान हो चुके तो श्री महादेव 
गोविन्द राणाडे आदि सज्ञनों ने उनका श्रद्धापूर्वक 
सम्मान किया । एक पालकी में वेद रखे गये और श्री 
खामीजी के गले में पुष्पमाला पहिना कर उनको हाथी 
पर आरूढ़ किया गया | बड़े भारी समारोह के साथ 
नगरकीत्तन की यात्रा निकाली । उसी समय उपद्रव करने 
वाल लोगों ने उनकी अपमानित करने के लिये ' गदभा- 
नन्‍द आचाये ” यह अपविन्न नाम धर के सवारी 
निकाली । कुछ पानी पड़ जाने के कारण मार्ग में कीचड़ 
हो रहा था, उपद्रवियों ने श्री खामीजी पर कीच्छड 
फेंग | साथ ही इंट पत्थर बरसाये । परन्तु श्री नहर्षिजी 
मान के कारण कुछ भी प्रसन्न नहीं हुए और अपमान 
के कारण कुछ भी दु खित नहीं हुए । 
आदश ब्रह्मचारी का बौद्धिक बल 

ब्रह्मचय्य के प्रभाव से जिन मनुष्यों की बुद्धि 
विशेष बलवती हो जाती है वे अपने विपक्षी को शास््रार् 
में पराजित ही नहीं करते प्रत्युत उनको अपने पक्ष का 
समरथंक और आज्ञापालक भी बना लेते हैं। इस 
आदशे गुण से भी आदशे ब्रह्मचारी दयानन्दजी 
शोभायमान थे । वेदों के सर्वोत्तम भाष्यकार महर्षिजी 
के साथ शाख्राथ करने के लिये अनूपशहर के एक 
एक वेदों के सुप्रसिद्ध विद्वान परिडत हीरावड़्भजी 
कणवास में आये। परिडतजी ने सभा मण्डप में 
आते ही एक छोटे से सुन्दर सिंहासन पर गोमती-चक्र 
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वालमुऋर्द, शालिग्राम आदि की मूर्तियां स्थापित करके 
ऊँचे स्वर से गजे कर यह प्रतिज्ञा की कि “अब में यहां 
से तब उँटू जब श्री खामीजी से इन्हें भोग लगवा 
लूगा। छः दिन तक लगातार शाब्बार्थ का मंग्राम 
जारी रहा | हीरालह्भजी को उनके बहुत से साथी 
पर्याप्त सहायता देते थे परन्तु वे दिन प्रतिदिन अधि- 
काधिक ही निराश होकर लौटा करते थे | छः दिनों 
के पश्चान्‌ उम्होंने सभा के सन्मुख यह स्वीकार किया 
कि श्री खामीजी महाराज जो कुछ कहते हैं वह सब 
सत्य है, प्रामाणिक है उनकी विद्या अगाध हैं, युक्ति 
अकादय है ओर बुद्धि तीत्र है। परिडतजी ने उसी 
समय मूर्तियों को सिंहासन पर से उठा कर गद्जा में 
फेंक दिया श्री महर्षिजी ने हीरावह़्भजी के मत्यप्रेमी 
होने की बहुत प्रशंभा को | इतने बढ़े विद्वान के परा- 
जित होने से सेकड़ों सज्ञनों ने मूर्तिपूजा का परित्याग 
करने की प्रतिज्ञा की और पंडितजी का अनुकरण 
करते हुए उसी समय मूर्त्तियों को गज्जा के प्रवाह में 
प्रवाहित कर दिया। 
आदशे ब्रह्मचारी का आत्मिक बल 

-जिन महात्माओं को त्रह्मचय का पालन करते २ 
ऋह्यचय्ये की सिद्धि प्राप्त हो जाती हैं उनके आत्मा 
का बल इतना अधिक वढ़ जाता है कि हज़ारों 
मनुष्यों के द्वारा पहुंचाये गये लाखों कष्टों को भी वे 
पूर्णरूप से प्रमुदित रहकर सहन कर लेते हैं, और 
उनके आत्मा में एक बिन्दु भर भी अशान्ति कदापि 
प्रविष्ट नहीं होती | इतन अधिक आहत्मिक वल के 
घनी भी श्री महात्मा दयानन्दजी ही थे । 

परिडत इंश्ररसिंह नाम के एक बहुत अच्छे 
आत्मबलनिरीक्षक काशी में निवास करते थ, उन्होंने 
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एक दिन आउन्दोश्ान से लौटता हुआ एकजन समु 
दाय देखा, उसमें परिडत विद्यार्थी और साधारण 
लोग श्री महषिजी को नाना प्रकार के कुबचन बोलते 
हुए जा रहे थे । इश्वग्सिंहजी ने वहां यह भी सुना 
कि श्री बालब्रह्मचारी ने पचास हज़ार मनुष्यों को 
सभा में काशी के दिगग्ज परिडतों के साथ शाख्राथे 
करके उनको परास्त किया हे परन्तु पक्तपाती लो* ने 
उममें अन्याय, अत्याचार और थोखे बाज़ी करके 
महात्माजी को बहुत अपमानित किया है, उन पर 
इंट पत्थर गोबर और जूते फेंके हैं और 5.हें सैंकड़ों 
गालियाँ दी हैं । यह सुनकर इंश्वरसिंहजी के मन में 
यह सद्भुल्प उत्पन्न हुआ कि चलो इसी समय चलकर 
श्री दयानन्दजी की दशा देखें, यदि इस घोर निरा- 
दर से अत्यन्त अपमान स, निष्ठुर अन्याय से उनके 
आत्मा में किब्विन्मात्र भी अशान्ति उत्पन्न नहीं हुइ 
तो में समभूंगा कि वे एक सच्चे अद्यज्ञानी ओर उच्च- 
कोटि पर पहुँचे हुए महात्मा हैं । 

जिस समय इश्वरसिंहजी आनन्दोद्यान में पहुँच 
तो महाराज चाँद की चाँदनी में टहल रहे थे। 
इश्चरसिंहजी को आते देखकर श्री महषिजी ने मुस्क- 
राते हुए बड़े आदर से उनका स्वागत किया। दोनों 
मिलकर बड़ी रात तक आत्मा और परमात्मा सम्बन्धी 
विपयों पर वात्तालाप करते रहे । इतनी लम्बी बात- 
चीत में इश्वरसिंहजी को महात्माजी के मुख मण्डल 
पर उदासीनता का एक भी धव्या दिखाई नहीं दिया 
ओर उन्होने शाखा सम्बन्धी अत्याचार की कुछ 
भी चर्चा नहीं चलाई। यह देखकर इश्वरसिंहजी ने 
अत्यन्त श्रद्धापूवेक श्री महृषि जी के चरणों में शिर 
भुका कर प्रणाम किया और कहा कि महाराज | 
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आज तक मैं आपको बेद शास्त्र का ज्ञाता एक परिडत 
मात्र समभता रहा हूँ परन्तु आज परिडतों के घृरित 
उपद्रव स ओर अनन्‍्यायपूरण अपमान से आपके 
हृदयसागर में राग द्वेष की एक लहर न उठते देख 
मुझे पूर्ण विश्वास होगया कि आप वीतराग महात्मा 
ओर सिद्धपुरुष है । 

क्योंकि श्री महषिजी न त्रह्मचय्य के नियमों का 
पूण रूप से पालन करके अपने शरीर, चित्त, मन, 
बुद्धि और आत्मा को अत्यन्त वबलवान्‌ बना लिया था 
और बत्रह्मचय्ये पूर्ण जीवन बनाकर वे वास्तव में 
आदशे त्रह्मचारी कहलान के अधिकारी वन गये थे | 
इसलिये उनकी मृत्यु की घटना भी अत्यन्त प्रभाव- 


शाली हुई । वे शरीर पर निकले छालों के कारण चिन्तित 
नहीं थ किन्तु ब्रह्मचय्ये के बल से वे ब्रह्म को 
पाकर अत्यन्त आनन्दित हो रहे थे। इस मृत्य के 
दिव्य-दृश्य ने कट्टर नाश्तिक परिडत गुरुदत्तजी को 
बहुत पका आस्तिक बना दिया कि उन्होंने अपने शेष 
सम्पूण जीवन को श्री महर्षि दयानन्दजी के अनुकूल 
बनाने का प्रण कर लिया और उस प्रण को पूर्णरूप 
से निभाया | हमें भी श्री पं० गुरुदत्तजी के समान 
श्री बाल प्रह्मचारी महपिं दयानन्दर्जी के पूणा अनुकूल 
अपना जीवन वनान के लिए विशेष पुरुषार् करना 
चाहिये और दिन रात ब्रह्मचय्ये के नियमों के पालन 


हक 


में ही लगातार लगा रहना चाहिये । 
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विवाहों के आठ प्रकार 
( क ) स्मृति अन्थों तथा धम सूत्रों में विवाह के 
८ प्रकार कहे गये हैं। यथा:--ब्राह्म, प्राजापत्य, आषे, 
देव, गम्धग, आसुर, राक्षस तथा पेशाच ( बोधायन 
धर्मसूत्र, प्रश्न १, अध्याय ११ )। 
विद्या तथा सदाचार से सम्पन्न ब्रह्मचारी के लिये 
कन्यादान करना न्राह्म-विवाह है । 
कन्या को वख्तरों तथा आभूषणों से सुसज्जित कर 
तथा यह कह कर इसका दान करना कि “यह 
कम्या है इसके साथ यूहस्थ धरम का पालन करो” 


प्राजापत्य-विवाह है । 
लाजाहुति के मध्य में कन्यां के सम्बन्धी स एक 


गौ और एक बैल देकर कन्या का भ्रहण करना आए॑- 
विवाह है । 

ऋत्विक्‌ जब दत्षिणा ले रहा हो तो, उसी समय, 
दक्षिणा का देने वाला यजमान जब अपनी कन्या का 
भी दान कर दे ता वह देव-विवाह है । 

परस्पर कामना वालों का परस्पर मल हो जाना 
गान्धव विवाह है । 

धन द्वारा कन्या के सम्बन्धियों को संतुंड कर 
विवाह करना आसुर-विबाह है | 

जबरदस्ती कन्या को ले जाना राक्षस-विवाह है । 

सोई हुई, शरात्रसे मस्त या बेहोश कन्या के साथ 
सम्बन्ध कर लेना पेशाच-विवाह है । 
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इन विवाहों के सम्बन्ध में कइयों का विचार हे 
कि ये सभी विवाह किसी एक ही जाति में प्रचलित 
न थे। अपितु स्मृतियों तथा घमसूत्रों के काल में 
भिन्न २ जातियों में जो २ विवाह प्रचलित थ उन 
विवाहों को स्मृतिकारों तथा धर्म सूत्रकारां ने आठ 
विभागों में बांठ दिया था। इपलिये उपसोक्त आठ 
प्रकार के विवाह किसी एक ही जाति में प्रचलित न 
थे | क्रिसी जाति में कोई विवाह प्रचलित था आर 
किती में काई। गान्धर्ण-विवाह सम्भवत:ः गन 
जाति के गोगां में प्रचलित रहा हो । आधुर-विवाह 
( जैसा कि नाम स ही प्रतीत होता है ) सम्भवत्तः 
'असुर नाम वालो जाति में प्रचलित रहा हो । राक्षस- 
विवाह सम्भवतः राक्षस नाम वाली किसी जाति 
( लंजाबानी ) में प्रचलित रहा हो। इसी प्रकार 
पैशाच विवाह सम्मबत पिशाच नाम वाली जाति में 
प्रचलित रहा हो । पिशाच नाम वाली उत्तर भारत 
में कश्मीर प्रदेश के समीप अब भी रहती है । भाषा- 
विज्ञों न इस जाति की भाषा को पेशाची-भाषा कहा 
है। यह नाम प्राचीन समय स इस भाषा का चला 
आया है । 


परन्तु विवाहों के सम्बन्ध में उपराक्त धारणा 
प्राचीन साहित्य के लेखों से प्रमाणित नहीं होती । 
बोधायन धमसूत्रों के आधार पर इस पर थोड़ा प्रकाश 
डाला जाता है | 

बाधायन धमंसूत्रों (प्रश्न १, अध्याय ११) में 
लिखा है क्रि “इन विवाहां मं स पहल चार ब्राह्मण 
के लिये है, और इनमें भी पूथ २ का विवाह ब्राह्मणों 
के लिये श्रेष्ठ है!' ॥ सूत्र १० ॥ । 


की. जप अर.“ क+क 


“अगले चार विवाहों में अगला २ अधिकाधिक 
पाप से सम्पन्न है” ॥ सूत्र ११॥ 

“छठा ( आसुर ) तथा सातवां ( राक्षस ) बल 
धम वालों अथांत्‌ ज्ञत्रियों के अनुकूल है” ॥सूत्र १२॥ 

“पांचवां ( गान्धव ) तथा आठवां ( पैशाच ) 
क्रम से बैश्यों और शूद्रों के लिये है”” ॥ सूत्र १३॥ 

“क्योंकि बेश्यों और शुद्रों की ख्ियों के सम्बन्ध 
में नियन्त्रण का अधिक महत्त्व नहीं ॥ सूत्र १४॥ 

बोवायन मुनि के इन सूत्रों से ज्ञात होता है कि 
बाधायन इन आठ विवाहों का सम्बन्ध किन्हीं भिन्न 
भिन्न जातियों के सतथ न मानते थे । क्‍योंकि बोधा- 
यन मुनि इन आठों विवाहों का सम्बन्ध केवल आये 
जाति के साथ ही दर्शाते हैं। इन आठों में से पहल 
चार छा सम्बन्ध ब्राह्मणों के साथ दशोया गया हैं, 
पांचवें का वेश्यों के साथ, छठे और सातवें का ज्षत्रियों 
के साथ तथा आठवें का शुद्रों के साथ दशाया है । 
ब्राह्मण, क्षत्रिय, वेश्य और शूद्र यह बर्ण-विभाग 
आरयों का ही है। इसस प्रतीत हाता है कि आठप्रकार 
के ये विवाह भी सम्भवतः आये जाति में ही प्रच- 
लित रहे होंगे। इनमें से कतिपय विवाह आये जाति 
के हैं और कतिपय अनाय जाति के-यह कल्पना, 
बोधायन मुनि को सम्मत प्रतीत नहीं होती । 

(ख ) उपरीक्त लेख द्वारा यह भी प्रतीत होता 
है कि “गन्धवं, अझुर, राक्षस और पिशाच”- ये 
नाम सम्भवतः बाधायन मुनि के मतानुसार अनाय 
जाति की उपजातियों के नहीं, अपितु ये नाम भी 
आय जाति की ही भिन्न २ गुणों का सम्बन्ध बोधा- 
यन न चारों वर्णों के साथ ही माना है। अतः प्रतीत. 
होता है कि ब्राह्मणों, ज्षत्रियों, बेश्यों और शूट्ठों में ही 
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जो लोग सकाम होकर विवाह करते थे उनके विवाह को 
“गान्चर्य विवाह कह दिया जाता था, जो धन देकर कन्या 
के सम्बन्धियों को प्रसन्न कर विवाह कर लेते थे उनके 
विवाह को “आसुर--विवाह कह दिया जाता था 
(असु ८ वसु--धन, + र (वाला) ८ धनी, जो विवाह 
में जबरदस्ती से काम लेते थे अब विवाह को राक्षस- 
विवाह कह दिया जाता था, और जो सोई या बेहोश 
पड़ी या पागल स्त्री के साथ उसके बिना जाने सम्भोग 
कर लेने पर पश्चात्‌ विवाह कर लेते थे उनके विवाह 
को पैशाच-विवाह कह दिया जाता था । 

( ग ) बोधायन धमसत्रों में इस पक्ष का पोषक 
एक ओर सूत्र भी है। यथाः-'कई आचाय सभी 
वर्णो ' के लिये गन्ध्े-विवाह ही की प्रशंसा करते हैं 
क्योंकि विधाहों की इस विधि में स्नह का सम्बन्ध 
दिखाई देता है!” | प्र १, अध्याय ११, सूत्र १२॥ 

गन्धञ-विवाह में चूँकि वर-बधू की परस्पर इच्छा 
के पूणे विश्वास का मौका मिलता है इसलिये ही 
गान्धब-विवाह को इस सूत्र में श्रेष्ठ तथा सभी वर्णों 
के लिये उपयुक्त समभा गया है । 
आय्ये समाज का सदाचार सम्बन्धी उपनियम 

३ - मन्त्री सानेदेशिक आये प्रतिनिधि सभा 
दहली स “आय समाज का सदाचार सस्बधी उप- 
नियम”--जो कि संशोधित क्रिया गया है--निम्न 
लिखित प्राप्त हुआ है। 

सदाचार सम्बन्धी आय्यसमाज का पुराना 
उपनियमः-- 

४-(क) जिनका नामः आश्येसमाज में सदा- 
यार से एक बष रहा हो ,और वे अपने आय का 


सश्पाइकीय टिष्पणी ट्ष 


शतांश वा अधिक, मासिक वा वार्षिक आय्य समाज 
को दें आय सभासदू हो सकते हैं ।” 

सदाचार सम्बन्धी आय्य समाज का संशोधित 
उपनियम:-- 

“४-( क ) जिनका नाम किसी भी आये 
समाज में सदाचार से एक व अद्जित रहा हो ओर 


' वे अपनी आय का शतांश या २५०) वाषिंक वा अधिक 


धन समाज को देते रहे हों ओर साप्ताहिक सत्संगों में 
उनकी उपस्थित कम से कम २५० प्रतिशतक रही हो 
तो वे आय सभासद्‌ हो सकते हें । 

( ख ) उपयारा (७) में प्रयुक्त सदाचार की 
परिभाषा इस प्रकार है:-- 

जो सृष्टि आदि से लेकर आजपय्येन्त सस्पुरुषों 
का वेदोक्त आचार चला आया है जिसकी मूल कसौदी 
सत्य का आचरण और अखत्य का परित्याग है, 
सदाचार है । 

नोट--प्तन्ध्या भादि :नित्यकम छुड़ध॑बृत्ति वदिक 
संस्कार, पति तथा पत्नीश्रत, .संश्याचरण है। बँधमिचार, 
मद्यादि मादक द्वव्यों और मांसादि अपक्‍्रदफ पदार्थों का 
सेवन, जुभा, चोरी, छहुकपट, रिश्वत आदि से धर्न-पैदा 
करना अस॒त्याचरण हैं।'' ह 

श्रीमानों से प्राथना है कि वे . उपयु क्त-धारा में 
वर्शित सदाचार की:व्याख्या के सम्बन्ध में अपनी 
सम्मति इस सभा के काय्योलय में शीघ्र से शीघ्र भेजें । 

थे भन्त्री 
सावदेशिक सभा 

इस पर हमारा निम्नःलिखित विचार है। संशो- 
घित उपनियम नं० ४ ( # ) में साप्ताहिक सत्संगों में 
२० प्रतिशतक की उपस्धिति की शत हमारी दृष्टि में 


न्‍ अकाल -नननननननन नाना 
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उचित नहीं | आये समाज के साप्ताहिक सत्संग कोई 
स्कूल मदरसा या कालेज नहीं हैं जहां कि परीक्षा देनी 
होती है और उसके लिये विद्यार्थियों को व्याख्यानों 
की एक नियत संख्या से उपस्थित होना लाजमी 
होता है । क्‍या साप्तहिक सत्संगों में प्रधान या मन्त्री 
मास्टर बनकर हाजरी बोला करेंगे। आय सभासदी 
का साल भर में उपयोग चुनाव के समय में हुआ 
करता है । २५ प्रतिशतक हाज़री का संशोधन शायद 
इसी समय के लिये किया गया प्रतीत होता है | शायद 
है कि एक आय सभासद्‌ जो कि जीवन की दृष्टि में 
महान्‌ हो या उत्तम हो और साथ ही वह नियमित 
चन्दा भी देता रहा परन्तु किसी भयंकर बिमारी के 
कारण किसी वष उसकी २५ प्रतिशतक उपस्थिति न 
हो सकी हो तो क्या वह उस वर्ष आये सभासद्‌ न 
गिना जायगा। हमें तो यह विचांर कोई अधिक 
क्रियात्मक श्रतीत नहीं होता। साथ ही हमारा यह 
देर का अनुभव है कि लोग प्रायः आर्यसमाज की 
सभासदी के लिये अधिक लालायित नहीं रहते । 
उन्हें नाना ठंगों से आयसमाज का सभासद्‌ बनाया 
जाता है, ताकि आयेसमाज का चन्दा अधिक मात्रा 
में हो सके और स्थानिक आयसमाज की संस्थाएं 
तथा अन्य काम चल सकें। आर्यसमाज में जो 
अधिकारों के भूखे हैं वे तो शायद इस संशोधन में 
होते हुए अधिक से अधिक यत्न करेंगे कि उनकी 
साप्ताहिक संत्संगों में उपस्थिति २५ प्रतिशतक से भी 
अधिक हो जाय । आयंसमाज के साप्ताहिक सत्संग 
तो धर्म के जीते जागते स्रोत होने चाहिये। इनमें 
जिसकी लालसा हो आकर ख्रान करे और शान्त 
हो । इस स्रोत में अवश्य ही इतनी वार स्नान करना 
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पड़ेगा--यह नियम हमारी दृष्टि में अनुपयुक्त हे । 
सम्भव है कि यह संशोधन इसलिये किया गया हो 
कि चुनाव के ठीक समय में कोई व्यक्ति ११ मास 
का इकट्ठा चन्दा देकर कहीं आयेसमाज का सभा- 
सदू बनकर चुनाव में गड़बड़ न डाल दे। ऐसी 
कुप्रवृत्तियां के रोकने के अन्य उपाय भी हो सकते 
हैं,--यथा चन्द का प्रतिमास नियम पूर्ञेक लेना और 
इकट्ठा ११ मास का चन्दा स्वीकार करना, अतः ऐसी 
२ कुप्रवृत्तियों के रोकने के लिये उपनियम धारा के 
विशुद्ध धार्मिक खरूप को सदा के लिये कलुषित न 
कर देना चाहिये। 

इसी प्रकार सदाचार के लक्षण पर जो नाट दिया 
गया है वह व्याख्या की शक्ल में यदि गिना जाय और 
दुराचार की लिस्ट यदि और लम्बी कर दी जाय तब 
तो कोई विशेष आपत्ति प्रतीत नहीं होती । सद्गचार 
का लक्षण तो यही ठीक है जो कि “मूल-कसौटी” 
के रूप में ऊंपर दिया हुआ है। आये समाज इतने 
वर्षों के बाद अब रूढ़ अवस्था तक पहुंच चुका है । 
आयसमाज का बच्चा २ जानता है कि आर्यसमाज 
के मुख्य मन्‍्तव्य और सदाचार क्या हैं । विधमियों 
से शाख्रार्थ करते २ अब वे लोग भी--जों कि आये- 
समाजी नहीं हैं--थह जान गये हुए हैं कि आय- 
समाजी यह मानते हैं और यह नहीं मानते । ऐसी 
अवस्था में कया आयेसमाज ही नहीं जानता.कि 
आयेसमाज का रूढ़ बना हुआ सदाचार क्‍या है 
ओर क्या नहीं है । सदाचार के लक्षण पर नोट लिखने 
का मुख्य अभिप्राय हमें यह प्रतीत होता है कि 
“मास के प्रचारकों” को सदाचारियों की गणना 
में न गिना जाय | सिद्धान्त की दृष्टि से यह 
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भाव उत्तम है और पंजाब में महात्मो-दल के आये 
मांस के खाने वालों तथा इसके प्रचारकों को 
अच्छी दृष्टि से देखते भी नहीं रहे | यू० पी? वाले 
आर्यसमाजी तो मांस के प्रायः विरुद्ध रहे हैं। 
इस समय “सावदेशिक आय प्रतिनिधि सभा देहली 
में इन्हीं दोनों दलों का जोर है। ऐसी अवस्था में 
इन्हें कोई भय न होना चाहिये था कि कभी मांस 
प्रचारक ज़ोर पकड़ सकते हैं । ऋषि दयानन्द के लेख 
सदा मांस प्रचार के विरुद्ध रहे हें। ऋषि के लेखों के 
होते हुए भी जो दल मांस प्रचार में लज्ञा अनुभव नहीं 
करता और अपने आपको आयंसमाजी कहता चला 
जाता है वह भला एकदल की प्रधानता में स्वीकृत 
हुए साउदेशिक आये प्रतिनिधि सभा देहली के नोट 
पर कब्र ध्यान देने लगा हमारी यह निमग्चित सम्मति 
है कि उस दल ने, जिसने कि आय संसार 
में मांस के प्रश्न को ढीला बल्कि न के बरात्रर कर 
दिया है, वेदों के एक व्यापी तथा पवित्र सिद्धान्त पर 
कुठाराधात किया है। परन्तु नोट लिखने का ढंग इस 
वाममार्गी प्रशूत्ति को हटाने में कभी समर नहीं हो 
सकता, जबकि इस नोट की तह में दलों की पार- 
स्‍्परिक कश्मकश काम कर रही हो । महात्मा दल 
में भो आये समाज के कई सभासद्‌ तथा कई अधि- 
कारी मांसाहारी हैं परन्तु वे मांसाहार के प्रश्न पर 
लजाते अवश्य हैं | हमारी सम्मति यह है कि निवाण 
अद्धंशतात्दी के समय इस प्रश्न पर विचार करने के 
लिये दोनों दलों को एकन्न होना चाहिये। यदि दोनों दलों 
के मुखियों में समझौता होजाय तब अपनी २ प्रतिनिधि 
सभाओं में मांस के प्रश्न पर निम्नित प्रस्ताव पास कर 
उसे आये सभासदी की शर्तों में शामिल कर लेना 
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चाहिये | वरना साञेदेशिक सभा का प्रस्ताव उपरोक्त 
क्रियात्मक दृष्टि से हमें प्रभावोत्पादक प्रतीत नहीं होता । 
साथ ही इस नोट में, कई ऐसे दुराचार भी हें, 
जिनका क्िि समावेश नहीं हुआ । क्या आय सभासद 
के लिये उनकी अधिक आवश्यक्ता नहीं समझी गई ” 
वन दुरगचारों का समावेश “आदे ! शब्द में ही 
मानकर वह छोड़ दिया प्रतीत होता है । हमारा विचार 
है कि या तो नोट देना चाहिये ही यदि नहीं देना भी 
हो तो इस नोट में अन्य दुराचारों का भी समावेश 
कर नोट की सूची को और लम्बा चौड़ा बना 
देना चाहिये । 
--सम्पादक 
नया वषे 


१--वैदिक विज्ञान के जीवन में अब नया वर्ष प्राग्म्भ 
होता है । पिछले १२ अंकों में वैदिक विज्ञान ने वैदिक 
धर्म की जो सेवा की है उसे वेदिक विज्ञान के पाठक 
स्वयं जानते हैं जो वेदिक विज्ञान के लेखों के सम्बन्ध में 
प्रसंशा पत्र जो कि समय २ पर आते रहे हैं उन्हें यहाँ 
प्रकाशित कर स्थान को व्यथ में मरना नहीं चाहता | 
उनपत्रों से स्पष्ट प्रतीत होता है कि आयेजगत्‌ बेदिक 
विज्ञान का हृदय स खागत करना चाहता है। आज 
हाल में ही श्री पूज्य महात्मा नारायण खामीजी महा- 
राज का पत्र आया है जिसका कुछ अंश यहाँ दिया 
जाता है:-- 

मुझे यह जान कर बड़ी प्रसन्नता हुईं कि आप 
वैदिक विज्ञान का विशेषांक निकाल रहे हैं। वैदिक 
विज्ञान अपने उत्तम लेखों से वेदिक साहित्य की बड़ी 
सेवा कर रहा हैं १--मैं हृदय से इसकी सफलता 
चाहता हूं (१३। ९ ।३३ अजमेर )। 
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२ - परन्तु आये जगत न वैदिक विज्ञान का जितना 
स्वागत हंदय की शुभ भावनाओं द्वारा किया है उतना 
धन द्वारा नहीं । इस मासिक पत्र का वार्षिक मूल्य 
केवल ४) है प्रतिमोस लगभग सवा पांच आने हैं । 
वैदिक धमम के प्रेमी मासिक सवा पांच आने के व्यय 
को भी क्या अधिक व्यय समभते हैं। यदि आये 
जंगत में २००० के लगभग .भी ग्राहक वेदिक विज्ञान 
के होजांय तो वैदिक विज्ञान वेदों के रहस्य द्वारा 
वैदिक धर्म की और भी अधिक सेवा कर सकेगा 
वैदिक विज्ञान के प्रेमियों तथा हितैषियों से निवेदन 
है कि वे वेदिक धर्म के एक मात्र उद्धारकत्ता महर्षि 


दयानन्द की निब्राण अद्धंशताब्दी के उपलक्ष में वेदिक 
धर्म के स्वाध्याय के ग्रति अपनी २ भावना को और 


टढ़ करें और प्रत्येक ग्राहक कम स कम दो और 
ग्राहक बनाने का प्रयत्न कर श्रेयभागी बने । 

३-प्रन्न में में अपने दयालु तथा योग्य लेखकों को 
विना धन्यवाद दिये नहीं रह सकता जिन्‍हों ने कि 
एक मात्र बेदिक धर्म की सेवा से प्रेरित होकर समय 
२ पर वेदिक विज्ञान की वाटिका को अपने गवेषणा 
"पूण लम्बों द्वारा भरा-तथा पुष्पित फलित किया है । 
यहाँ किसी लखक का नाम लेकर, में धन्यवाद देना नहीं 
चाहता हूं जिस जिस के लेख समय २ पर वेदिक 
विज्ञान में प्रकाशित होते रहे हैं। में आशा करता हूं 
कि वैदिक विज्ञान के पूव लेखक तो वैदिक विज्ञान 
को अपनी कृपा का पात्र बनाते ही रहेंगे साथ ही नये 


८ 
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है 
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वैदिक .विज्ञान ' 


- [| अक्टूबर 
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लेखक भी अपने लेखों द्वारा बैदिक विज्ञान की सद्दा- 
यता कंर यश के भागी बनेंगे । 


साहित्य जगत. 
जीवन-पथ 


१६ पेजी, प्रष्ठ १०४, कागज़ बड़िया तथा छपाई 
उत्तम है | मूल्य ।-) है। प्रकाशक आये साहित्य 
मण्डल, अजमेर है। लेखक » पं० प्रियरत्नजी आष। 


यह पुस्तक ब्रीमहयानम्द निवोण अडद्धेशताव्दी 
के उपलक्ष्य में प्रकाशित की गई है । व्यक्ति जीवन 
सामाजिक जीवन, राष्ट्रीय जीवन, विश्वहित, धर्मचर्य, 
तथा वैज्ञानिक घटनाएं इन विषयों पर लेखक ने 
बहुत सरल परन्तु भाव पूरे भाषा में उस पुस्तक में 
प्रकाश डाला है | पुस्तक का महत्व ओर भी बढ़ 
जाता है जब कि हक देखते हैं कि लेखक ने इस्रोक्त 
विषयों पर जो कुछ लिखा है वह सब प्रायः वेदमन्त्रों 
के आधार पर है । 

, यह पुस्तक बालक ओर बालिकाओं को वैदिक 
धम में दीज्षित करने का बहुत उत्तम तथा सरल 
उपाय है। हम आशा करते हैं कि आय जगत्‌ की 
पाठशालाओं के लिये चाहे ये पाठ शालाएँ बालकों 
के लिये हो या बालिकाओं के लिये यह पुस्तक 
बहुत महत्त्व की साबित हीगी। पाठशालाओं में 
इनाम बांटने के लिये भी यह पुस्तक एक अद्वितीय 


रल्नहे। -सम्पादक 
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चारों वेदों के सरल सुबोध भाषा भाष्य 


१ सासवंद भाषा-भाष्य 
सामवेद भाषा-भाष्य छपकर तैयार होते ही सारे का सारा बिक गया । दूसरा संस्करण तैयार है। पृष्ठ 
सख्या <५० से अधिक । मूल्य ४) रु० । 
भाष्य को बड़े-बड़े विद्वानों. तथा खमाचारपत्नों ने मुक्तकण्ठ से प्रशंसा की है । प्रशंसापन्नों की छपी 


| 4० 6 मेंगाने 


प्रतिलिपि मंगाने पर भेजी जा सकती है । 
२ अथवंबद साथषा-भाष्य 
( चार भागों में ) 
अथवंवबेद के विषय में छोगों का और सायण जैसे प्रखर विद्वान आचार्यो का भी यही आग्रह रहा है कि 
उसमें जादू-टोना और मारण, उच्चाटन, मोहन आदि तान्त्रिक लीछा भरी पड़ी है। इस विश्वास का कारण आयः 
अथववेदी कौशिक सूत्र है, परन्तु हमारा विश्वास ऐसा नहीं है । इस सरल भाषा-भाष्य को देखकर सबको विदित 
हो जायगा कि तन्त्र-मन्त्र की लीला केवल लोगों की मनगढ़न्त है । अथवंबेद में ब्रह्मतिद्या, राजविद्या और मानव- 
समाज की उद्नति के लिये सभी उत्तम-उत्तम विद्याओं का बड़ी गम्भीरता और उत्तमता से उपदेश किया गया 
है। मूल्य चारों भागों का १६) रुपये । 
३ यज़ुवंद भाषा-भाष्य 
( दो भागों में ) 
इस भाष्य में महर्षि दयानन्द की दुर्शाई दिशा को मुख्यता दी गई है । आवश्यक स्थलों पर अन्य भाष्यों 
और अनुवादकों के मत-द और त्रुटियाँ दिखाते हुए विशेषताओं को भी नहीं छिपाया गया। मन्‍्त्रों के साथ शतपथ 
ब्राह्मण के पते आदि भी दिये गये हैं । भूमिका में वेद का परिचय लिखा गया है । मूल्य दोनों भागों का <) रु० 
४ ऋग्वेद साषा-साथ्य 
( पाँच भागों में ) 
इसमें महर्षि दयानन्द कृत संस्कृत-भाष्य शैली को अनुसरण करते हुए भाषा-भाष्य किया गया है और 
जिन भागों पर महर्षि दयानन्द का भाष्य नहीं है, उन पर भी सरल भाष्य कर दिया गया है। स्थान-स्थान पर 
अन्य भाष्यकारों की विशेषता दर्शाई गईं है। भूमिका में ऋग्वेद का परिचय देते हुए ऋग्वेद से सम्बद्ध कल्पित 
इतिहासों का भी विवेचन किया गया है। अथस भाग छप गया। आगे छप रहा है। मूल्य पाँचों भागों का २०)रू० 


वेद-भाष्य के स्थिर ग्राहक होने के नियम 

१--जो महाशय १) पेशगी कार्यालय में जमां कराकर अपना नाम स्थिर ग्राहकों में लिखवा लेंगे, वे चारों वेदों 
के भाष्य के स्थिर ग्राहक होंगे, उनको प्रथम जिल्‍्द के साथ ही १) की रसीद दी जायगी । यह १) रु० अन्तिम 
भाग के मूल्य में मुजरा कर दिया जायगा । 

२---स्थिर ग्राहकों को वेद-भाष्य की प्रत्येक जिल्‍द ३) रु० में ही प्राप्त हो! सकेगी । 

३--स्थिर ग्राहकों को वेद-भाष्य की कुछ (जल्द लेना आवश्यक होगा । 

४--वेद-भाष्य में चारों वेदों का भाष्य अनुमानतः १२ जिल्दों में पुण कर दिया जायगा और जो जो जिल्द 
प्रकाशित होती जायगी, वह वह क्रमशः स्थिर आहकों को वी० पी० द्वारा भेजदी जाया करेगी । मसार्ग-व्यय 
मूल्य से एथक लिया जायगा । 

७---जिनकी वी० पी० लोट आयेगी उनका माग्ग-ब्यय पेशगी से कार्टल्या जायगा ओर उनकी ओर से बिना 


दूसरी सूचना प्राप्त किये उनको पुनः वी० पी० न भेजी जायगी । 


प्रबन्धकत्तो- आय्ये-साहितय मण्डल लिमिटेड,” अजमेर. 
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छपना आरम्भ होगया । 
महर्षि दयानन्द के निर्वाण भर््शशवाब्दी के उपलक्ष में 
महर्षि और स्वामी दयानन्दजी का प्रामाशिक 


65 
जीवन-चरित 
ऋषि के ऋनन्य भक्त स्वर्गीय श्री बज देवेन्द्रनाथ मुखेपध्याय द्वारा संगुहीत तथा आएे-समाज के: 


सुंप्रासिद्ध नेता श्री बाबू घासीराम एम, ए., एल-एल. बी, मेरठ, द्वारा सम्पादित वा अनूदित | - 


श्री देवेन्द्र बाबू ने, जिनके हृदय में ऋषि के प्रति अगाध श्रद्धा और भक्ति थी, मह॒षि की जीवनी की 
खोज में निरन्तर १५ वष भारतवष के एक सिरे से दूसरे सिरे तक का भ्रमण करके जीवन सम्बन्धी सामओी संभद्द 
की । उन्होंने धनवान न होते हुए भी इस कार्य को विना किसी की विशेष आधि क सहायता के अकेले द्वी करने 
का सकूुल्प किया था । इस काय के लिये उन्हें सहस्नों मीलों का सफ़र करना पड़ा और एक एक घटना की 
सत्यता जांचने के लिये भारी से भारी कष्ट उठाना पड़ा। 


आप जब सम्पूर्ण आव्श्यकसामग्री संकलित कर चुके ओर सवाज्ञसुन्दर वा सवोद्भपूण जीवनी लिखने 
को बैठे तथा प्रारम्भिक भाग लिख भी लिया, उसी समय आपका स्वगंवास हो गया और इस जीवनचरित 
क्र भ्रकाशन की लालसा, आपके हृद्े में: ही हो गईं । इस हृदय-विदारक समाचार को पाकर 


श्री पं० घासीरामजी एम. ए., एल-एल. बी., मेरठ निवासी, 
भृतपू्वे प्रधान आये-प्रतिनिधि सभा संयुक्त प्रान्त, जो देवेन्द्र बादू के परम परिचितों में थे, ने वह सा . सामग्री 
*,हछुत यज्ञ और व्यय करके प्राप्त की । उसके एक एक काराज़ को पढ़ा तथा बंगला से हिन्दी में अदुवाद कर 
ऋमबद्ध किया । इस कार्य में आपको भी बरसों परिश्रम और बहुत सा धन व्यय करना पड़ा, क्योंकि आपको 
सैकड़ों कईक्ष, हजारों छोटे छोटे पुर्ज़े, नोट-बुकें और पत्रादि ऐसे मिले जो किसी क्रम में न थे । अब आप 
स्वयम्‌ बिचारें कि यह जीवन-चरित कितना उत्तम व ग्रामारिएक होगा । 
यह जीवन-चरित लगभग १००० रायल आठपेजी के प्रष्ठों में समाप्त होगा, बहुत स सादे व तिरंगे चित्र 
होंगे ओर मनोहर सुनहख्षी जिल्ड होगी 4 इसकी १००० प्रतियों के छपाने ब प्रकाशित करने आदि में ७, ८ 
हस्तार रूपया व्यय कूता गया है | इतना द्रव्य व्यय करने एक पुस्तक पर लगभग ७, ८, रु० लागत आती 
है । इतना मूल्यवान्‌ अन्थ आयं-सभासद्‌ तथा आयेसमा०॥ के अतिरिक्त और कौन ले सकता है आयभिन्र 
तथा आय-सातंण्छ ने इस जीवन-चरित के प्रकाशन के लिए बहुत आन्दोलन किया, फिर भी कोइ प्रकाशक 
आगे न आया | ऐसी परिस्थिति देख तथा महषि दयानन्द के प्रति अपना परम करत्तेव्य समभक, 


आय-साहत्य मण्डल लाम्टड, अजमर, 


ने इसके प्रकाशन का काये अपने ऊपर लिया है और ग्रथम संस्करण एक हज़ार छापना आरम्भकर दिया है । 
हज़ारों आयेसमाजों व लाखों सभासदों के होते हुए ऐसे महत्वपूण| भ्रन्थ की एक हज़ार भ्रतियां बात 
की बाल में बिक सकती हैं, यदि ऋषि के अनुगामी उसके सच्चे तथा प्रामाणिक जीवन-चरित को अपने अपने 
घरों व समाजों में रखना तथा उसका नित्य स्वाध्याय करना अपना परम कतव्य समभलें । 
यह बात फिर नोट कर, लेनी चाहिये कि यह जीवन-चरित बहुत द्वी अपूव वा अमूल्य होगा, इसका 
बार बार अकाशित द्ोना बहुत कठिन काम है, अतः आडर भेजने में विलन्ब न करना चाहिये ।“/- 7: 
मैनेजिंग डाइरेक्टर,--आसय्ये-साहित्य मण्डल लिमिश्रेड, अजमेर, ४:०५ 


शी मथुराप्रसाद सिचहरे के अवन्ध से आय्य-साहित्य में >छि० के लिये फ़ाइन आट भिं० प्रेस भजमेर में झुप् 
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वेदीपदेश 


मधुर ओर सत्य भाषण 


यद्‌ वदामि मधुमत्‌ तदू वदामि यदीक्षे तर वनन्ति मा । 
त्विपीमानस्मि जूतिमानवान्यान्‌ हन्मि दोधतः । अथवे ० १२। १। ५८॥ 


६६नून जो बोलता हूं वह मीठा बोलता हूं 

और बह बोलता हूं जो कुछ कि देखता 

हूँ--इस प्रकार ही मुझे उपदेश देते हैं। में कान्ति 
वाला हूँ, उद्यमी हूं, हिंसकों को में मार गिराता हूं ।” 
उपरोक्त मन्त्र क्रियात्मक जोबन का रस रूप है । 
ध््यक्ति को समाज में रहते अपने व्यवद्दार किस प्रकार 
रखने चादियें इसका व्यक्त घ्णेन यह मन्त्र कर रहा 


है। आजकल का लोकाचार इस मन्त्र के भाव से 
कोसों दूर है। गृहस्थ जीवन में, गुरु-शिष्य के सम्बन्ध 
में, सामाजिक-मिलनों तथा सभा--सोसाइटियों में 
हम इस मन्त्र के भाव की कितनी अवहेलना कर रहें 
हैं इसे प्रत्येक समभदार व्यक्ति अनुभव कर सकता 
है। आजकल गृहस्थ जीवन की बरबादी में मुख्य 
कारण यह भी है कि पति ओर पत्नी अपनी २ जबान 


९० वैदिक विज्ञान ' 





को अपने काबू में नहीं रख पाते । कटु भाषण का 
प्रचार ग्रहस्थ जीवन में इतना बढ़ गया है कि प्रत्येक 
भूहस्थी अपने गृहर्थ जीवन से उल-सा रहा हैं । 

रुरु-शिष्य के पवित्र सम्बन्ध में भी इस कु 
भाषण ने प्रवेश किया हुआ है । शुरुओं की शिष्यों 
के प्रति कंड़ी डॉट तथा शिष्यों का प्रव्युत्तर में गुरुओं 
के प्रति मन-मुंटाव कंटु भाषणों के सीधे परिणाम 
हैं। प्रम और मुहब्बत से गुरु जो काम शिष्यों से 
करा सकते हैं उसे वे कु भाषण से कदापि नहीं करा 
सकते, इसी प्रकार शिष्य अपने विनयभाव से गुरुओं 
के मनों को जितना अपनी ओर मुका सकते हैं उतना 
_ भनमुठाव तथा इंषभाव के प्रदर्शन से नहीं । 

आ्राजकल के सामाजिक मिलन तथा सभा- 
सौसॉइटियां तो लड़ाई मंगड़े के अखाड़े बने हुए हैं। 
- पार्टी-बन्दी में आजकल मूल कारण परस्पर का 
कलह ओर कटु भाषण ही है । 

वेद इस फटाव तथा दुःख का इलांज़ उपरोक्त 
मन्त्र में बतला रहा है। वैदिक जीवन में ढला हुआ 
व्यक्ति इसकी औषध यह कहता है किं-- 

१-- यद्‌ वदामि सघुमत”--“में जो बोलता हूं 
बह मीठा बोलता हूं” । 

वाणी का मिठास मित्र को शत्रु नहीं बनने देता, 
बिक शत्रु को भी मित्र बना लेता है । शख्त्र का काठों 
मिल जाय परन्तु बाणी का कटा मिल नहीं खकता । 
बेद इसलिये शिक्षा देता है कि अत्येक व्यक्ति अपना 
अपना निरीक्षण करे और निरीक्षण करमे के बाव 
कद्दे ( यदि बह कथन सत्य द्वो तो)कि “मेंजों 
बोलता हूं नह मीठा बोलता हूं” । 

२--परन्तु यदे उपदेश, मीठा बोलने का उपदेश 


[ दिसम्बर 





भ्रम में भी डाल सकता है। दूसरों के जींवन में 
खराबी और बुराई की देखकर भी यदि मनमुध्य उसके 
प्रति मीठा ही बना रहने की कोशिश करता रहेगा ता 
खामाजिक-जीवन गन्‍्दा हो जायगा, सड़-गल जायगा | 
ऐसी खराबियों को जड़ से उसखेड़ देने का भी यत्र 
करना चाहिये, नहीं तो मनुष्य के अन्दर पाप के प्रति 
सहिष्णुता के बढ़ जाने की सम्भावना है| इस सम्भा- 
वना को दृष्टि में रखते हुए बेंद्‌ पुनः उपदेश रूप में 
व्यक्ति के मुख से यद्द शब्द निकलवाता द्ू कि-- 

“तद्‌ वदामि यदीक्षे /--'“और वह बोलता हूं जो 
कुछ कि देखता हूं” । 

ठयक्ति या समाज की खराबी को देखकर में उस 
खराबी के विरोध में बोलता हूं, अपनी आवाज़ बुलन्द्‌ 
करता हूं। इस अवस्था में इन दोनों उपदेशों में पर- 
स्पर विरोध की सम्भावना हो उठती है। जब दूसरों 
को खराबी के विरोध में बोलता है तब मीठा बोलना 
कैस सम्भव हो सकता है ?। यहां वेद यही उपदेश देता 
है कि खरात्रियों के विरोध में बोलो, जो सत्य तुम ने 
देखा है उस छिपाओ नहीं, परम्तु सत्य अपने स्वरूप 
में चाद्दे कु लगे, तो भी तुम्र अवश्य कोशिश करो 
कि उस कटु-सत्य को भी मीठा रूप मिल सके | पर- 
स्‍्पर सहानुभूति से प्रेरित होकर यदि इस प्रकार के 
कटु सत्य भी कह्दे आयंगे तो उन्हें मीठा रूप दिया 
जा सकता है | इसीलिये मम्ु महाराज ने भी 
कट्दा है कि:--- 

“सत्य अुयाव्‌ प्रियं जुयात्‌ मा बयात्‌ सत्यमप्रियम्‌ 

प्रियं च माठूतं अयाद एप घमेः सनातन. ॥ 

अथोत्‌ “सत्य योलो परन्तु प्रिय बोलो, अप्रिय 

सत्य न बोलो, परम्तु प्रिय असत्य भी म बोलो"! । 
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 अन्धे को “ओशो अन्धे !” कह कर भी पुकारा 
जा सकता है ठथा “श्री प्रज्ञाचक्षुजी महाराज” ऋटट 
कर ओ। प्रथम प्रकार ही पुकार सत्य अवश्य है 
परन्तु कटुमिश्रित है। दूसरे प्रकार की पुकार सत्य 
भी है और मीठी भी । इस प्रकार व्यक्तियों और 
सझ्नाओं के जीवनों में यदि माधुये और खत्म का 
प्रिश्रख हो जाग वो इस हृष्टि से जीवत अवश्य आनस- 
नम्रय हो सकते हैं । 

लोग आवः ऋनाए-शमाप बका करते हैं। कहीं 
से किसी की कोई वाल सुजी, उसे कई शुना करके 
फैला देबे हैं । इसके प्रता ख़गाने की वे कोशिश नहीं 


करले कि सुनी बात ठीक भी है या नहीं, इस आदत 


के कारण भी सामाजिक जीवन बिगड़ जावे हैं । इस 
लिये वेद उपदेश देता है कि “तुम इस बात को ही 
कुट्ो जिसने कि तुमने देखा है जिसकी सश्ाई को तुमने 
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जान लिया है” । ब्रिना सथाई का पूत्रा फ़्ला लगावे 
कह देने से सदा नुक्सान हुआ करता है । 

ई-- शिद वणम्सि सा । “इस भ्रकार का ही उपदेश 
देना चाहिये, इससे उल्टा नहीं” | अथात्‌ ( क ) मधुर 
बोलो ( ख ) नो सचाई तुम देखते हो उसे घोलो 
पसन्तु मीठा करके बोलो ( म ) तथा जो बोलो उसकी 
सचाई प्ररण कर बोलो, सचाई के बिना जाने उसे 
बोलो न्कों । 

३---स्विषीमान्‌ आदि” । हन उपदेशों प्र चलसे 
से मलुष्य के जीवन में एक विशेष कान्ति अली है, 
दीप्षि तथा तेज आता है, ऐसा मनुष्य लोकोपकार के 
लिये सदा उदम करता रहता है और अपने हिंसक 
दुभांवों के मार मिराने में सदा तत्पर शहत्ता है । क्योंकि 
विना अपने हिंसक भरात्रों को मारे भ्नुष्य सचाई की 
ओर तथा मिठास की ओरर ठीक पग नहीं बढ़ा सकता । 
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न ५ ३ 
द इश्वरीय ज्ञान है । विना प्रारम्भिक ज्ञान 
के मानव जाति कभी भी उन्नति नहीं कर 


सकती विना दियासलाई के बारुद में आग नहीं लग 
सकती और बिना रगड़ के दियासलाई भी नहीं जल 
सकती । इसी प्रकार मनुष्य को खाभाविक बुद्धि भी 
विना ज्ञान के विकसित नहीं हो सकती । संसार 
फी असभ्य जातियों का इतिहास तथा बतंमान 
अवस्था इस बात के ज्वलन्त उदाहरण हैं। जैरू बिना 
सिल्धाग्रे अक्रुत्र का बालक क्रेकल बुढ़ि के ऋचा पर 


साधारण व्यावहारिक जात मानने में भी असमथ है 
उस्री ग्रकार से असभ्य जातियाँ भी बिना सभ्य जाति 
के संसग के कभी विफसित तथा उन्नत नहीं हो सकती 4 
इस बीसवों सदी में भी--जिसे कि सभ्यता का सत्र 
से उन्नत काल कहा जाता है । ऐसी बीखियों जातियाँ 
विद्यमान हैं जिनके लोग १० तक गिनया शथा भौजन 
बनाने की कला भी नहीं जानते । कश्षा मांस खाकर 
तथा निपट नहड्ढे रहकर भी वे अपने जीवन के दिन काट 
रहे हैं| ज्ञान गुरु-परूपरा के अधीन दे । बिना गुरु के 
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कोई भी मनुष्य ज्ञानवान नहीं होसकता यहाँ तक कि मनु- 
ध्य का बच्चा विना सिखाये केवल अपनी बुद्धि के आधार 
पर तैरना भी नहीं जान सकता जब कि पश्ु का बच्चा 
पैदा होने के साथ ही तैरन लग जाता है पशु को 
प्रभु ने खाभाविक बुद्धि (]758॥7८0) दी है जिसके 
आधार पर पशु जीवनोपयोगी सब व्यवहार सिद्ध 
कर लेता है परन्तु मनुष्य के बालक को साधारण-सी 
बात भी बिना सिखाये नहीं आ सकती | इसलिये 
हमारे लिये यह मानना अनिवाय है कि सृष्टि के 
प्रारम्भ में भी बिना परमात्मज्ञान के मनुष्य जाति 
उन्नत नहीं. हो सकती | जिस प्रभु ने मानव जाति के 
कल्याण के लिये सृष्टि के प्रारम्भ में सूयं, चन्द्रमा, 
वायु, प्रथिवी, वनस्पतियां, जलादि आवश्यक पदार्थों 
की उत्पत्ति की उसी परमका रुणिक भगवान ने मनुष्य 
ढुद्धि के विकास के लिये,. धर्माधम, कतव्याकतेव्य, 


सदसद्‌ विवेक्र के लिये वेद का ज्ञान दिया। जैसे. 


कोई भी गवनेमेन्ट अपने शासन को सुचारु रूपेण 
चलाने के लिये नियमों का निर्माण करती है उसी 
प्रकार से प्रभु ने ऋत तथा सत्य के ज्ञान के लिये 
वेद का ज्ञान दिया। जैस सूयादि में कोई परिवतन 
नंहों हुआ उसी प्रकार परमात्मज्ञान भी अखण्ड-तथा 
स॒दा एक रस है । सृष्टि के प्रारम्भ में परमात्मा ने जो 
ज्ञान दिया वही ज्ञान सदा चला आता है। उसमें 
परिवत्तेन की कोई आवश्यकता नहीं । 
विकासवाद की समीक्षा 

आजकल यूरोप में विकासवाद (2ए०]०(०॥) के 
सिद्धान्त का बड़ा प्रचार है इसके मानने. वालों का 
यह सिद्धान्त है कि मनुष्य वानर की ओऔलाद है और 
पशु स विकसित द्योकर ही मनुष्य इस अवस्था तक 


- वैदिक विज्ञान 
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पहुंचा है। साथ ही इनंका यहैँ भी मन्तव्य है कि 
मनुष्य प्रारम्भ में जंगली था और- धीरे २ विकार्स 
हुआ और मनुष्य इस अवस्था तक पहुंची । इसलिये 
किप्ती भी इश्वरीयज्ञान के मानने की आवश्यकता नहीं | 
मनुष्य अपनी बुद्धि के आधार पर संसार में सब प्रकार 
की उन्नति कर सकता है। विकासवाद के सिद्धान्त ने 
योरोप में ईसाई मत की नींव हिलादी और इसाई मत 
का भवन इस सिद्धान्त के सामने डगमगा गया । आज 
[2]॥98|08] 77०0]7०० के विषय में हम विशेष नहीं 
लिखना चाहते क्योंकि उसका हमारे विषय के साथ 
बहुत सम्बन्ध नहीं है तथापि इस विषय में प्रसन्नागत 
कुछ विद्वानों के आधार पर इतना लिख देना आव- 
श्यक है कि विज्ञान की उन्नति ने इस सिद्धान्त का 
भी प्रतिबाद करा दिया है ओर इस मत को जोर अब' 
योरोप में भी कम हो रहा है| थृटिश म्यूजियम के 
डाक्टर एथरिज़ (72६070४०) लिखते हैं कि-- 
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अर्थात्‌ सारी बृटिश म्यूजियम में जाति परिवत्तेन 
का कोई प्रमाण उपलब्ध नहीं होता । विकासवाद के 
सिद्धान्त के लिये कोई प्रमाण नहीं । यह निरा वकवास 
है। प्रीफेसर अविन का कथन है कि-- । 


| 
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अर्थात्‌ जाति परिवत्तेन का मनुष्य के पास कोई: 
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भी प्रमाण नहीं है। प्रोफेसर जे० ए० थाम्पसन 
लिखते हैं कि-- ' 

"7 ७76 60 ॥60 ताठएछ जश]९0726 2 2१९८४८१| 
52 के 707 00 एट दा0एफ़ ॥0छश गाता धा056€7 
(07 | पापा 06 207060 4090 (6 4820075 
रण ९एणेपा०णा णग्या फ्वा40९ &8०९ए 0ग 
(2 ॥तपरा€ 0० 7॥03ए-068, शञाटाी) 95 ॥0 
एशा)वाशा: छए0०900ा ग इ2ट67०6. 


अथोत्‌ हम नहीं बतला सकते कि मनुप्य का 
प्रादुभोव कहां से तथा कैसे हुआ | परन्तु इतना हमें 
स्वीकार करना पड़ेगा कि विकासवाद के सिद्धान्त की 
वैज्ञानिक दृष्टि से कोई स्थिर स्थिति नहीं हैं। जे० 
डबल्यू डीसन का कथन है कि:-- 
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अथात्‌ जाति परिवत्तैन कां विज्ञान के पास कोई 


प्रमाण नहीं है। अबतक यही साबित हुआ है कि 
मनुष्य प्रारम्भ से इसी रूप में है। सिडनी, कालेंट, 


अपनी 'स्क्रिपूचर आफ़ ट्रथ! पुस्तक में लिखते हैं कि:-- 
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अथान्‌ विज्ञान के पास इस बात के पयाप्र प्रमाण 
हैं कि मनुष्य नीचे से ऊपर की तरफ नहीं बढ़ा परन्तु 


सत्य इम्से उलटी बात है इस प्रकार से कई चोटी 
के विद्वानों की सम्मति के आधार पर हमने यह दिख- 


लाया है कि दैतिक विकास .के लिये भी विद्वानों 
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के पास पर्याप्त प्रमाण नहीं है। बौद्धिक विकास के: 
लिये भी उसी श्रकार से विकासवादियों के पास कोई. 
प्रमाण नहीं । हम इस बात को सप्रमाण सिद्ध करने. 
का यत्न करेंगे कि जहां संसार ने कई बातों में 
उन्नति की है वहाँ बहुत सी बातों में संसार ने अव-ः 
नति भी की है। यदि विकासवाद का सिद्धान्त ठीक 
मान लिया जाय तो मनुष्य जाति का इतिहास उन्नति 
का ही इतिहास होता । परन्तु हम देखते हैं कि नैतिक 
तथा आध्यात्मिक दृष्टि से तो संसार में अन्यन्त पतन: 
हुआ है जिसका वर्णन भी लेखनी से करना असम्भव' 
है । शारीरिक बल में भी मनुष्य जाति दिनों दिन ह्वासः 
को प्राप्त हो रही है। इसके अतिरिक्त प्राकृतिक क्षेत्र: 
में भी पूबषं समय में आजकल के समान ही उन्नति 
थी । प्राकृतिक सभ्यता के कर क्षेत्रों में पूबे काल में 
आजकल से भी अधिक उन्नति थी जैसा कि आगे 
चलकर हम सिद्ध करेंगे। मानव जाति का इतिहास: 
परिवत्तेन का इतिहास है। जातियां का उत्थान तथा 
पतन स्वाभाविक है | भांरतवर्ष जगद्‌ गुरु है। किसी 
समय इसकी सभ्यता तथा संस्कृति का सूय भूमण्डल 
की चारों दिशाओं को आलोकित कर रहा था परंन्‍्तु 
वही भारत आज अवनति के गढ़े में गिरा हुआ हे । 
किसी समय में रोम, असीरिया, बेबिलोनिया, प्रीस- 
इत्यगद देश उन्नति की चरम सीमातक पहुंच गये थे । 
परन्तु आज इनकी सभ्यता प्रायः मलियामेट हो चुकीं 
है। इस प्रकार से हम इस परिणाम पर पहुंचते हैं. कि 
विकास का सिद्धान्त ऐतिहासिक कसौटी पर॑ कसे जाने 
पर सत्य सिद्ध नहीं होता । भारत तथा ग्रीसने किसी 
समय में सभ्यता तथा विद्या के हरएक क्षेत्र में अपूने 
तथा अद्भत उन्नति की थी और आज योरोप अपनी: 
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मा 


सारी शकि के साथ भी उस उच्चति तक नहीं पहुंच 
सका उदाहरणाय कुछ बातों पर हम यहां प्रकाश 
डालना चाहत हैं । 
| ज्योतिष शाख्र 
या गौवंतनि परयति निष्कृत फ्यो दु्ाता अतनीर वारतः । 
सा अगवाणा वरुणाव दाहुपे देवेम्यो दाज्लद्ध॒विया विवस्वते ॥ 
ऋग्वेद १०१ ६५१३ ६ ४ 
(या )जो ९ गोः ) श्रथिवी ( ग्रतनीः ) अपने 
नियम का पालन करती हुई ( दाह्युषे अरुझाय ) दानी 
ओर श्रेष्ठ जनों के लिये ( अवारतः 2 चहुं ओर पारस 
प्रवाह से ( निष्कृत ) निरन्तर ( पयो दुद्मना ) अन्न 
रख कल्लादि ओग्य पदाओं को उत्पन्न करती हुई (दाशव) 
अनेक प्रकार की सुख सम्मप्रियों को पेदा करती है 
(स्प्र ) वह से (अजवाणा ) परमात्म की महिस्य 
का उपदेश करती हुई € बतनिं) अपनी कक्ष में 
( बिवस्तते ) सूर के च्यरों तरफ ९ फ्येंति ) घूमती दे। 
ू २ ) आय गो श्श्विरकमीदसदन्खतर पुरः 4 
फितर शव अयन्स्यः ४ 
यह गो ( पृथ्िवों सातरं ) जननी स्वरूप जल को 
( असदन ) आप्त होती हुईं अथोव उसे अपने साथ 
देती हुई < भ ) चथा ( पितरं स्वर: ) नि: शेष प्राणियों 
को पितृक्त्‌ उत्पन्न तथर प्रलन करने बाले सूयलोक 
के ६ पुर: ) चारों तरफ ( प्रयन ) चत्नती हुई ( पृश्मिः) 
इन्‍्करिज्ञ अं ( आय अक्रमीत्‌ ) भ्रमण करदी दे । 
६ & ) अहस्ता ग्रदप्टी वतन क्षा: पाचीश्चित्रयानाम्‌ | 
दम परे अदृक्षणिद्‌ [विशायने निशिश्षश्रः अ 
अउनब्रेद ३१० । २२ 4 १४ अ 
६ जा: ) यह अधिकी ( यद्‌ ) यदमप्र । ( अहस्त 2 
इक्तरदित ( ऋफ्टी 2 तक्षा पेर से भी सत्य हे बथापि 


९७ बेदिक विज्ञान . 


( झुष्य परि ) सूर्य के चारों तरफ ( प्रदद्धिखित्‌ ) 
प्रदक्तिणा करती हुई ( वेद्यानार्‌ ) जानने थोग्य भी 
परमाणु या पश्चमूलवत्दों की ( शचीभिः ) क्रियाओं 
से प्रेरित होकर ( वर्धत ) अपनी कक्षा में आगे बढ़ 
रही है ( विश्वायवे ) विश्व के उपकाराथ (नि शिक्षथः) 
हे इंश्वर तून ऐसा प्रबन्ध किया है । 

(४ ) भरपंजरः स्थिरोभूरेबाद्त्यादृत्यापतिदेवस्िको । 

डद्यास्तमयो सम्पाइयति प्रहनक्षत्राणाम्‌ ॥ आर्यभट्ट ४ 

श्थोत आकाश स्थिर है । पृथिवी दही बार ने घृष्त 
कर प्रतिदिन महादि के उद्यास्त का सम्पादन 
करती है । 

आकाश क्‍यों घूमता दिखाई देता है इसका उत्तर 
ज्योतिषी आश्रभट्ट ने इस प्रकार से दिया है । 

अनुलोमगतिनोस्थः पश्यत्यचल विछोमगग यदह्वत्‌ | 

अचलानीमानि तहृ॒छ॒ड्आायां समपश्चिमगा.न ॥ 

अथोत जैसे न्ीका में बेठऊर वटस्थ बस्तुएं प्रति- 
कूल दिश्प में जाखी हुई दीखती हैं वेसे ही भूलोक 
वासियों को सू >वदि श्थिर गगानखंप्रिण्ड लश्ा से ठीक 
पश्चिम को जावे हुए दीखते हैं । 

उपरोक्त वचन से यह स्पष्ट है कि यहाँ विज्ञान ने 
पृथिवी के घूमने का सिद्धान्त अवोचीन काल में मालूम 
किया है वहां वेद अनादि काल से इस सत्य की घोषणा 


कर रहे हैं । 





अगयुबद ४ 
असजकल मेडिकल साइन्स ने बहुस उन्नति की हैं 
परन्तु भारत का आचीन इतिहास पढने स यह स्पष्ट 
हो आज दे कि अाचीन आारतीय भी इस विपय दें 
चरस सीखा तक सहुंचे हुए थे ॥ 


:: सब १९३३ ६० 


बेंद और विकांसवाद ९५ 
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अथीत्‌ शल्यतन्त्र में भी प्राचीन भारतीयों ने 
अपूव योग्यता प्राप्त की थी । आजकल के योरोपियन 
सर्जन अब भी उनसे कई बातें सीख सकते हैं । उन्हें 
-बनावटी नाक लगाने की कला भो मालूम थी | 

“हु छपाए0०2) ॥750प्रा7687005 ० ६7८ 
[700प्5 306 5प77०6९॥0ए 5॥97., 90660, 25 
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अर्थात्‌ प्राचीन आयों के चिकित्सा सम्बन्धी 
शल्त्र भी इतने तेज थे कि वे एक बाल के बीच में से 
लम्बाई के रुख दोटुकड़े कर सकते थे । 
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अथोत्‌ प्राचीन भारतीय चिकित्सक शिल्पविया 
में अत्यन्त कुशल थे। वे पथरी 'इर्निया' बवासीर 
इत्यादि बीमारियों का इलाज बड़ी कुशलता तथा 
सफलता ले कर सकते थे | टूटी हुईं तथा स्थानच्युत 
हड्डियों का इलाज भी कर सकते थे। स्त्रियों तथा 
बच्चों की बीमारियों के भी पूर्ण चिकित्सक थे | 

भोजम्रबन्ध में लिखा है कि राजा भीस के शिर 
में बहुत ददे होता था| बहुत चिकित्सा करने पर भी 
उसे आराम न हुआ | एक दिन उसके दवोर में दो 
वैद्य आये जिन्होंने कहा क्रि दिमाग़ का आपरेशन 
करना पड़ेगा। उन्होंने उसे संमोहनी देकर उसके 
दिमाग़ का आपरेशन किया और फिर संजीवनी से 
उसकी मूछो को दूर करा दिया । 

इसी प्रकार जीवक महात्मा बुद्धका निजू वैद्य था 
उसने भी एक बार बड़ी कुशलता से उनकी खोपड़ी 
का आपरेशन ((707०४!स 5पा2८7/७) किया था। 


(ल]500ए ० सिएणा9270 7९8८४ 520९20८6 9 ए 
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गृह-निमोण विद्या 
सर जोदन माशेल जो कि ([)02(07 ए०0८४०। 


370॥९0029५॥7 [9099हैं, वो लिखते हैं कि खिन्‍ल 
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में खोज करने पर पुराने मकानों के भी खण्डरात 
मिलते हैं उनको देखने से यह सरपष्ट होजाता है कि 
गृह निर्माण विद्या में भी प्राचीन आये कमाल कर 
चुके थे । 

“पृ[8 ताबांगवब&९ 5एडटा)) | 9770०एरवा' 
- वं5 65 १07त॥797ए  एछ८]]-३९४९८।०७६८०१. 
>> एटा ए;5766 270 3))8ए ए३ए 270 [785526 
52875 ६0 73ए९ #94 ॥(8 0ए7॥ ८0प/5६-९००॥- 
05८४5 ० 9]]ए ८०05९१]26 976४, |24 ज्ञा! 
छाल्टांडंगा तारा ८2736 ॥०70तए 08 ॥7[/0- 
ए९0 पएछुणा'///"* "४05: ० (6 7प्रातवागह85 
चाट 0ज060 [ंग्रा० ९0०00 52220 700॥775, 
_]00726 0ए०' जश्ञांत्र जाल थात छा०शंव० 
जाप ०2072८९त 0तथ०ांग्ड, ००77९०८९८६ जए्ञ0॥ 
972०० 879॥75 ॥7 (॥6 862 5६766€(5..._ 472 
€5%587200९ ० ४656 #007ए धात एछ८।|«- 
9प]0 ॥075९५ 370 72080५४6] 7 987 06९४2[९८ 
छा ]एपाए 5९षा ६076 (2४९१ 3 502८9) 
०0708007 ० ६॥6 [7209९ 70८ एव 90ए9॥0०८ 
0 श्र छ25 (9॥ [76एव7ी)ि78 ॥ ॥९5000- 
ई2779 0 £# 8५. 
: सिन्ध में जमीन फे अन्दर एक शहर खण्डरात 
रूप में मिला है । उसका वर्णन करते हुए सर माशल 
कहते हैं कि मकानों में गन्दे पानी को बाहर करने-की 
नालियों का ढंग इतना पूर्ण है कि उस विषय में और 
सुधार करने की गुंजाइश ही नहीं, मकानों में स्लानयूह 
कूप इत्यादि अलग ९ हैं । घरों के अन्दर की नालियों 
का सम्बन्ध बाहर की नालियों के साथ है। और 
वे नालियाँ ऊपर से ढकी हुई हैं। इन मकानों में 
आराम का सब प्रकार का सामान पाया जाता है। 
ऐसा प्रतीत होता है कि सामाजिक अवस्था इजिप्ट 


तथा मैसोपोटामिया से बहुत उन्नत थी | 


“6 20०0 ठपाशा8९०708 ४6 5०0 ए2]]-- 
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अथात्‌ जो सोने के आभूषण प्राप्त हुए हैं वे 
इतने सुन्दर हैं कि ऐसा प्रतीत होता है कि वे ५००० 
साल पूव के नहीं हैं परन्तु इस युग में लण्डन के सबसे 


बढ़िया जौहरी की दुकान के बने हुए हैं । 


“[]6 970670 सातावा 2९०४९१ -ैएा- 
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प्राचीन भारतीयों ने जो मकान बनाये थे वे 
मकान हजारों सालों के व्यतीत होजान पर भी अपनी 
सुन्दरता को कायम रक्‍खे हुप हैं । अजन्ताकी गुफाओं 


का हाल पढ़ने से मनुष्य हैरान होजाता है कि. किस 


प्रकार से पहाड़ों में गुफाएं बनाकर बौद्धकाल में 
उन पर इतनी सुन्दर चित्रकारी बनाई गई है जो |कि 
सैकड़ों वर्षों के बीत जाने पर भी उसी प्रकार से 
कायम है। यह गुफाएं ओराज्ञाबाद से ५० मील की 
दूरी पर हैं। ३० सितम्बर १९३० के ट्रिब्यून में 
“इंगलिश मैन” से निम्न उद्धरण लिया गया है-- 
“अथोत्‌ अजन्ता की गुफाओं की कारीगरी तथा 
रक्गसाजी अपूर्व है। यह निश्चित तौर से नहीं कहा 
जासकता कि ये गुफाएं कब खोदी गईं । परन्तु बहुत 
खोज करने पर और मूर्तियों तथा दूसरे चिन्हों कें 
देखने से यह पता लगता है कि इनका निर्मोण बौद्ध 
काल में हुआ होगा, यह भी पता लगता है. कि इनका 
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घेद और विकासवांद ९७ 


निर्माण दो हजार वर्ष पूते हुआ होगा और इनके मलुध्य पक्षी के परों के हिलने से तेज हुई आँच की 


बनाने में लाखों आदमी लगे होंगे ।?& 
निर्माण की विधि 

प्राचीन भारत में विमानों का भी प्रचार था तथा 
उन्हें नाना प्रकार के विमान बनाने का तरीका भी 
आता था । रामायण कालीन पुष्पक विमान के अति- 
रिक्त प्राचीन भारतीय साहित्य में बहुत स्थलों पर 
विमानों का वर्णन आता है । 

लघुदारुमय महाविहह्ढ दढ्सु कछ्षिश्तनु विधाय तस्य । 


उदरे रसयन्त्रमादृधीत ज्वलनाधारमधो5स्यचाप्िचुणम्‌ ॥ 


तन्रारुदृ: पुरुषस्तस्यपक्ष इ्नन्द्दोच्चाल प्रोब्झितेनानलेन । 


सु्तस्यान्त. पारदस्यास्थ शत्तया, चित्र कुवज्ञम्बरे याति दूरम्‌ 


अथोत्‌ हलकी लकड़ी का बड़ासा पक्ती बनाकर 
ओर उसके शरीर के जोड़ों को मजबूती से बन्द करके 
उसके पेट में पारे का यन्त्र लगा दें और उसके नीचे 
अप्नि का पात्र रकखें | इस पक्ती पर बैठा हुआ 
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4; पकेन्नर खत: 


गर्मी द्वारा उड़ने वाले पार की शक्ति से आंकाश में 
दूर तक जासकता है । 


इत्थमेवसुरमन्द्रतुल्य सत्चलत्यलघुदारुविमानम्‌ । 

आदुर्धीत विधिना चतुरोन्तस्तस्थ पारदम्॒तान्‌ दृढकुस्मान ॥ 
अयः कपालाहितमन्द्वह्निप्रतप्ततत्कुम्मभुवा गुणेन । 

व्योश्नों झगित्याभरणलमेति सनन्‍्तप्तगजंदसराजशत्तया ॥ 
समराद्गजणसूत्रधार यन्त्र विधानाध्याय ३० । छो ० ९७, ९८ तक 


अथोत इसी प्रकार से लकड़ी का देवमन्दिर के 
आकार का बड़ा विमान भी आकाश में उड़ सकता 
है। चतुर रचियता को चाहिये कि वह उसके भीतर 
पारे से भरे मजबूत घड़ों को नियमानुसार रख के 
नीचे लगाये गये लोहे के कूर्डों में आग से उनको 
धीरे २ गर्म करे । 

इस पर यह प्रश्न होता है कि पारा जल से १३६ 
गुणा भारी है । और उसके भाफ बनने में जलीय वाध्य 
से अधिक ताप की आवश्यकता होती है तिस पर जल 
के स्थान में पारे का उपयोग हीं क्‍यों क्रिया । इसका 
उत्तर देते हैं कि “तत्रहेतुरयं ज्ञेयों व्यक्ता नैतेफ लप्रदाः । 
कथितानि अन्नवीजानि”' अथोत्‌ इनकी विधि सवंसाधारण 
के जान लेने से इनका महत्व कम होजाता है। 
“यन्त्राणां घटना नोक्ता गुप्त्यथ नाज्ञत।वशाव-इनकी विधि 
इसलिये नहीं बतलाई कि उसे गुप्त रखना चाहते हें । 

आजकल 7 9)८७ टाकी का बड़ा शोराहै परन्तु 
प्राचीनकाल में भी इस प्रकार को विद्या अज्ञात न थी 
यन्त्रेण कल्िपतों हस्ती नदद्गच्छन-प्रतीयते । 
झुकादाः पक्षिणः कुप्तास्तालूस्यानुगमान्मुहुः ॥ 
जनस्य विस्मयकृतो नृत्यन्ति च पठन्ति च । 


९८ वैदिक विज्ञान 
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घुन्निका वा गजेन्द्रो जा तुरणों मकंटो&पि बा ॥ 
भलतैवंतनैनृत्यस्सालेन हरते मनः ॥.. ६२-६४ 
अथोत्‌ यन्त्र लगाकर बनाया गया हाथी चिंघाड़ता 
चलता माल्म होता है । तोते आदि पक्ती ताल पर 
नाचकर और बोलकर देखने वालों को हैरान कर 
देते हैं | पुतली, हाथी घोड़े इत्यादि अपने अद्भों को 
संचालन करके मन को हर लेते हैं । 
दारुजमिभस्वरूप यव्सलिल पात्रस्थित पिबति । 
तन्माहात्म्य॑निगद्तिमेतस्योच्छायतुल्यस्थ । ११५। 
अथोत्‌ लकड़ी का बना हाथी वतन का. पानी 
पी सकता है । यहां पर उछाय यन्त्र से ०९००7 
यन्त्र भी अभिप्रेत होसकता है । 

उपरोक्त उद्धरणों की सत्यता तथां प्रामाणिकता 
निर्विवाद है | इनके उपस्थित रहते हुए [00९!|९८६ए०) 
7 प०।४४०/ का सिद्धान्त पूर्णतया खण्डित होजाता 
है और हम यह मानने पर बाधित होजाते हैं कि 
संसार का इतिहास जातियों के उत्थान तथा पतन का 
इतिहास है । एकान्त रूप से यह मान लेना कि प्राचीन 
लोग जंगली थे और धीरे २ उन्नति करते २ इस 
अवस्था तक पहुँचे हैं, नितान्त श्रमपूर्ण हें। अधो- 
लिखित उद्धरण से हमारी बात की और भी पुष्टि 
होती है । 
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अथोत्‌ यदि मनुष्य जाति का इतिहास केवल 
उन्नति का इतिहास है तो क्‍यों चीनियों को इईंसा से 
बहुत पूव बारूद तथा प्रवद्शेक यन्त्र का ज्ञान था 
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और वे उसे क्‍यों भूल गये हैं। मुगल साम्राज्य के 
समय में इतनी सुन्दर इमारतें तथा कबरें बनाने की 
कॉोरीगरी का उन्हें केसे ज्ञान था। मिश्र के लोगों को 
इतने आलिशान पिरामिड बनाने का तरीका केसे मालूम 
था | किन यन्‍न्त्रों के द्वारा वे पत्थरों को इतने उंचे 
लेजाते थे । हिन्दू जाति अब इतनी क्‍यों गिर गई है । 
यदि खोज की जाय तो हम इसी परिणाम पर पहुँचते 
हैं कि मनुष्य जाति ने कई बातों में उन्नति भी की है । 
परन्तु बहुत सी बातों में अवनत हुई है ।” 
जपरोक्त उद्धण से हम इस परिणाम पर पहुँचते 
हैं कि विकास का सिद्धान्त युक्तिसंगत नहीं है और 
इतिहास भी इस बात की पुष्टि नहीं करता । इस अध्याय 
को समाप्त करने से पूवे हम इस बात पर भी प्रकाश 
डाल देना चाहते हैं कि प्राचीनकाल की सभ्यता में 
सदाचार का बहुत ऊँचा स्थान था। इसी कारण से 
प्राचीन खमय में लोगों को जो सुख ओर शान्ति प्राप्त 
थो बह आजकल सभ्यता के इस युग में किसी भी 
देश को प्राप्त नहीं है | खाथ ने संसार में एक प्रकार 
का कलह तथा अशान्ति पेदा करदी है। अधोलि- 
खित उद्धरणों के पढ़ने से हम पूर्णतया इस परिणाम 
पर पहुँच जाते हैं कि वत्तमान समय में किसी भी 
दृष्टि स संसार को पूवापेक्षया उन्नत नहीं कहा जा 
सकता । रामायण में अयोध्या का वर्णन इस प्रकार से 
लिखा हैः-- 
तास्मिन्पुरवरे दृष्टा धर्मांत्मानो बहुश्रुताः । 
नरास्तुष्टाघनेः स्वेः स्वरलुब्धाः सत्यवादिनः ॥ 
नाल्पस ज्रिचयः कश्चिदासीत्तस्मिन्पुरोत्तमे । 
. कुटम्बी यो छासिद्धा्थोंउगवाश्रधनधान्यवान ॥ 
,कामी वा ने क॒दयों बा नृशंसः पुरुषः कचित्‌ । 


बंद और विकासवाद ९९ 
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व्र्ट शक्‍्यमयोध्यायां नांविद्वान्नच नास्तिकः ॥ 

सर्वे नराश्व नायंश्र धर्मशीला: सुसंयताः । 

मुदिताः शीलबृत्ताभ्यां महषय इवामलछाः ॥ 

नामृष्टभोजी नादाता नांप्यनज्ञदनिष्कटक । 

नाहस्ताभरणो वापि दृहयते नाष्यनात्मवान # 

नानाहिताभिनांयज्वा न क्षुद्रो वा न तस्करः । 

कश्रिदासीदयोध्यायां न च निवृत्तसंकरः ॥ 

उपरोक्त वर्णन से यह बात भली प्रकार स्पष्ट हो 
जाती है कि रामायण काल में भौतिक तथा नेतिक 
उन्नति समकक्ष थी और प्रजा में अपूबे शान्ति का 
साम्राज्य था । कई लोग शायद्‌ यह कहने का साहस 
करेंगे कि यह वर्णन काल्पनिक है। उन्हें आँख खोलकर 
विदेशीय यात्रियों द्वारा लिखित भारतीय अवस्था का 
अध्ययन करना चाहिये । रामायण की बात तो दूर 
रही, मगध साम्राज्य के समय भी हमारे देश की 
नेतिक अवस्था अत्यन्त उन्नत तथा विकसित थी। 
मैगस्थनीज़ लिखता हैः-- 
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अथोत्‌ भारतीय डीलडौल में बढ़े शानदार हैं। 
नाना प्रकार की कलाओं में प्रवीण हैं । मुकदमों का 
रिवाज़ नहीं। एक दूसरे के विश्वास पर ही लेन देन 
का काय चलता है। सत्य तथा धम उनके जीवन का 
सिद्धान्त है । 

कई विद्वानों का कथन है कि आत्मा मनुष्य के 
लिये धर्माधम विवेक का साधन बन सकती है परन्तु 
साधारण मनुष्यों की बात तो दूर रही, बड़े २ विद्वानों 
की आत्मा भी कई दफा कत्तेव्याकत्त्व्य का निर्णय 
नहीं कर सकती । संसार का इतिहास इस बात का 
साक्षी है कि बड़े २ गम्भीर, विद्वान नेताओं ने कई 
दफा बड़ी २ भयानक भूलें की हें जिनका परिणाम 
जातियों के किये अत्यन्त हानिकारक सिद्ध हुआ है। 
मनुष्य की आत्मा पर परिस्थितियों का गहरा असर 
पड़ता है। एक निरामिषभोजी के गृह में पेदा हुए 
बच्चे को मांस से खाभाविक घृणा होती है और वह 
मांस खाना पाप समभता है, परन्तु एक मांसाहारी 
का बालक मांस खाने में पाप नहीं समझता। इसी 
प्रकार हिंसक, चोर, डाकू इत्यादि की आत्माएं इतनी 
कलुषित तथा मलिन हो जाती हैं कि उनको जघन्य से 
जबघन्य पाप करने में भी संकोच नहीं होता । इसलिय 
यह स्पष्ट है कि मनुष्य की आत्मा धर्माधम के निर्णय 
के लिये अन्तिम निशोयक नहीं हो सकता क्योंकि 
मनुष्य की आत्मा पर परिस्थितियों का गहरा प्रभाव 
होता है | प्रसिद्ध तत्ववेत्ता काए्ट ने एक स्थान पर 
लिखा है कि-- 


ए627785 एतादाी) गर्धाषा4३ए ताहिा ॥7 
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वेदिक विज्ञान 


[ दिसम्बर 
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अथोत्‌ दूसरे के अनुभव के आधार पर धमोधमे 
का निर्णय नहीं किया जा सकता | 

वेद का काल ह 

वेद के काल के विषय में योरोपीय विद्ानों ने 
बहुत पक्षपात से काम लिया है ओर यहां उन्होंने 
वैदिक सभ्यता को बच्चों का खेल बताया है और वेदों 
को गडरियों का गीत लिखा है वहां बेद्‌ को जंगली 
लोगों का काव्य लिखा है । परन्तु प्रसन्नता की बात है 
कि अब पूव तथा पश्चिम के विद्वानों की वेद की तरफ 
रुचि हो रही है और वतमान खोज वेदिक काल को 
बहुत पीछे ले गयी है । हमें निश्चय है कि ज्यों २ वेद 
के स्वाध्याय का श्रचार होगा, विद्वान्‌ ऋषि दयानन्द्‌ 
के मत के सामने नतमस्तक होंगे। ब्रह्मा से लेकर 
ऋषि दयानन्द पयनत सब ऋषियों का यह सिद्धान्त है 
कि वेद की उत्पत्ति को एक वृन्द छानवे करोड़, आठ 
लाख, बावन हजार, नौ सौ छहत्तर वर्ष होगये हें । 
ऋषि दयानन्द ऋग्वेदादि भाष्यभूमिका में लिखते हैं 
कि “ (प्र०) वेदों की उत्पत्ति में कितने वष हो गये ? 
(3०) १९६०८०२९७६ । इससे जो अध्यापक विलसन 
ओर मैक्समूलर आदि योरोप खण्डवासी विद्धानों ने 
बात कही है कि वेद मनुष्य के रचे हैं, किन्तु श्रुति 
नहीं है उनकी यह बात ठीक नहीं और दूसरी यह है 
कि कोई कहता है कि २४०० वर्ष वेदों की उत्पत्ति को 
हुए, कोई २९५००, कोई ३००० और कोई कहता है 
कि ३१०० वष वंदों को उत्पन्न हुए बीते हैं, उनकी यह 
भी बात मभूठी है क्योंकि उन लोगों ने हम आये लोगों 
की नित्यप्रति की दिनचयों का लेख ओर संकल्प पठन 
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विधि को भी यथावत्‌ न सुना और न विचारा है, 
नहीं तो इतने ही विचार से यह भ्रम उनको न होता 
इससे यह मानना अवश्य चाहिये कि वेदों की उत्पत्ति 
परमेश्वर से ही हुई है और जितने वर्ष अभी ऊपर 
गिन आये हैं उतने ही वे वेदां की तथा जगत्‌ की 
उत्पत्ति में भी होचुके हैं । 
क्‍या वेद में प्रक्षेप हुआ है 
प्रो० मेक्समूलर कहते हें कि--.05 9 35 ए८ 9८ 
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अथात्‌ वेदों की जितनी भो हस्त लिखित प्रतियां 
मिलती हैं उनके आधार पर यह स्पष्ट है कि वेदों में 
प्र्षेप नहीं हुआ प्रो० मैकडानल्ड कहते हैं कि 
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रण धारा] (८०४पपा८ 7. 50.) 
अथ्थात प्राचीन आया ने वैदिक संहिता की रक्षा 
अत्यन्त सावधानी से की, इसी लिये वेद के मंत्रों में 
कोई परिवर्तन नहीं हुआ । साहित्य के इतिहास में 
यह बांत अपूव है। 


वेद के विषय में पाथात्य विदानों की सम्मति 
6. ५४०]॥४०९ अपनी पुस्तक 5069] सिए।- 


जाओ 


जूक लक प 
70777270 थाते ४०४० 707027०5७ में लिखते 


हैं कि-- 
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अथोत्‌ वेद के मन्त्रों में उच्च ज्ञान निहित है वह 
हमारे समय के ऊ च दर्ज के विद्वानों तथा कवियों के 
ज्ञान स किसी भी अवस्था में कम नहीं है। एडवड्ड 
कारपेन्टर '8६ ० (:7८४४४०7 में लिखते हें कि।++ 
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अथोत्‌ संसार में कोई नया ज्ञान नहीं पैदा होता 
वैदिक ऋषियों के विचार ही संसार में विकसित हो 
रहे हैं और वत्तमान काल में भी इन्हीं विचारों का 
रूपान्तर होरहा है, न कि कोई नवीन ज्ञान 
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अथोत्‌ वेद परमांत्मा का ज्ञान है और इसमें सब 
विद्याओं के बीज विद्यमान हैं । 

पादरी फिलिप अपनी पुस्तक ॥6€४८४ागए 
६९ ५८०१७ के २३ पृष्ठ पर लिखते हैं किः-- 
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' अआथोत्‌ हम अनिवाय रूपेण इस परिणाम पर 

पहुँचते हैं कि भांरत में धार्मिक विचारों की उन्नति 


नहीं होरदी परन्तु अवनति होगही है । हम निस्सन्देह 


वैदिक विज्ञान 
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. इस परिखाम पर पहुँचते हैं कि बेद इश्वरीय ज्ञान का 


ही परिणाम है । 

ए८॥ह०ा 270 १०6९४ 7709 की भूमिका 
में सर चन्दावर कर लिखते हैं कि:-- 
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अथोत्‌ यदि भारत अपने आपको वत्तेमान 
सभ्यता की बुराइयों से बचाना चाहता है तो उसे 
बेद के आध्यात्मिक सिद्धान्तों का अनुसरण करना 
चाहिये । 
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607 ९४९४, 35 (06 जा050 गाटांशा। ० 90078 


(06 फाशाए ० फशयातराते,' 
अथात में इस बात को निश्चय से कह सकता हूँ कि 


बेद संसार के पुस्तकालय में सबसे पुरानी पुस्तक हे । 





अग्मि तत्त्व 


बेदाचाय * 
[ ले० -वेदाचाय श्री डा० संगतरामजी, प्राणाचाय, आयुर्वेद-विद्यालय, ऋषिकेश ] 


छेद रष्टि के अद्भुतालय में प्राचीनतम पुस्तक 

कह्दी जाती है । ओर वेदों में भी ऋग्वेद, 

ऋग्वेद में पहिला मण्डल, पहिले मण्डल में भी पहिला 
मन्त्र ओर पहले सन्‍्त्र में भी पहिला शब्द । इसलिये 


अप्रि के सम्बन्ध में जो मुझ को इश्वरप्रदत्त अनुभव 

है, उसको प्रकट करता हूं । 

गायन्ति त्वा मायबत्रिणो अचन्त्यकमर्किणः ॥ ऋ० १।१०१॥ 
इस वेद मन्त्र ओर इस पर के निरुक्त के बचना- 


सन्‌ १९२३ ६० ] 


ककीता जिन 





मुसार श्रतियों में कत्ता-क् और क्रिया में नैरुक्तिक 
'साम्य होता है। इसी को संहिता कहते हैं । जैस इसी 
श्रुति में अचेन्ति, अकिणः और अकम इन दीनों में 
नैरुक्तिक संहिता है। अचन्ति का अर्थ है--स्तुति करते 
हैं, अर्कियः का अर्थ-स्तुति करने वाले और अक 
का अर्थ है--स्तुति करने के योम्य | वेद्मन्त्रों में 
कभी कर्ता लुप दो जाया करता है, कभी कर्म लुप्त 
हो जाया करता है और कभी क्रिया छुप हो जाया 
करती है। जैसे इसी 'गायन्ति त्वा गायत्रिण अथोत्‌ 
धायन्ति गायत्रिणः गायत्रीम! में 'गायत्रीम' यह कर्म 
लुप्त हो गया | इस मन्त्र के अनुसार संहिता का अथे 
स्पष्ट हुआ कि श्रुति के कत्तो-कमे-और-क्रिया में नेरु- 
क्तिक साम्य होता है । 


अब 'अम्निमील पुरोहितम! का विचार करते हैं। 


उपयु क्त विधि से “अप्निमीले पुरोहितम” की प्रतीक 

संज्ञा अग्रिम, इले और पुरोहितम! में साम्य है । 
१--अपिमीले--यहां 'इल” शब्द इंड धातु से 

बनता है जिसका अथ है--स्तुति करना । अतः अप्मि 


का अर्थ-स्तुति करने योग्य - हुआ । स्वामी दयान- - 


न्द्जी ने अप्नि शब्द इस प्रकार सिद्ध किया है:--- 

“अञ्चु गतिपूजनयो:; अग, अगि, इण गत्यथंक 
धातु हैं इनसे अग्नि शब्द सिद्ध होता है।” गतेखयो 5थों:, 
ज्ञानं, गमनं, प्राप्तिश्वेति, पूजनं नाम सत्कारः”, यो5- 
ब्वति अच्यतेडगत्यद्धत्येति सोध्यमप्रि:” जो ज्ञान 
सरूप, सवज्ञ, जानने, प्राप्त होने ओर पूजा करने योग्य 
है, इससे उस परमेश्वर का नाम अपन है ।” 

२--यदि 'इंडे” को प्रधान मान लेव॑_तब यह पद 
बनेगा--इईडे इंडम्‌। 'इंड” शब्द का अथे होगा-- 
पूजने के योग्य जो कि अग्नि शब्द का पयांय ही है । 


अग्नि तत्व 


१०३ 





अरवी और इब्रानी भाषा में परमेश्वर का नाम 'इला? 
है जो इंड' से ही बना प्रतीत होता है। 

३--अ्रप्नि पुरोहितम्‌ -'पुरोहितम” का अथ है 
पुरस + हितम्‌। पुरस का अथ है--अग्ने और हितम्‌ 
का अथ है--निहितम्‌ | ब्राह्मण कहता है कि “यहदंपे 
निहित॑ तदपक्‍्लनिः, अभ्रिरप्रणीभवति कस्मादग्रे नीयते 
सर्वेषु यज्ञषु” । 

४--अप्ने त्वमेतत्सन्यमंगिर:ः। अ्मे ! तुम्हारा 
रूप अंगिरा है। अप्रि शब्द “अगि” धातु खे बना 
है। 'अंगे ने लोपश्व' इस पाणखिनी सूत्र से “न” का 
लोप और “नि”? का आदेश होकर “अप्नि! सिद्ध 
होता है। अंगिरा का अथथ अंगनता है । 

५--“अ ग्रिहोता कवि क्रतुः सत्यश्वित्रश्रवस्त मः” । 
अप्नि बुलाती है और क्रान्ति करती है कि ये सत्य 
चित्र मार्ग हैं । अभि बतलाती है कि ये मागे 
सत्य हैं । अतः-- 
अमे नय सुपथा राये अस्मान्‌ विश्वानि देव वयुनानि विद्वान । 
युयोध्यस्मज्जहुराणमेनो भूयिष्ठां ते नम उक्ति विधेम ॥ 

इस मन्त्र की व्याख्या ही अप्रिमीडे पुरोहितम! 
इत्यादि मन्त्र का अथ है । 

अतः बेद्‌ का एक अनुयायी अप्मि की व्युत्पत्ति 
इस प्रकार करता हैः--अ ग नि5 अ निषेधे, ग॒ कौ- 
टिल्ये, नि नयति अथात्‌ कौटिल्ये कदापि न नयति । 
जो अग्नि पदार्थ है वह सीधा रास्ता बतलाता है, 
कुटिल मार्ग पर कभी नहीं ले जाता । चाहे वह प्रकाश 
करने वाली भौतिक अभि हो और चाहे परमात्मा हो। 

अमिना रथिमक्षवत्‌ पोषमेव दिवे दिचे। 

अप्रि से अश्ववत्‌ बनता है। अग धातु का पयोय 


१०४ 








'बाची अश्‌ धातु है। हृदय में रायस्पोष धर्म देखा 
जाता है । 
'यशस वीरवत्तमम । 

उशादि सूत्र के अनुसार अशू धातु के पहिले य 

आने से यश बन जाता है | 
“वीरवत्तमस्‌ --अजेव्यघजपोः ।* 

पाणिनि सूत्र से अज्‌ को वी का आदेश होकर 
'वीर! बन जाता है। पुराणों में अम्रि को अज की मूर्त्ति 
बतलाया गया है, उसका यही आशय है , लोक में अज 
बकरे का नाम है। यह निर्देश किया गया है कि अप्नि 
रायस्पोष धर्म हृदय में देखा जाता है । इसी कारण 
से इस मन्त्र का देवता अश्विनी है। अश्‌ और अश्विनी 
का हृदय से सम्बन्ध है। वेद में जितने मन्त्र अश्विनी 
के हैं वे सब हृदय सम्बन्धी हैं। 

सृण्येवर जभरी तुफरीतू नैतोशेव तुफरी पफरीका । 

उदन्यजेव जेमना मदेरू ता मे जराय्वजरं मरायु ॥ 

ऋ० १०। १०६ । ६ ॥ 


बैदिक विज्ञान 


[ दिसम्बर 
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सर्ववेदभाष्यकार सायणाचाय ने इस मन्त्र का 
अथ्थ अपने शब्दों में किया है और सूक्त के अन्त में 
लिखा है कि:-- 
“अन्नाश्ििने सूक्ते सवांण्यपि पदानि दुव्युत्पा्यानि” ॥ 


अथोत्‌ इस सूक्त का अथ समम में नहीं आता' 
यह वह मन्त्र है कि जिस पर बौद्ध, जैन, बाहंस्पत्य 
आदि सब दिल्लगी करते हैं और कहते हैं कि वेद का 
क्या निरथक मन्त्र है । 

यूरोप की भिन्न रे पांच भाषाओं में अप्रि के 
भिन्न २ पांच नाम हैं:--अ्रप्रिस (8875) इस्रिस्‌ 
(]2॥75), एप्रिस्‌ ([-875), उम्निस्‌ ( (४878 ), 
ओर ओपगिस ((027|5) | 

अपग्मिदेतवा' को 'एगनीयस डीयस” ओर एजनी- 
यस थीयस” कहते हैं | बाइबल में “लैम्ब गौड” कहते 
हैं। यह अर्थ सम्भवतः पुराणों से ही लिया गया 
प्रतीत होता है जहां कि अप्नि का अथ अज (बकरा) 


बन गया हे | 


एक ओर अनेक रुद्रों का रहस्य 


[ ले०--श्री गणेशदत्तजी शर्मा गौड़ “इन्द्र” आगर ] 


द्र-देवता के सम्बन्ध में निरुक्तकार उपनि- 

पदूकार और पुराणकत्तां अपने अपने 

विचार भिन्न २ रूप से प्रकट करते हैं । निरुक्त में रुद्र 
को मध्यरथानी-देवता माना हैः-- 

“अथातो मध्यस्थाना देवताः । तासां वायुः प्रथमगामी 

भवति | वायुः *८ 2८ »< » वरुणः ८ 2९ १८ ५ रुद्रों रौतीति 


सतः, रोख्यमाणों द्ववतीति वा, रोदयतेवां, यदरुदत्तदुत- 
सय रुद्॒त्वम्‌ ॥ 

अथोत्‌ -अब मध्य स्थानीय ( अम्तरिक्ष ) स्थान 
के देवताओं पर विचार करना चाहिये । १ वायु, रे 
वरुण और इनके बाद रुद्र देवता है | 'रः का अथ है 
शब्द्‌ करना या शब्द करते हुए पिघलना । रोने के 


श्रन्‌ १९३४३ ३० | 





कारण इसे रुद् कहा है | यह काठक और हरिद्रावक 
शाखावालों का मत है । निरुक्त ने अग्नि को भी रुद्र 
माना है -- 
अभिरपि रुद्र उच्यते 
: ओवेताश्वतर उपनिषद्‌ में लिखा है-- 
“एकोह रुद्रो न द्वितीयाय तस्थे ।”” 

रुद्र एक है, दो नहीं। वह युद्ध में शत्रुओं को 
परास्त करन वाला । विश्व का उत्पादक पालक और 
सारक है । ऐसा ही अथवेशिरस छपनिषद्‌ का 
मत है । 

पुराणों में जिस रुद्र का वर्णन है, वह वेद से 
भिन्न है | यजुर्वेद में लिखा है:-- 
“एच से रुद्र भागः सह स्वन्ना5म्बिकया त॑ जुषस्व स्वाहा । 
एप ते रूद भाग5ज्आखुस्ते पशच्चु । ३॥ ५७ ॥ 

अथ--हे रूद्र ! अपनी बद्दिन अम्बिका के साथ 
अपने भाग को ग्रहण कर । यह भाग तेश है ओर 
चूहा तेसा पशु है । इसमें रुद्र की बद्दिन अम्बिका और 
पञ्मु मुषक कहा ददे--पुराणों में अम्बिका रुद्र की स्त्री 
है ओर चूद्ा रुद्र के पुत्र गणेश का पशु है। निरुक्त, 
उपनिषद्‌ और पुराणों के रुद्र विधयक वर्णन की 
कड़ियाँ सुलकान के गृढ़-विचार में न पड़कर केवल 
वेद” में माने हुए रुद्र देवता के सम्बन्ध में ही कुछ 
लिखने का विचार हैं। अथववद मे लिखा है-- 
“गो अम्ौ रुद्रो यो अप्स्वन्तय ओषधीवीरुध आविवेश । 
य इमा विश्वा भुवनानि चक्‍लपे तस्मै रुद्राथ नमोस्ववप्ये ॥” 
७ । ७२ । १ ॥ 
: जो रुद्र देव अपम्रि, जल, वनस्पति, अन्नादि ओष- 
धियों में व्याप्त है, और जो सब विश्व का निर्माण कर 


सकता है उस तेजस्त्री रुद्र देव के लिये प्रणाम है । 
श्र 


एक ओर अनेक हुद्नों का रहस्य 


१०५ 


. अथोत--रुद्र सब व्यापक है | यहाँ मन्त्र में रुद्र 
शब्द एकवचन है अतएव वह एक है, दो नहीं, 
तीन नहीं, यह स्पष्ट दो रहा है। यहाँ रुद्र शब्द 
इंश्वरवाचक है। जो जो इेश्वर के गुण हैं वे सब रुद्र 
में हैं; देखिए । 
स धाता स विघरटां स उ वायु नम उच्छितम्‌ ॥ 
सोध्यमा स वरुण: स॒ रुद्रः स महादेवः ॥ 
तमिद॑ निगत सहः स एव एक एकबूदे केएच ॥ 
एते अस्समि देवा एकबृतों भवनति ॥ ( अथब ) 

अथ -वही धाता, विधाता, वायु, अयमा, वरुण, 
रूद्र ओर महादेव है। उसी से यह आकाश ऊपर 
स्थिर है--यह महान शक्ति उस ही में है। बह सर्वेत्र 
व्यापक और एक ही है। इससे स्पष्ट हो रहा है कि 
एक सर्वेव्यापक परमात्मतत्व का नाम रुद्र है। 
ओर भी :-- 
स एवं झत्यु: सोहछत सोअभ्च स रक्षः ॥ 
स्‌ रुद्रों वसुबनिवसुदेये नमो वाके वषट कारो5नु संहितः ॥ 
तस्ये मे स्व यातव उप प्रशिष मासते ॥ 
तस्या5मू सर्वा नक्षत्रा वशे चन्द्रमा सह ॥ (८ अथव ) 

वही प्रलयद्भर, वही अमृत देने वाला, अत्यंत 
शक्तियुक्त सब का रक्षक है। वही रुद्र है। उसी के 
लिये वषट्कार साथक है| सूय, चन्द्र नक्षत्र आदि उसी 
के वशवर्त्ती हो आज्ञा मानते हैं। इन मन्त्रों से रुद्र 
एक अद्वितीय परमात्मा” है यह सिद्ध हो सकता है । 
भ्रुवनस्य पितर गीमिराभि रुद्रं दिव॑ वदढ्या रुद्रमक्तो । 
बृहन्तमृष्वमजरं सुषुम्नस्धग्वुवेम कविनेषितासः ॥ 

( ऋग्वेद 
इस मन्त्र में रुद्र देव को 'भुवनस्य पितर” माना 


है । अथोत्‌ वह इस जगत का पिता है। जगत्पिता, 
उस सवशक्तिमान्‌ू, अजर, अमर, - नित्य, परमात्मा के 
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भरतिरिक्त और किसे माना जा सकता है । और देखिये- प्रविष्टाय रुदाय । रुद्रः पश्चूनां अभिमन्ता पीड़ाकरो देवता ॥ 


शुवनस्थ पिता रुद्रः ॥ भुवनस्य इंश्ानः रुद्रस्‍॥ ( ऋग्वेद ) 
इन वेद बचनों से अ्रत्यन्त स्पष्ट हो रहा है कि उस 
परमात्मा का ही नाम रुद्र है । 

बंदों ने एक रुद्र के अतिरिक्त अनेक रुद्रों का 
होना भी माना है। जेस-- 

रुद् रुद्नेषु रुद्रियं हवामहे । 

शंनो रुद्रो रुद्रेमिजेंलाप: | 

रुद्े रुद्नेंमि रावहा बृहन्तम्‌ । 

रुद्रो रुद्रेमि दंवो रब्व्याति नः | ु 

अंसंख्याताः सहसत्राणि ये रुद्रा अधि भूम्याम्‌ ॥** 

यहां जबतक रुद्र शब्द के अर्थाँ को स्पष्ट न कर 

दिया जाय तबतक यह विषय सुलभ नहीं सकता | 
ऋग्वेदभाष्य करते हुए श्री सायणाचार्य रुद्र का अथ 
इस प्रकार करते हैं:-- 

“हद्वस्य कालात्मकस्य परमेश्वरस्यथ ॥ रुद्रं रुत स्तुतिः 
तंया गन्तव्यं । स्तुत्यं इत्यथः ॥ रुद्राय क़््राय अन्नये ॥ रुत्‌ 
स्‍्तुतिः तया द्रवणीयों ॥ रुद्रिय रुद्र संबन्धि भेषज । 
रुद्रिय सुख | रुत्‌ दुःख तद्धंतु भूत पाप वा, तस्य 
द्रावयितारीे रुद्रो । संग्रामे भयंकरं शब्दयन्तो वा ॥ रुद्राणां 
५ १९ %९ ९ प्राणरूपेण वत्तमानानां मरुतां | यद्वा | रोद- 
यित्‌णां प्राणानां । प्राणा हि शरीराज्निगताः सन्‍्तो बन्धुजनान्‌ 
रोदयन्ति ॥ रुद्रेषु स्तोश्रकारिषु ॥ हे रुद्र ! ज्वरा(द्‌ रोगस्य 
प्रक्षणन संहतदव ! ॥ रुद्रौ संग्रामे रुदन्तौ ॥ रोद्यन्ति शत्रुनि- 
ति रुद्राः ॥ रोख्यमाणो द्ववन्ती ॥ रुद्राणां रोदनकारिणां 
शुरभटानां वत्तनि:ः मार्ग धारी रूपोययों सतौ रुद्रवत्तनी । 
रुद्रवत्तमी रोदनशीलमार्णों स्तृुयमानमार्गों वा ॥ रोदयति 
सव अंतकाले इति रुद्रः संहर्ता देवः ॥ रौति शब्दायते तारक 
प्रह्द उपदिशतीति रुद्रः ॥ तस्मै जगत्लष्टे स्व जगदनु- 


रुद्राः रोदयितारः अंतरिक्षस्थानीया देवाः ॥ रुद्रा रोदकाः ॥ 
रुत्‌ दुःख दु.खह्देतु वां तस्य द्वावकों देवो रुद्रः परमेश्वरः # 
भहानुभाव॑ रुद्र ॥ रुद्रः रोदयिति शलाभिमानी देवः ॥ रुद्र- 
स्थ हिंसकस्य देवस्य ॥ रोदयति उपतापेन अश्रुणि मोचयति 
इति रुद्रो ज्वराभिमानी देवः ॥ रुद्रः रोदुयिता शूलाभिमानी 
देवः ॥ रुद्वस्य हिंसकस्य देवस्थ । इत्यादि--- 
आथोत्‌--काल रूपी रुद्र | प्रलयकर इश्वर । रुत्‌ 
का अथ स्तुति है। स्तुत्य रुद्र कहलाता है। रुद्र का 
अथ क्रराप्रि है। पाप अथवा दुःख को रुत्‌ कहते हैं । 
पाप ओर दुःख का नाशक रुद्र कहाता है। युद्ध में 
भयंकर गजन करने वाला रुद्र होता है। प्राण वायु 
रुद्र कहता है| प्राण के शरीर से निकलने पर उसके 
प्रेमी रोते हैं इसलिये प्राण रुद्र है। शूरवीर शत्रुओं 
को रुलाते हैं इसलिये वे रुद्र हैं। गजंकर पिघलने 
वाला भी रुद्र है। जो शत्रुओं को रुलावे वह रुद्र 
होता हैं । युद्ध में रोने वाले रुद्र होते हैं । कवि स्तुति 
करने वाला और उपासक भी रुद्र संज्ञा में आते हैं । 
ज्वरादि द्वारा प्राणियों के नाश करने वाले को रुद्र 
कहते हैं | सुखदाता रुद्र होता है। वैद्य को भी रुद्र 
कहते हैं । सब को अंत में रुलाने के कांरण इंश्वर को 
रुद्र कहते हैं। उपदेशक रुद्र है। इस विश्व का निमोता 
ओर उसमें व्यापक ब्रह्म रुद्र है। दुःख और उसके 
कारणों को दूर करने वाला होने के कारण इश्वर रुद्र 
है। यह देख कर कि लोग मेरी पूजा नहीं करते जो 
देव रोता है वह रुद्र है। उपासकों के दुःख दूर करने 
वाले को रुद्र कहते हैं। महाशय रुद्र है। सब का 
नाशक रुद्र है| ज्वर भेजने वाला रुद्र है। शूल ( दर्द ) 
के कारण को रुद्र कहते हैं | बुखार के कारण रुलाने 
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वाला भी रुद्र है। पशुओं का अभिमानी देव जो 
पीड़ा पहुंचाता है वह रुद्र है। इसी प्रकार के अथ 
रुद्र शब्द के महीधरजी और उच्बटजीने भी किये हैं । 
श्री स्वामी दयानन्दुजी सरस्वती न लिखा है:-- 

“हद्राय परमेश्वराय जीवाय वा । रुद्रशब्देन त्रयोज्थां 
शुहास्ते । परमेश्वरो जीवो वायुश्वेति ।तत्र परमेश्वरः सवज्ञ । 
तया येन यादर्श पापकम कृत॑ तत्फलदानेन रोदयितास्ति । 
जीव: खलु॒यदामरणसमये दरीरं जहाति पापफल च भुक्त 
तदा स्वयं रोदिति । वायुश्र झलादिपीडाकमंणा कमनिमित्तः 
सन्‌ रोदयितास्ति । अत एते रुद्रा विज्ञयाः । 

अथात्‌- रुद्र शब्द के ३ अथ हैं। ईश्वर जीव 
ओर वायु | परमेश्वर पापियों को उनके कमांनुसार 
दण्ड देता है और वे रोते हैं, इसलिये इश्वर रुद्र है। 
जीव जब जब शरीर छोड़ने लगता है तब वह पाप 
फल भोगने के कारण रोता है इसलिये जीव रुद्र है । 
वायु शरीर में द॒द पीड़ा उत्पन्न करता है इसलिये 
वायु रुद्र है । इस प्रकार अन्य अथ भी किए हैं। लख- 
वृद्धि भय से हम उनका उल्लेख नहीं करते। रुद्र के 
सम्बन्ध में प्रायः सभी भाष्यकत्तो आचाये एक मत 
हैं| थोड़ा बहुत द्वी कहीं अन्तर मिलता है। सारांश 
यह है कि रुद्र शब्द अनेकाथंवाची है। इस शब्द के 
हजारों अथ हैं। 

शिव, शिवतर, शंकर, शंभ्ु, मयोभु, मय- 
स्कर, सोम, सहस्राक्ष, रिपिविष्ट, त्वीषीमतू, सुमंगल, 
भगवन्‌, पापकाशिन , सत्वनांपति, जगतांपति, दिशां- 
पति, पुष्टानांपति, पशुपति, भव, रुद्र, उम्र, भीम, शवे, 
बन्नुश, बाग्छुश, मीदुष्टम, प्रथम, अधिवक्ता, दैव्यः 
भिषक्‌, मन्यु भुवन्ति, विकिरिद्र, भवस्य॒ द्देति, गिरिश, 
सहमान आदि नाम रुद्र के इश्वराथ बोधक हैं । 


एक और अ्रनक रुदट्रों का रहस्य 
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तैजसबोधक नामों में रुद्र को विधुत, रोहित, 
शितिकण्ठ, नीलग्रीव, शिपिविष्ट आदि कहा है । वायु 
सूचक नामों से उसे, वात, मरुतः, रुद्रा:, रुद्रासः 
आदि कहा है। वनस्पति सूचक नाम भी रुद्र के हैं । 
यथा:--सोम, हरिकेश, वृक्ष इत्यादि । प्राज्न के लिये 
भी रुद्र शब्द प्रयुक्त हैः:--अधिवक्ता, गरृत्स, श्रत, रुद्र, 
पुलस्ति, ग्रृत्सपति, उद््‌गुरमाण, मंत्रिन्‌, देवानां, हृदय 
भिषक्‌, ओषधीनां पति, सभा, सभापति, श्रव!, प्रति- 
श्रव:, श्लोक्यादि । 

वीरत्व सूचक रुद्र के नाम इस श्रकार हैं। रुद्र 
ज्षत्रणांपति, वनानांपति कक्षाणांपति, अरण्यानां पति, 
पत्ती नांपति, स्थपतति, व्याधिनीनां पति, निकृन्तानां पति, 
कुलुध्चानां पति, गणपति, श्रातपति, शूर; विचिन्वत्क, 
रथी, अरथ, आशुरथ, उगणा, आशुसेन, श्रुतसेन, 
सेनानी, दुंदु भ्य असिमत, इंषुमान, सकायिद्‌ , निषंगिन्‌ 
धन्वायिन, शतधन्वन्‌, तीक्ष्णेषु, खायुध, सुधन्वत्‌, 
आयुधिनअर्मिन, कवचिन, ,देल्मिनूु, वरूथिन 
कृत्लायतया,धावन्‌ निव्याधिन्‌, जिघांसत्‌, आहन्त्य, 
विध्यत्‌, अवयेदिन, हन्तू, हनीयस, बिक्षी णक, आनिहंत्‌ 
अभिन्नत्‌, अग्रेवध, दूरेवध, आहनन्य, धुष्णु,सहमान, 
आतन्वान, प्रतिदधान, आयच्छत्‌, अस्यत, विस्जत, 
प्रश्श, आखिद्त्‌ू, प्रखिद्त्‌ | आव्याधिनी, विविध्यन्ती, 
सहंती, अश्वपति, मृगयु, श्वपति, धनुष्कृत्‌, पथीनांपतति 








अवसान्य । इत्यादि । 

वाणिज्यार्थी शब्द रुद्र के लिए निम्न हैं। वारिज, 
संग्रहीत, अंधसस्पति, अन्नानांपति, वृत्त्ांपति, पशु- 
नांपति, पशुपति इत्यादि । शिल्पकरार-सूचक निम्न. 
शब्द रुद्र के लिए प्रयुक्त हैं-सूत, चतू, तत्तन्‌ रथकार 
कमोर, कुलाल, निषाद, गिरिचर, उत्तरण, प्रिचर,, 
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निचेरु, जवन्य इत्यादि | रुद्र के लिये आततायी 
सूचक शब्द भी हैं--'स्तेनानांपतिं, तस्कराणांपति 
मुष्णतांपति स्तायूनांपति, वंचत्‌, परिवंचत्‌, प्रतरण, 
लोप्य, नक्तं वरत्‌ , प्रभृति-- 
.. जन्तु सूचक शब्द रुद्र के लिये हैः-अश्व, श्वन, 
गोष्ठय, शीभ्य, गेह्य, किरिक, तल्प्य, रेष्म्य, गहर, 
इरण्य, सिकत्य, शिल, पांसव्य, रजस्थ, अव्ये, सूव्य, 
डैबर्य, रवल्य, शुष्क्य, अवष्ये, हरित्य, आवटय, उलप्य, 
पर, पराशय, पथ्य, प्रपथ्य, नीप्य, आतप्य, वात्य, 
वीध्य, मेघ्य, कांटथ, कूप्य, कुल्य, सरस्य, नादेय, 
बैशन्त, तींथ्ये, ऊम्ये, प्रवाह्मय, पाये, आवाये, फेन्य, 
द्वीप्य, निवेश्य, वर्षीयस, दाणय, हृदय्य, वास्तुप, 
वास्तव्य आदि | रुद्र शब्द के साधारण अथ भी हैं- 
उपवीतिन्‌, उष्णीषिन्‌, हिरण्यबाहु, कपदिन, व्युप्रकेश, 
सोभ्य, याम्य, क्षेम्य, आशु, शीघ्रय, अजिर, महान, 
संवृद्ध, पूबेज, ज्येष्ठ, अग्रय, प्रथम, वृहत्‌, वृद्ध, अर्भक, 
लेख, वामन, मध्यम, अपरज, कनिछ, अवसाम्य, 
बुध्न्य, अपगल्म, ताभ्र, अआक्रदयन, स्वपत, जौग्रेत, 
शयान, आसीन, तिष्ठन्‌, धावत, प्रभ्नति । 

इन नामों से यह कदापि नहीं मानना चाहिये कि 
यें सब एक ही हें।ये सब रुद्र देवता (इेश्वर ) 
खूंचक कदापि नहीं होसकते | जैसे विश्वरूप 5 ईश्वर 
विंद्युत्‌- बिजली, वायु - हवा, दक्ष > पेड़, ग्रत्स ८ 
विद्वान ,मंत्रिव > सलाहकार, भिषक्‌ - वैद्य, ,सभा ८ 
संभ्य-समूह. सभापति 5 संभा का स्वामी, स्थपतति ८ 
राजा, सेनानि ८ सेनापति, सेना > फोज, इपुकृत्‌ ८ 
शख्बनिमाता, रथी ८ योद्धा, वशिज ८ व्यापारी, किरिक 
“कृषक, तक्षन्‌ 5 बढ़दे, परिचर ८ सेवक, स्तेन 5 
चोर, अतरण ८ 


धोकेबाज, श्रन 5 कुत्ता, तल्प्य « - 


खटमल॑ । कुत्ता चोर डाकू, खटमल इत्यादि सभी रूंद्र 
नाम से संबोधित है । इसका अथथ यह नहीं है कि वहेँ 
स्वव्यापक इश्वर चोर अथवा खटमल है। परन्तु 
वेद न इन्हें रुद्र माना हे“ रोदयति इति रुद्धः” जो 
दूसरों को रुलाता है वह रुद्र है इस नियम के अनु- 
सार, चोर दूसरों को रुलाता है, खटमल सोने वालों 
को कष्ट देता है,कुत्ता आगन्तुक चोर आदि को रुलाता 
है, चोर धनी लोगों को रुलाता है इसलिए ये रुद्रों में 
माने गए हैं। इसी प्रकार दूसरे शब्दों का अथे 
समझमिए । 

उक्त विवेचन में यह तो स्पष्ट होगया कि -वेद ने 
अनेक रुद्र माने हैं । परमात्मा तो सर्वोपरि रुद्र है ही 
किन्तु वेद इस प्रकार अनेक रुद्र मानता है। रुद्र का 
एक ही अथ “रुलाने वाला” नहीं है । बल्कि और भी 
हैं। जिन्हें हम पीछे लिख आये हैं यथारथान रुद्र के 
सांध उनकी संगति लगाने से अनेक रुद्रों का .रहस्य 
प्रकट हो जावेगा | अब यहाँ यह प्रश्न होता है कि वेद 
ने इन इतर रूद्रों को भी नमन किया है यथा:-- 

तंस्कराणां पतये ममः ॥ 

वंचते नमः ॥ 

लोष्याय नमः ॥ 

नक्तचरद्भ्यो नमः ॥ 

श्रभ्यो नमः हो 

तल्प्याय नस: ॥ 

ब्रराय नमः पं 

, चोर, धोकेबाज, नियम तोड़ने वाले, रात में 

घूमने वाले ( राक्षस ) कुत्ते, खटमल और क्रोधी के 
लिये भी नमन किया है । यह क्‍यों ! इसका उत्तर 
“नमः” शब्द का अर्थ समक लेने से मिल, जायमा । 
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यह “नमः” नम्‌ धातु से बना है। नम का अथ है। 
नमस्कार करना अधीन होना. वश में आना, हुक्म 
मानना, अधीन करना, बॉधना, नियंत्रण करना, 
मुकनां, गाड़ना, डूबना, दचाना, कम होना, बोलना, 
ध्वनि करना, रोकना, मना करनी, बचाना रक्षा करना 
हटाना, रोकना, हिफाजत करना, अलग करना, 
निकाल देना, शांति करना, चुप रहना । नमः का अथ 
होता है--नमन, भक्ति, पूजा, विजली, वज्ज, भयानक, 
धमकी, दांष, दण्ड, सजा, डॉट दान, पुरस्कार, भेंट, 
स्वार्थत्याग, खबेस्व अपण, त्याग, दान, निछावर, 
सम्मान, दया, कृपा, अनुग्रह । निघराटु में नमः का 
अथे, अन्न, दश्ड, शस््र, पूजा, सत्कार, सेवा, सहायता 
लिखा है अब देखिए केसा अच्छा अथथ होता है:-- 

तस्कराणां पत्तये नमः 

चोरों के खामी को अथवा अव्वल नम्बर के 
चोर को दण्ड । 

वैचते रमः 0 

धोका देने वाले को दण्ड । 

लोप्याय नमः 

नियमों को तोड़ने वांल को बन्धन | 

नक्तचरद्भ्यं। ममः । 

रागि की धूमने वाले दुष्टों की रीक । 

श्रभ्यो नम । 


एक और अनेक रुढ़ों का रहस्य 





कुत्तों के लिए अन्न | 


त्ट्प्याय नमः | 

खटमलों को अलग | 

ऋ़्राय नमः । 

क्रोधी के लिये डांट फटकार 


इस प्रकार अर्थ करन से देखिए को5 दोष नहीं 
दिखाइ पड़ता ओर एक रुद्र के अतिरिक्त जिन अनेक 
रुद्रों का वर्शन है वह्‌ साफ होजाता है | यदि “नमः” 
शब्द का अर्थ केचल नमन या नमस्कार हीहो दो 
महान अनथ होजाने की संभावना है । चोर, धोकेबाज, 
दुष्ट, खटमल, कुत्ते आदि सभी को प्रणाम्र,क्रिया जाय 
तो संसार में पाप एवं अशान्ति की तृती बोलने लगेगी । 
हम लोग नीचाशयों को प्रणाम करते करते कायर 
ओर आत्महीन होजावेंगे। वेद को दीनता और 
कायरता अभीष्ट नहीं हे । 


इस विवेचन से पाठक यह भलो प्रकार समझ 
गए ह.गे कि बेद में एक रुद्र और अनेक रुद्र किस 
प्रकार खे माने हैं ! एक रुद्र का जहाँ वर्णन है वह 
परमात्म देव का बोघक है और जहाँ अनेक रुद्रों का 
वर्शन है वहाँ प्रसंगानुसार सांसारिक जीवों और 
पदार्थों से संगति लगाकर अथ करने की आवश्यकता 
है । यही वैदिक रुद्र एवं रुद्रों का रहस्य है । 
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वैदिक विज्ञान 


[ दिसम्बर 
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वैदिक राष्ट-गीत 


( ३ ) 
[ अनुवादक-काव्यमनीषी श्री पं० सूयदेव शर्मा साहित्यालंकार, एम० ए० एल० टी०, वैदिक धमंविश्ञारद ] 


€ ११ ) 

गिरयस्ते पता हिमवन्तोररण्य ते प्रथिवि स्थोनमस्तु ॥ 
बज कृष्णा रोहिणी विश्व रूपां ध्रुवां भूमि एथिवीमिल्दगुप्ताम्‌ ॥ 
अजी य5हतो अक्ष तोज्ध्यष्ठां प्रथिवीमहम्‌ ॥११॥ 

गीतिका 
हे मांठभू ! कान्तार तेरे, सोख्यकारी सब बनें, 
गुरुगिरि गुहा पव॑त प्रदेशों में, अघी अरि हम हे ॥ 
ध्रुव विश्वरूंपा जो रही कृषि पोषिणी भारत मही । 


हम वीर बनकर हों न हत, भोगें अजित अ्रक्षत वह्दी ॥११॥ 


( १२ ) 
यक्ते मध्य प्थिवि यज्ञ नभ्यं यास्त ऊज स्तन्‍्वः संबभूवुः ॥ 
तासु नो घेह्ममि नः पवस्व माता भूमिः पुत्रों अह प्रथिज्या 
पजेन्यः पिता स उ नः पिपतुं ॥१२॥ 
हे माठभू ! तब मध्य में, आकाश में वा जो रहे । 
मानव समूह बलिए्ठ हो, तब द्ेतु सब संकट सहे ॥ 
भूमि माता है हमारी, पुत्र हम उसके सभी। 
पजन्य पालक है पिता, जो अन्न दे आनन्द भी ॥१२॥ 
( १३ ) 
यस्यां वेहि परिह्णन्ति भूम्यां यस्यां यश तन्‍्वते विश्व- 
कमोणः ॥ यस्यां मीयन्ते स्वरवः प्थिव्यामृध्वीः झ॒क्का आहु- 
तयः पुरस्तात्‌ ॥ सा नो भूमिवधयद्धधमाना ॥१३॥ 
जिस भूमि में वेदी बने, वर वेद बोध विचार हो । 
सत्कमंकत्तो सज्जनों का, यज्ञ से सत्कार हो ॥ 
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१---इसका पूर्व भाग 'श्रीसमहयानन्दु निवांणांक' में पू० 


६८ पर प्रकाशित हो चुका है । 


वर वीय उन्नतिशील जन का, यज्ञ कर्म विशेष हो । 
निज माठ्भू उद्धार हित, हम को सदा संदेश हो ॥१३॥ 


( १४ ) 
यो नो द्वेषत्‌ प्रथिवियः प्रतन्‍्याद्‌ योइअभिदासान्‌ मनसा 
यो वधेन ॥ त॑ नो भूमे रन्धप पूवकृत्वरि ॥१४॥ 
जो दुष्ट हम से विश्व में विद्वेष व्यथे बढ़ा रहा | 
हम को दबान के लिये जो सैन्य रखता हो महा ॥ 
मन से हमें वा मार कर जो दास करना चाहता । 
हे मातृभू | कर नाश उसका, मूढ़ मरना चाहता ॥१४॥ 


( १५ ) 
स्वज्ञातास्वयि चरन्ति अत्यास्व॑ बविभर्षि द्विपदस्त्व 
चतुष्पदः ॥ तवेमे प्रथिवि पदञ्च मानवा येभ्यो ज्योतिरसत 
मत्यभ्य उद्यन सूर्यो रश्मिभिरातनोति ॥१५॥ 
तुमसे हुए उत्पन्न जन जो नित्य तुम में ही रहें । 
मानव चतुष्पद आदि सब, तब ज्योति जीवन में वहें | 
सूय किरणों से अम्ृतवत्‌ ज्योति जिनको दे रहा। 
हे माठ्भू ! हम मानवों ने आप का आश्रय गहा ॥१५॥ 


( १६ ) 
ता नः प्रजाः संदुह्तां समझा वाचो मधु ए्थिवि धेद्ि 
महाम्‌ ॥१६॥ 
हे मात भूमे ! आप के हम, पुत्र प्यारे हैं सभी । 
वरदान दे माता हमें हम हों न कटु भाषी कभी ॥ 
प्रिय सत्य से संयुक्त वाणी में सुधा बहता रहे | 
दे शक्ति माता पुत्र नित, मधु इष्ट ही कहता रहे ॥१६॥ 
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( १७ ) 
विश्वप्स्प॑मातरमोषधीनां ध्रुवां भूमि शथिवी 'घ्णा 
शताम्‌ ॥ शिवां स्योनामनु चरेम विश्वह्ा ॥१७॥ 
सवे औषधि आ्रादि की जननी अटल निश्चल मही । 
धम से धारण हुई बसुधा सुविस्तृत है वही ॥ 
कल्याण कर सुखदा सदा हम माठ्भू सेवा करें । 
इसके लिये जीवें सदा इसके लिये हो हम मरें ॥१७॥ 

( १८ ) 
महत्सघस्थं महतो बभूविथ महान्‌ वेग एजथुवेपथुष्टे ॥ 
महांस्त्वेन्द्रों रक्षत्यप्रमादम्‌ ॥ सा नो भूमे प्ररोचय हिरण्य- 
स्पेव संदर्शि मा नो द्विक्षत कश्वनन ॥१८॥ 
हे माठभू ! तुम हम सबों का एक वासस्थान हो । 
नित्य संचालन तुम्हारा वेग सहित महान हो ॥ 
शत्रुनाशक इन्द्र आलसरहित हो रक्षा करे। 
कनकवत तुम में न कोई द्वेष में पड़ कर मरे ॥१८॥ 


भ्रद्देतवाद 
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( १९ ) 
अभि भुम्यामोषधीष्वप्िमापो विश्वत्यिरश्मसु अभिरम्तः 
पुरुषेयु गोष्वश्वष्वचपय: ॥१९॥ 
अनि है इस भूमि में जल में, तथा पाषाण में । 
अप्नमि व्यापक ओषधी में, मनुज अन्तः प्राण में ॥ 
अश्व में गो आदि पशु में, जो हमें मिलती सदा । 
अप्रि वह धारण करें हों तेज युत हम भी तदा ॥१९॥ 

६ २० 2) 

अप्निर्दिवः आतपत्यप्नेदेवस्योवन्तरिक्षम । अभि मतीस 
इन्धते हव्यवाहं घृतप्रियमम्‌ ॥२०॥ 
( दिक्पाल छुन्द ) 

आकाश में तपे जो नित सूयरूप सारा। 
उरू अन्तरिक्ष में भी जिस अग्नि का पसारा॥ 
संसार में रहे जो बहुरूप हृव्यवाही । 


दीपित घृतादि से जन उसको करें सदा ही ॥२०॥ 
( क्रमशः ) 


अद्वेतवाद 


[ छे०--श्री प्रो० नन्‍्दुलालजी खन्ना एम० ए्‌० ] 


ज्ञः से मनुष्य ने विचार करना प्रारम्भ 

किया है उसकी प्रवृत्ति और प्रयत्न इसी 

ओर रहे हैं कि संसार की समस्त वस्तुओं को अन्त 
में थोड़ीसी सत्ताओं में घटादे और अनुभूत विभि- 
भरता और बहुरूपता को बहुत थोड़े नित्य पदार्थों का 
परिणाम समझे | इस प्रयन्ञ का अन्तिम परिणाम 
सखभावत: यह है कि जंगत्‌ की सब चीज़ों को एक ही 
कारण का काये या रूपान्तर मान लिया जाय और 
बास्तव में ऐसा ही हुआ | प्राचीनकाल से अबतक 


अनक सिद्धान्त बारी बारी से समय २ पर प्रचलित 
रहे हें जिनके अनुसार जगत की अन्तिम सत्ता एक 
ही मानी गयी है। यथा:--- 

प्राचीन ग्रीस में सब से पहिला विचारक जिसकां 
इतिहास में उल्लेख है थेलीज़ था। यह कहा करता था कि 
जगत्‌ की अन्तिम सत्ता जल (५४०५०) है । उसका 
शिष्य अनक्सिमान्डर एक ऐसे भौतिक पदाथे को सब 
चीज़ों का आधार मानता था जो मात्रा में अनन्त 
और मुण में अनिश्चित हैं । उसका शिष्य अनाक्सि- 
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मेनीज़ कहा करता था कि आदि कारण वायु (5॥7) 
है। अभि, वाष्प, जल, प्रश्चिवी आदि इसकें गाढ़ा 
ओर पतला होने के परिणाम हैं । आत्मा भी वायु के 
अतिरिक्त कुछ नहीं | हेरेक्नाइटस का सिद्धान्त था कि. 
अप्रितत्व ही अन्तिम सत्ता है, यह क्रमशः वाष्प, 
पानी और प्र॒थ्वी में परिवर्तित होता रहता है| झोर 
ये चीजें उल्टे क्रम से अप्नि में । जगत्‌ में परिवचेन 
ही परिवत्तेन है, स्थिरता केवल भ्रम है । इलीटिक 
सम्प्रदाय (!:००४४८ 5०॥००)) का अद्वेतवाद शह्कुर 
के वेदान्त से बहुत मिलता है। प्रसिद्ध लेखक फ्लिंट 
की सम्मति है कि यदि ब्रह्म शब्द के स्थान पर 'सत्‌! 
(8०7१४) शब्द रख दिया जाए तो वेदाब्त लगभग 
इलीटिक (74]29800०) सिद्धान्त बन जायगा। इस 
सिद्धान्त के अनुसार जगत में स्थिरता ही स्थिरता है । 
प्रिबतुन और गति दोनों-भ्रम हैं । विचार द्वारा ही 
सत्य जामा जा सकता है कि इन्द्रियां भ्रम का कारण 
हैं । बिचार हमें बताता है कि केवल 'सत्‌” (32॥2) 
ही है और वह नित्य ओर अपरिवत्तनशील है। परि- 
वत्तेनशील इन्द्रियगोचर संसार की वास्तविक में सत्ता 
नहीं है । सत्‌ (3८॥78) नित्य है क्‍योंकि यदि इसका 
आरम्भ हुआ है तो यह सत्‌ या 'सत्‌! अथात्‌ भाव (3०- 
908) से उत्पन्न हुआ है या असत्‌, अभाव (]२०॥- 
30०72) से ॥ सत्‌ '32782) यदि सत््‌ (32॥7९2) स 
उत्पन्न हुआ है. तो सतल्‌ ((30/0£) पहिले भी मौजूद 
था भ्रथोत्‌ नित्य हुआ, यदि असत्‌ ( १२०:-३०८2४४९) 
से उत्पन्न हुआ है तो इसका मतलब है .कि अभाव 
(२०४४गष्ट) में से कुछ पेदा हो सकता है, जो अबि- 
चारणीय है| इसी प्रकार सत्‌ का परिवत्तेन और 


ताश्व भी नहीं दो सकता. क्ष्योंकि-परिवत्तेन यां नाश. 
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का परिणाम सत्‌ हो 'सकृता है या असत ()०॥- 
80॥72) यदि: सत्‌ (32|2) परिखाप्र हो तो सतत 
(32072) की सक्ता निरन्तर रही और यदि असनू 
(!९०।--३८०४७४७४) परिणाम हद तो इसका सत्तलब ह्टे 
कि सत्ता से अभाव पेद् हो सकता है जो अबिच[र- 
णीय है। गति भी असम्भन्र है क्योंकि गति खाली 
स्थान में ही हो सकती है | खाली स्थान था तो है, या 
हीं है। यदि है तो 'सत्‌! (3272) है, और सत्‌ सत्‌ में 
गति नहीं कर सकता ओर यदि खाली स्थाम नहीं है 
तो कोई चोज़ इसमें गति केसे कर सकती है | सत्‌ 
निरन्तर और अविभाज्य है, कट्दी कोई खाली स्थान 
नहीं है । यदि कोई अच्तर या खाली स्थान द्वो तो यह 
या तो खत्त्‌ या असत्‌ | यदि सत्‌ (327९) है तो सतू 
(८॥8) निरन्तर हुआ। बीच में खाली स्थान न 
रहा । ग्रदि यह असत्‌ (१२०४ -3०|ग8) है. तब भी 
खाली स्थान की सत्ता न रही और सत्‌ (/3०78) 
निरन्तर हुआ । इसी प्रकार सत्‌ (3०78) आश्रित 
नहीं हो सकता ओर सत्‌ (3०778) एक ही है । इसी 
प्रकार की युक्ति का अनुसरण करते हुए उसी के 
एक शिष्य जेओजिस आफ़ लियोन्टिनम ((30« 
8]95 ० ]6९0707प४)) ने सिद्ध कर दिया कि सत्‌ 
(82८72) की भी सत्ता नहीं हो सकती। थदि सत्‌ 
(327४) की सत्ता है ते यह सत्ता नित्य ही होसकती. 
है ओर नित्य सत्ता अनन्त द्दोनी चाहिये क्योंकि यद्रि 
स्रीमा हो तो यह खत्‌ (3272) होगी या असत्‌ 
()प०॥१-३278) परन्तु नित्य सत्ता समय ओर स्थान 
में नहीं हो सकती अर्थात्‌ इसकी सत्ता कहीं नहीं | 
एरिसटोटल(375706) का मुकाव भी कुछ अंश. 
में अद्वेव (7276० 5॥) की ओर है 4 संसार की. 
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बास्तविकता ((२८०।४ए) आकृति (/70777) है सम्भा- 
बना रूप में वा प्रकट रूप (200९709] (णाए)) में 
आकृति (7077) प्रकृति (779602८) है ओर जब 
यह सम्भावना पूरी होजाय तो आकृति (70०70) बन 
जाती है । एक पत्थर की चट्टान में बुत सम्भावनारूप 
में मौजूद है। जब काट कर बुत बना दिया जाय तो 
सम्भावना वास्तविक होजाती है और आकृति (70770) 
बन जाती है । संसार की चीजों में प्रकृति (५[9(८7) 
ओर आकृति (/?०7॥)) मिले हुए होते हैं । वृक्ष, मिट्टी, 
बीज आदि जिनसे कि यह बना हुआ है, इनकी अपेक्षा 
श्ाकृति (70।7) हे ओर उस बेंच या भेज की 
पे ज्ञा प्रकृति (४४(६८)) है जो इससे बनाई जाएगी। 
पशु वनस्पति की अपेक्षा, मनुष्य पशु की अपेक्षा और 


आत्मा शरीर की अपेज्ञा स्थूल आक्ृति(770777) है ।इस 


प्रकृति ओर आकृति (४ +((८४- ४२०४४) की श्र खला 
के अन्त में विशुद्र आकृति (?प९८ 70777) हे । सब 
वस्तुएं आकरषित होकर इसी की ओर जा रही हें । 
जैसे मनुष्य आदर्श या सौन्दस्य के द्वारा आकषित 
होता हे | किसी भी चीज़ का सार ([2556706) 


उसका रूप या आकृति है । वृक्ष या पशु अपनी आकृति, | 


या रूप के कारण वृक्ष या पशु हैं । स्टोइक सम्प्रदाय 
(5६0० ४०१००) मानता था कि यह संसार समष्टि 
है और यही परमात्मा (००0) है। मनुष्य का आत्मा 
जगत्‌ के आत्मा ( परमात्मा ) का अंशमात्र है जो 
उसी से निकला है और अन्त में उसी में जा मिलेगा । 
नव-पुटोवाद (२८० [0!०077577) ) का सबसे बड़ा 
विचारक फ्रोटिनस (?]0070७») था। इसके अनुसार 
बास्तव में एक ही सत्ता है जिसे सत्‌ (3278) कह 
सकते हैं यह सत्ता अवर्शनीय है। इसके विषय में 


> 
अद्वतवांद 
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कुछ भी नहीं कहा जासकता यह भी नहीं कि इसकी 
सत्ता है, सब जगत्‌ इसी में से निकला हुआ है। परन्तु 
किस प्रकार ? इसका वर्णन नहीं किया जा सकता। 
किसी अलझ्,ार द्वारा ही बताया जा सकता है। प्रत्येक 
अलंकार अपूर्ण होगा, सबसे कम त्रुटिवाला अलंकार 
प्रकाश का है जैसे लेम्प में से प्रकाश निकलता है और 
लेम्प में कुछ भी कमी आती प्रतीत नहीं हीती इसी 
प्रकार उस सत्‌ (/3272) में से सब संसार निकलता 
है परन्तु सत्‌ (3०7८) में कुछ परिवत्तन नहीं आता 
लेम्प का प्रकाश ज्यों २ दूर जाता है, पतला होता 
जाता है इसी प्रकार जो सत्ता सतः (3०7४) से 
जितनी दूर है उतनी ही अवास्तविक ((7772०)) है । 
सत्‌ (3८४४) या परमेश्वर ((5००) में से सब से 
पहिले चित्‌ (59॥0), फिर चित्‌ (577 में से 
आत्मा (500), और आत्मा (500)) में से देह 
(3009) बनता है। चित्‌ (57000, सत्‌ (3९78) 
से निकटतम है और इसलिये संसार में सबसे वास्त- 
विक (२८४)) और प्रकृति (०६८८०) दूरतम है 
इसलिये सब से कम वास्तविक (7२८४) ) है । 
वास्तव में प्रकृति ( ४३० ) अभाव ( /६०॥- 
007४ ) का नाम है। कोई चीज़ उतने ही अंश 
में प्राकृतिक ( »9(९८79] ) हे जितन अंश में 
यह नहीं है जितने अंश में कोई चीज़ है वह 
प्राकृतिक (33(८॥9)) नहीं है। फोटिनस (000070७) 
को इस बात में शर्म आया करती थी कि उसका कोई 
शरीर भी है | वह कभी अपना जन्मदिन या मां 
बाप का नाम नहीं बताया करता था। मनुष्य के 
अन्दर असनन्‍्तोष का कारण यह है कि वह फिर 
परमात्मा से मिलना चाहता है और अन्त में उसी में 
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लीन हो भी जांता है| ईसाई मत भी अद्वेत को शेक 
महीं सका | नव-पुटोमत (२९० 7?]90079587)) का 
इस पर प्रभाव पड़ा और (आस्तिकवाद )((300$४० 
575८7) पैदा हुआ जो अद्वेत मानता था और जिसने 
कुछ समय के लिये इसाइयत पर छापा मार लिया; न 


कि शताब्दी में एरीजेना (!:72०79) ने जो आयरलेण्ड 


([7८]970) का निवासी और अद्भुत परिडत था, 
इसाई सिद्धान्तों को अद्वेत के सांचे में ढालने का 
प्रयत्न किया नवफ्छेटोवाद्‌ ()२००-.०।०४००४५४॥०) और 
नवपाइथोगो रसमत (२८० 9श9 2०ण८थां5॥) 
की सहायता से जैत (097ए) सृष्टि आदि के 
सिद्धान्तों की व्याख्या की ओर कहा कि देवी पुस्तक 
बाइबल (3!0]८) में परमात्मा चिन्ह (5५॥7000)) 
रूप में अपने आप को प्रकट कर रहा है | मध्यशता- 
डिदयों में योरोप में कई मैप्रिक लोगों के पन्‍्थ इंसा- 
इयों में मौजूद थे। जैसे बेगाड, वेगाइन, फ्रीस्पिरिट 
के भाई बहन, आत्मिक मुक्तिदाता (3०४7०70, 3८- 
एपा76९, 37065 क_्षा7त 550675 ० ॥6 77766 
8[070, 5::77709] |॥0८79007) इत्यादि नव संस्कार 
([९८(०7779(0) के समय यह समाप्र हो गई | 
पश्चिम में आधुनिक काल में सब से पहला अद्वितवादी 
ब्राएड (37900) था । इसके सिद्धान्त दाशनिक नहीं 
हैं, प्र्युत एक प्रकार की कविता है। यह एबाटिक 
नवपुटोवादी, ([29300, ४८० 9]|80०70) ओर 
प्राकृतिक अद्वेंत ()३(६पा३।९४(० [2577॥28॥) 
का मिश्रण है । सारी प्रकृति जीवित है, ओर इसके 
अन्दर एक जगदात्मा ( ज्०0 50प्र! ) मौजूद 
है। संसार एक शरीर है जो अनन्त है चराचर 
(५०६४४) में सबंत्र जीवन-अनुभव (४2०॥५७(07) 
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और ऐन्द्रियक रचना मौजूद है. अनन्त जन्तु ((78- 
४प८७) हैं. प्रत्येक में परमात्मा की चितू ( शान ) 
का प्रतिबिम्ब है। सितारों में भी बुद्धि और इन्द्रियों 
हैं, वास्तविक सत्ता एक नित्य आत्मा है, अन्य सब 
चीज़ें इसकी प्रतिमा या छाया हैं । प्रकृति में परमात्मा 
के विचार प्रकट हो रहे हैं, सूय से किरणों की तरह 
सब जातियां परमात्मा से निकल रही हैं परन्तु छोटी २ 
चीज़ों में भी घास के पत्ते ओर रेत के कण में भी 
परमात्मा पूर्ण रूप से मौजूद है | परन्तु सब से प्रसिद्ध 
अद्वेती ( [2977065६0 ) स्पाइनोजा ( 57027 ) 
है | इसके विचार सें दशेन ([2॥]080]0॥9) ऐसी 
ही चीज़ है जैपती रेखागणित ((+2०77९८४7५) । बह 
आठ लक्षण (9८0777075) और सात खय॑ सिद्ध 
(४0०75) बनाकर चलता है और उनके आधार 
पर उसने सेंतीस साध्य (!2/0000890078) बनाये हैं 
जिनमें परमात्मा के विषय में उसका सिद्धान्त आ 
जाता है । प्रत्येक उपपाद्य (!?707०४४0०7७) की 
इसी प्रकार सिद्धि की है जेसे रेखागणित (!2०८॥०) 
में कोई उपपाद्य (270]0057007) जैसे द्रव्य (5४०* 
59706) बह है जिसकी अपन आप में सत्ता है और 
जो अपने आप में ( विना किसी अन्य चीज़ की 
सहायता के ) सोचा जा सकता है। इसी प्रकार यह 
एक स्वयं सिद्ध (॥९०॥)) है क्रिः-- 

५५॥४६९ए८/ ८30 972€॥#7प2॥75 06 35 ॥0॥- 
९३572 त0025 7070 ॥] 45 €55९८९ [790]96 
८५४5४६९१८९ अथात जो अभावरूप में सोचा जा सकता 
है, वह स्वतः भाव को उत्पन्न नहीं कर सकता | यह 
वाक्य खय॑ं तो ठीक माल्म होता है परन्तु जो परि- 
णाम इससे निकाला गया है वह भयह्ुर है जो स्वतः 
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भाव रूप में सोचा जा सकता है ७४/॥४(८४८४ ८०॥॥ 
$€ 00प72॥(0 ० 38 ९5578 ॥ 7स्‍5 ४558706 
क्‍90]ए८५ ९5४5(९८॥८९. बह सत्ता को प्रकट करता 
है। जगत में एक ही द्रव्य (5५०७४(०॥००) है और 
वह परमात्मा है। उसके अनन्त गुण या घर्म (8- 
700(०७) हैं। मनुष्य केवल दो ही गुण जानजासकता 
है । एक विस्तार (!६5८॥७॥०॥) ओर दूसरा 
ज्लान (]]0720) प्रत्येक गुण अपने आप में अनन्त 
([7770८) है अथात्‌ विस्तार (!25६०॥७०॥) की 
कोई सीमा नहीं यद्यपि इसके अतिरिक्त और भी 
गुण मौजूद हैं इसलिये प्रत्यक गुण आपेक्षिक तौर 
पर अनम्त है और परमात्मा परम अनन्त ()०5>]० 
६९)ए [770) है। द्वतव्य (5705(270०6) के 
लक्षण से ही स्पाइनांजा परिणाम निकालता है. कि 
दृव्य (5५७०5४८०7०८९) स्वतः अपना कारण आप 
होता चाहिये क्योंकि यदि ऐसा- न हो तो 
इसका कारण छुछ और होगा । तब यह 
द्रव्य (5०)०5:970८५) नहीं रहेगा। क्‍योंकि द्रव्य 


(७४४०७८४॥८८) वह है जिसकी अपने आप में सत्ता है। 


फिर द्रव्य (5४४०७५६६४०॥०९) अनन्त होना चाहिय यदि 
अनन्त न हो तो यह और द्रव्य (७५००५७(०४॥०७) द्वारा 
सीमित होजायगा ओर इसलिय उन पर आश्रित हो 
जायगा और फिर यह द्रव्य (५५०५६०7०८) नहीं 
हो सकता क्योंकि द्रव्य (5५७)०५८०७॥८८) वह हे जिसकी 
अपने आप में सत्ता है | द्रव्य (5प05६97०6) एक 
ही है ओर वह किसो पर आश्रित नहीं, इसलिये अपने 
से बाहर किसी चीज़ का इस पर प्रभाव नहीं पड़ 
सकता और इसलिये खतन्त्र होना चाहिये, इसी प्रकार 
ओर भो कई गुण केवल लक्षण से ही निकाल हैं । 


डा० फ्लिन्ट (07. 7700) इस सिद्धान्त के विषय में 
लिखता है कि स्पाइनोज़ा (57॥7029) का सबसे 
आवश्यक लक्षण परमात्मा का लक्षण है। परमात्मा 
एक पूर्ण रूप में अनन्त सत्ता है या परमात्मा एक द्रव्य 
(5प०५/970०९) है जिसके अनन्त गुण हैं जिन में से 
प्रत्येक नित्य और अनन्त है। स्पाइनोज़ा (59॥7029) 
इसको एक निश्चित स्पष्ट और खयं सिद्ध सिद्धान्त 
सममता है जिसके आधार पर हम जहाँ तक चाहें 
युक्ति करते जायें क्योंकि इसको हम ऐसी अच्छी 
तरह जानते हैं जैसे रेखागरिशत (/७८॥४) में त्रिकोण 
(79726) या वृत्त ((70८) को, परन्तु वास्तव 
में यह धर्म के कठिन से कठिन सिद्धान्तों से भी 
अधिक रहस्ययुक्त और न समम में आने वाला है | 
आश्रय की बात यह है कि स्पाइनोज़ा (50॥028) 
एक ऐसे सिद्धान्त को खयंसिद्ध केस समझ सकता 
था।परमात्मा के लक्षण के अन्दर द्रव्य (57090970९) 
गुण (370४०) अनन्त (7770०) अनादि 
(7 (९779]) शब्द आते हैँ जिनके लक्षण अलग 
तौर पर करने की स्पाइनोज़ा (57०29) को आवब- 
श्यकता अनुभव हुई | इसलिये इन लक्षणों में जो 
कुछ आत्मविरोधी ओर न समझ में आनेवाला है वह 
परमात्मा के लक्षण में भी आगया है। उदाहरण के 
लिय द्रव्य 5905097०७) हो एक ऐसी च॑:ज़ है जिसको 
न कभी किसी मनुष्य न समझा हे ओर न समझ 
सकता है । द्रव्य (5००४८०7८७) का अपने आप में 
लक्षण करना या इस लक्षण के आधार पर युक्ति करना 
मनुष्य के विचार के आधारभूत नियमों को ताड़ना है। 
स्पाइनोज़ा (5][/70249) सममभता था कि अपने आप 
से दृव्य (5०७०५८०7८८) का एक स्पष्ट विचार बनावा 
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जा सकता है और इसीलिये बड़े २ परिणाम उसने 
लक्षणमात्र से ही निकांल लिये। फिर गुण (8६६7- 
००(९) का लक्षण स्पाइनोज़ा (597029) यह करता 
हे कि (8(0790665 (॥96 ण०॥ ४९47902]6८( 
ए९7०८ए४९४ 38 ००॥750पए(॥९४ (6 ९६३९॥८९ ०0 
5पघ0549706.) अथोत्‌ (8 (7/0(४८) गुण वह है जिसको 
बुद्धि समझती है कि यह द्रव्य (5705(970०) का 
सार है। लक्षण से मालूम होता है कि गुणों (॥ ६६ १- 
००८5) की सत्ता को केवल बुद्धि समभमती है अथोत्‌ 
द्रव्य (5५०५६०7८०) को बुद्धि गुण (3(8779०८) 
रूप में ग्रहण करती है। तब वास्तव में गुणों 
(5६४7 9४६८७) की सत्ता नहीं रहेगी और साथ ही 
द्रव्य (5००58970८८) से अतिरिक्त मनों (१/।॥05) 
की सत्ता माननी पड़ेगी जिनको गुण (७६६४४०(८८) 
प्रतीत होते हैं। और तब अद्वेत नहीं रहेगा यदि गुरों 
(४६४7 0००(८७) की वास्तव में सत्ता है तो द्रव्य (50॥-- 
४:70) में एकता नहीं रहेगी क्योंकि गुण (8६४- 
००४८४) अनन्त हैं और एक दूसरे से भिन्न हैं, एक 
दूसरे में घटाये नहीं जा सकते और गुण (॥६90- 
६८५) द्रव्य (57059706) का सार है इसलिये द्रव्य 
(570५६2॥८८) गुण (0४४707/८६) के अतिरिक्त 
कुछ नहीं होगा । इस प्रकार द्रव्य (57७०५(8॥2८९) 
के स्थान पर अनन्त गुण (8६६४0४(८७) रह जाय॑गे 
जिनका परस्पर कोई सम्बन्ध नहीं होगा । 





संसार की चीज़ें दरिया, पहाड़, मनुष्य, बृत्त आदि 


रूप(१00८४) हैं और रूप (५४०१८) का लक्षण है 
द्रव्य (5७००508॥८८) का रूपान्तर (५॥०0क्‍८9(४07 
(06 5५05६४7८९) है। जिसकी सत्ता किसी और में हो 
ओर अन्य की सहायना से सोचा जा सके। यदि द्रव्य 


वेदिक विज्ञान 


[ दिसम्बर 
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(5००७४(८०७7८८) शपने गुणों (20 ((00(८5) में ही 
समाप्त होजाता है और गुणों (8८४४००(८४) का 
आवश्यक रूपान्तर रूप या प्रकार (१006७) 
हैं तो वास्तव में प्रकार (५४०१८७) ही प्रकार(४०१८४) 
रह जाते हैं, संसार की भिन्न २ चीज़ों को ही. सत्ता 
रह जाती है जिनमें कोई एकता नहीं ओर परमात्मा 
की सत्ता उड़ जाती है। फिष्टे (70॥0) के मतानु- 
सार आत्मतत्व (४० या 52] ही जगत्‌ की अन्तिम 
सत्ता है । परन्तु आत्मा (28०) खभाव से ही धममे 
(५(०79)) है। धममयादा (१(/०72)/ए) तभी होसकती' 
है जब कोई बाधा हो जिसका दमन करना हो, इसलिये 
एक आत्मा (72०) या एक अनात्मा (१४०॥-7:४०) 
संसार को पैदा कर लेता है ताकि इसे दमन करके 
अपने (/०:४)) धम-सख्भाव को पूरा करे अथात्‌ 
इस सिद्धान्त के अनुसार सारा संसार फिष्टे (!70]06) 
ने बनाया हुआ है परम्तु आगामी जीवन में फिष्टे 
(;१०॥४८) वैयक्तिक आत्मा (28०) के अतिरिक्त 
एक परम-आत्मा ($%७०५०)०८ £:2०0) भी मानता था 
जिसने अनात्मा ()९०7-२४०) संसार और वैयक्तिक 
आत्मा (22०) बनाये हैं । परन्तु यह संसार से कहीं 
अलग नहीं अपितु संसार का धर्म नियम ((०79] 0- 
0८7) ही परमात्मा (39507८) है | वेबर (५४८७८ 
लिखता है कि पिः्टे (700/८) का परमात्मा (8।- 
50]7(८८) वास्तव में एक केदी है क्‍योंकि यह दो परस्पर 
आवश्यक सम्बन्ध रखने वाली चीज़ें आत्मा (28०) 
ओर अनास्मा (९०४१-४०) में से एक है | परमात्मा 
(५७४०]०८८) वही होसकता है जिसका किसी और चीज़ 
के साथ आवश्यक सम्बन्ध नहीं | शेलिंग (5५०॥९)॥०४) 
के अनुसार भी जगत्‌ को अन्तिम सत्ता परमात्मा 
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(8०५०४४०) है जो आत्मा (280) और अनात्मा 
(२०7-०४2०) (52०६ झथौर 770: ५८) दोनों से 
ऊपर है जिसके विषय में सर्वथा कोई ज्ञान नहीं | वह 
एक प्रकार की अन्धकारमय भित्ति (23707 09०ए- 
870५7) है परन्तु ऐसे परमात्मा (४०5० ४७८०) का 
कुछ उपयोग नहीं क्योंकि इससे बिल्कुल पता नहीं 
लगता कि यह संसार क्‍यों और कैसे निकल आया । 
हीगल (77८2८]) के अनुसार परमात्मा (8050|76८) 
ओर मन (२८०५०) या प्रतीति (]0020!) एक 
ही चीज़ हैं और यही जगत्‌ की अन्तिम सत्ता है यह 
मन ([२८४५०॥) प्रारम्भ में अचितू ((:-८०॥5८- 
05) ओर संसार के सर्गक्रम ([270०८५७७) द्वारा 
चित्‌ (5८]-००॥४०।०८७) होरही है। संसार का 
सगे (27/0०८४५) एक विकास है और इस विकास 
का अन्तिम परिणाम यह होगा कि मन (२९०७००) 
पूरे तौर पर सतूचित्‌ या संवित्‌ (5९]| ००॥5८००ए७७) हो 
जायगी यह विकास न्याय (],08720) के नियमों के अनु- 
सार हो रहा है और परमात्मा (५ ०50) 7८९) इस विकास 
के सर्गक्रम (70८८5५) से बाहर नहीं, अन्दर है । 
आरम्म से अन्त तक विकास-माग ही परमात्मा 
8०5०]४८) है । परन्तु यह बात प्रायः मानी हुई है 
कि दहेगल (77८2८)) न संसार की जो व्याख्या की 
है वह विज्ञान के विरुद्ध है। रासायनिक, भौतिक 
ओर ऐन्द्रिक क्रियाएं विचार के नियमों के अनुसार 
होरही हैं । ऐसा परीक्षण सिद्ध नहीं करता । वास्तव 
में संसार की तक (.,020) के नियमों से व्याख्या 
(7259]97) करने के लिये उसे तक ([.,0०४2०) के 
ही आधारभूत नियम को तोड़ना पड़ा जो समानरूपता 
का सिद्धान्त ([,9ए ० 40९0ध५9) है। शोपनहार, 
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(5८0०००7॥०प८०) समभता है कि संसार जो 
हमें नजर आंरहा है श्रम है हमारा बनाया हुआ है 
वास्तव में एक ही सत्ता है और वह संकल्प (५/॥]) 
है केबल मनुष्य के अन्दर वह संकल्प या कामना 
(५७१) बुद्धि का रूप धारण कर लेता है, शेष 
संसार में बुद्धिरहित संकल्प ( कामना ) (५७॥)) ही 
काम कर रहा है । जीवन एक कष्ठ-क्षेत्र है केवल 
निवोण द्वारा ही इस कष्ट से छूट सकते हैं। प्रयत्न 
तभी होता है जब कोई कमी हो और कमी का मत- 
लब है कष्ट । जबतक कोई इच्छा पूरी नहीं होती, 
कष्ट रहता है ओर जब पूरी होजाती है तो इच्छा ही 
जाती रहती है ओर इसलिये आनन्द भी सम्भव नहीं, 
इ«छा देर तक रहती है परन्तु सन्तुष्टि क्षणिक होती 
है । एक इच्छा पूरी होती है तो दस अपूर्ण रह जाती 
हे | इस जमेन के आदशंवाद ((72779॥ [089]97) 
ने इंग्लैंड में प्रवेश किया और अद्वेतवाद के बहुत से 
विचारक अनुयायी होगये जैसे:-- 

ग्रीन, त्राडले, वालेस, छूइ्स, नेटलशिप, रिशे और 
अमरीका में रोयेसे इन लोगों का विचार है 
कि यदि चीज़ें अन्त में एक न हों तो उनमें 
परस्पर कोई सम्बन्ध हो ही नहीं सकता । यदि ज़रा 
भी खतन्त्रता मान लो तो फिर कोई सम्बन्ध हो ही 
नहीं सकता और यदि ज़रा भी सम्बन्ध मान लो तो 
अन्त में एकता माननी पड़ेगी । यह बात लोटजे 
([.,0(५८) की मशहूर युक्ति द्वारा समकाई जा सकती 
है। कल्पना करो कि क, ख, ग, कई चाज़ें हैं. जो 
परस्पर स्वतन्त्र हैं. ऐसी अवस्था में क्या के कभी ख 
पर प्रभाव डाल सकता है १ प्रभाव पड़ने का अथ 
क्या,है ? क्या. प्रभाव क से. अलग होकर»ख के पास! 
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चला जाता है यदि यह ठीक हो तो प्रभाव एक तीसरी 
चीज़ है और इसलिये प्रश्न यह नहीं कि क, ख पर 
केसे क्रिया करता है ? परन्तु यह कि प्रभाव क पर 
केसे क्रिया करता है ? यदि किसी और प्रभाव द्वारा, 
तो यह प्रभाव केसे क्रिया करता है ? और प्रभावों 
की यह अखला अन्त में ख को केस ढू ढ लती है, 
ग को क्‍यों नहीं ढूढ लती १ जब्रतक पहिल से ही 
ख के साथ कोई आन्तरिक सम्बन्ध न हो और फिर 
प्रभाव का अथ है कि ख में कुछ परिवत्त्न हो अथांत्‌ 
ख कुल जवाब दे । अब ख यह जवाब केस दे सकता 
है यदि ख में जवाब देने की याग्यता न हो अर्थात्‌ 
ख पहले से ही किसी तरह क के अनुकूल न हो यदि 
क और ख परस्पर सतन्त्र होते तो ७िसी प्रकार का 
पर<पर प्रभाव असम्भव होता। यह युक्ति केवल 
शब्दों का खेल है । यदि चीज़ों को अन्त में एक कह 
दें तो परस्पर अभाव हो सकता है अन्यथा नहीं । 
क्या एक कह देने से यह स्पष्ट हो जाता है कि प्रभाव 
केसे पड़ता है। यदि किसी चोज्ञ को कोई नाम दे 
दिया जाय तो इसक। यह अभिग्राय नहीं कि इसमें 
केवल वहद्दी गुण है। जेसे किसी मनुष्य को सवार' 
कह दिया जाय तो इसका यह अभिश्राय नहीं कि वह 
पैरों पर कभी चलता ही नहीं या चल ही नहीं 
सकता । इसी प्रकार खतन्‍्त्र का यह अथ नहीं कि 
इनमें कोई सम्बन्ध ही नहीं | ब्राडले (8790]99) 
कहता है कि एक से अधिक वास्तविकों ([२८०५।७) की 
सत्ता असम्भव है यदि सम्भव हो तो बहुत सी सत्ताएं 
होंगी जो परस्पर आश्रित न होंगी, परन्तु ऐसा हो 
नहीं सकता क्योंकि बहुत्व ((?]५:०9॥5५) और अना- 
शितपन परस्पद विरोधी हें क्‍योंकि बहुतपना होने 


का अथ ही यही है कि उनमें परस्पर कुछ सम्बन्ध है, 
नहीं तो उनको इकट्ठा करके बहुत (४८79) क्यों 
कहा ? जब तक वह एक समष्टि के हिस्से न हों इन 
को इकट्ठा करके बहुत (१४०7५) कहा ही नहीं जा 
सकता । ऐसी युक्तियां उसी बौद्धिक . तक 
([7(०)।००६००]४७६ [.,0०४2०) का परिणाम हैं जिसके 
अनुसार त्राडले कहता है कि किसी विशेषण (४0- 
८८४४८) का किसी नाम (२००) के साथ सम्बन्ध 
नहीं हो सकता । हम नहीं कह सकते कि शक्कर मीठी 
है क्योंकि यदि शक्कर और मीठी एक ही न हों । शक्कर 
(572०)) शक्कर है और मीठी मीठी है ओर है शब्द 
इनका संबन्ध जोड़न में अशक्त है और यदि शकर 
और मीठा एक ही हों, अलग अलग न 
न हों तब भी सम्बन्ध जोड़ने का कोई अथ नहीं । 
प्रो० जेम्स (70. ]०77०89) लिखता है कि यह 
मनुष्य का साधारण दोष है कि वह हाँ और ना में 
सोचता है कि काई चीज़ सवंधा काली या सबंथा श्रेत 
है, बीच की नहीं हो सकती चीज़ें या तो एक ही होनी 
चाहिय॑ या उनमें कोई सम्बन्ध नहीं हो सकता । मनुष्य 
के अन्दर खतनत्र कामना मौजूद है तो इसका यह 
अथ होना चाहिये कि एक अंग्रेजी जरनैल भी एक 
बहशी सरदार की तरह अपने सिपाहियों को खा 
सकता है । शेले क्री कविता में और इमसेन (276- 
75070) के लेखों में भी एक प्रकार का अद्वत ([23॥:- 
(70570) पाया जाता है परन्तु इनका कोई युक्ति- 
पुष्ट सिद्धान्त नहीं जिसे दाशेनिक कह्दा जा सके। 
फ्रांस में कजिन इडेक्टीस ((१००७॥०, :202०८४४८७) और 
रानान (२०0७7) का मुकाव भी अदैल (228777- 
०&70) की ओर कभी < प्रतीत होता हे । यूकारत 
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((72०८॥८०0 कहता है कि परमात्मा की वास्तविक 
सत्ता नहीं केवल भान या प्रतीति (8 |७5६7४८४) अथोत 
फैवल विचार द्वारा ओर विचार के लिये है। इस 
प्रकार क॑ सिद्धान्त को ऋअद्वेत (]29777025770) 
नहीं कहा जा सकता क्योंकि जगत्‌ का आधार होने 
के स्थान पर परमात्मा की सत्ता ही नहीं रहती । 
भारतवष में भी अद्वेत का एक बड़ा लम्बा इति- 
हास है और शायद संसार में कहीं भी अद्वंतवाद को 
इतनी सफलता प्राप्त नहीं हुईं जितनी भारतवष में । 
सबसे बड़ा अद्वेतवादी शंकर है जिसे प्रो० जेम्स 
एकतावादयों का सदोर कहता है । वास्तव में 
केवल ब्रह्म की ही सत्ता हे और सब्र कुछ 
धोखा है । माया या अविद्या के कारण जगत्‌ और 
आत्माओं की प्रतीति होती है। इनकी सत्ता केवल 
व्यावह्ारिक है, पारमार्थिक नहीं । ब्रह्म ज्ञानस्खरूप 
होना चाहिये क्‍योंकि ज्ञान से अतिरिक्त कोई चीज़ 
एक नहीं हो सकती, परन्तु यह ज्ञान किसी चीज़ का 
ज्ञान भी नहीं हो सकता क्योंकि इससे ज्ञाता ज्ञय का 
भेद हो जाता है और दोनों सीमित हो जाते हैं, परन्तु 
इस सिद्धान्त के अनुसार संसार कया चीज़ है और 
कहां से आगया ? इन प्रश्नों का कोई सनन्‍्तोषजनक 
उत्तर नहीं । यदि कहें कि प्रतीति है तो प्रतीति किस 
की है ? यह माया या अविद्ा क्‍या चीज़ है ? यदि 
ब्रह्म से अतिरिक्त है तो अद्वेंत न रहा यदि ब्रह्म ही है 
तो ब्रह्म का त्रह्म पर आवरण केसा ९ यदि अनित्य है 
तो कहां से आगई ९ यदि नित्य है तो इसका परिणाम 
संसार भी नित्य और वास्तविक होगा। यदि कहा 
जाय कि आत्मा और श्रन्य सब चीज़ें ब्रह्म में से 
निकली हुई हैं तव भी काम नहीं चल सकता | जो 


अद्वेतवाद । 
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चीज़ वास्तव में एक है उसमें से कुछ निकल नहीं 
सकता । प्रकृति (४४०(९॥) में से चीज़ निकल 
सकती हैं | जैसे--आग में से शरारे, क्‍योंकि प्रकृति 
(५५८) वास्तव में एक नहीं है । हमें तो बहुतसी 
चीज़ों का अनुभव होता है ओर अपने आप में अपू- 
णुता और सीमा का अनुभव होता है, परन्तु एक 
अनन्त पूर्ण सत्ता का अनुभव नहीं होता जो न ज्ञाता 
है न ज्ञेय और नहीं हमें यह अनुभव होता है कि हम 
ओर यह एक ही हे | डा० बैलेन्टीस ([)7, 39]| वा* 
7975) लिखता है कि वेदान्ती इस बात का क्‍या 
जवाब देता है कि हमें भ्रमात्मक ज्ञान क्‍यों होता है 
केवल यही कि अज्ञान के कारण, अर्थात्‌ यह 
है कि हमें ज्ञान नहीं है। कहा जाता है कि 
संसारचक्र का कारण संस्कार है, परन्तु संस्कार के 
लिये तो दो चीज़ों की आवश्यकता होती है। एक 
संस्कार डालने वाले की और दूसरे जिस पर संस्काश 
पड़े । अद्वेत में दूसरी चीज़ कौनसी है ? फिर संस्कार 
समय में आरम्भ होन वाली चीज़ हें, तो क्या ब्रह्म 
में परिवत्तन आते रहते हैं ? शंकर के अतिरिक्त भी 
भास्कर मानता था कि ब्रह्म से अतिरिक्त एक उपाधि 
है। उसका जब ब्रह्म के साथ सम्बन्ध होता है तो 
संसार उत्पन्न होता है इसांलये ब्रह्म का ओर जगत्‌ का 
भेद भी है। जीव का और ब्रह्म का भेद वास्तविक 
नहीं है इसलिये जीव के किये हुए कामों का लेप ब्रह्म 
में भी होता है और इन कर्मों से परवश हुआ २ ब्रह्म 
संसार को बनाता है | स्पष्ट तोर पर यदि उपाधि की 
वास्तविक सत्ता है तो यह अद्वेत नहीं रहता और 
फिर ब्रह्म परवश और परिवत्तनशील होना चाहिये । 
यादव मानता था कि ब्रह्म ओर अचित ( माया ) का 
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भेद भी खाभाविक है और अभेद भी स्वाभाविक है । 
इसी तरह चित्‌ ओर ब्रह्म का भेद भी खाभाविक है 
ओर अभेद भी सखाभाविक है | इसलिये अचित्‌ के 
परिणामों और चित्‌ के सुख दुःख आदि का भी 
सम्बन्ध परमात्मा के साथ है । शामानुज का यह मत 
है कि संसार में दो बिशिष्ट पदार्थ प्रतीत होते हैं 
अचित्‌ और ब्रह्म तथा चित्‌ और त्रह्म । अचित्‌ प्रकृति 
है और चित्‌ जीव | यह अचित ओर चित्‌ परमात्मा 
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( ब्रह्म ) के शरीर हैं, ब्रह्म इनमें आत्मारूप से निया- 
मकर है । इस सिद्धान्त को अद्वेत कद्दना कठिन है 
क्योंकि यह तो तीन अन्तिम सत्ताओं को मानता है। 
शरीर ओर आत्मा किसी द्रष्टा के लिये एक हो सकते 
हैं या उसी अर्थ में एक हो सकते हैं जिस अथ में 
प्रजा और राजा मिल कर एक हैं, या दो इकट्ठूं 
काम करने वाले एक होते हैं । 

६ क्रमश: ) 


मनुस्मति और राजसत्ता 


[ ले०-- सम्पादक ] 


नुस्वृति के अध्याय ७ तथा ८ में राजसत्ता 
का विस्तार पूबक वर्णन है। कई विद्वानों 
की धारणा है कि मनुस्म॒ति में राजा की उत्पत्ति 
में परमात्मा' को कारण माना है ओर साथ ही 
मनुस्मृति में राजा की उत्पत्ति में इन्द्र, बायु, यम, 
ओर सू्य आदि देवताओं की नित्य अनादि मात्राओं 
को कारण कहा :गया है इसलिये मनुस्म॒ति का राजा 
पूण खच्छन्द, प्रजा के प्रति अनुत्तरदायी तथा किसी 
प्रकार के भी प्रतिबन्ध से सबंधथा हीन है । 
गहरी दृष्टि से विचार न किया जाय तो ऊपर की 
दोनों युक्तियां, मनुस्मति की राजसत्ता के अबाधित 
होने में, बड़ी प्रबल प्रतीत हीती हैं । परन्तु देखना 


यह होता है कि ग्रन्थकत्तो ने किसी सम्बन्ध में जो 


१--राजानमरूजत्‌ प्रभु! ॥ मनु० ७ । ३ ॥ 
२--इन्द्रानिलयमाकांगामसप्मेश्र वरुणस्य च | 


सन्द्रवित्तेशयोश्चैव मात्रा निहत्य शाश्रतीः ॥ मनु० ७)४॥ 


युक्तियां दी हैं उन युक्तियों का ग्रन्थकत्तों की ही दृष्टि 
में क्या अभिप्राय तथा तात्पय है ?। तभी वास्तव में 
हम ग्रन्थकत्तों के साथ न्याय कर रहे होंगे । 

१--सब से प्रथम हमें यह विचार करना चाहिये 
कि मनुस्मृति में रांजा की उत्पत्ति का उद्देश्य क्या कहा 
गया है १ । मनुस्म्ति में राजा की उत्पत्ति का एकमात्र 
उद्देश्य “प्रजा की रक्षा” माना है। राज्य तथा शांसन 
में राजा के वेयक्तिक सुखों और भोगों को मनुस्मृति 
में स्थान नहीं दिया” । यह उद्देश्य हमें अवश्य सहायता 
दे सकता है जिस द्वारा कि हम मनुस्मृति की राज- 
सत्ता के अधिकारों तथा अनधिकारों के यथार्थ खव- 
रूप को थोड़ा बहुत समझ सकते हैं । 

२--राजा की उत्पत्ति में परमात्मा को कारण 


मानने की युक्ति राजा के अधिकारों को अबाधित 


३- रक्षार्थमरय सवस्य ॥ मनु० ॥ 
४-एवं छृत्तस्य नुपतेः शिलोब्छेनापि जीवतः ॥ मनु ० ७।३े२॥ 
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मनुस्मति और राजसत्ता 
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तथा निःसीम सिद्ध करती है--यह कथन इसमें कुछ 
शिथिल सा प्रतीत होता है । कारण यह कि मनुस्मृति 
आरस्तिक है | मनुस्मति का यह विश्वास है कि सभी 
संसार परमात्मा से उत्पन्न हुआ है, समग्र संसार का 
कारण परमात्मा है। सृष्टि उत्पत्ति के प्रकरण में 
मनुस्मृति में लिखा है किः-- 

काल, काल के विभागों, नक्षत्रों, प्रहों, नदियों, 
सागरों, पव॑तों, तथा ऊंचे नीचे प्रदेशों को प्रभु ने 
रचा*। तप, वाणी, रति, काम तथा क्रोध को उसने 
उत्पन्न किया * । लोगों की, विविध प्रकार से वृद्धि के 
लिये उसने ब्राह्मण, क्षत्रिय, वेश्य और शुद्र को 
उत्पन्न किया” । 

इस प्रकार जब सब संसार का ही कारण पर- 
मात्मा है, तो राजा का कारण परमात्मा नहीं, यह 
नहीं कहा जा सकता । भनुस्मृति की दृष्टि में राजा 
जिस प्रकार परमात्मा से उत्पन्न हुआ है उस प्रकार 
प्रजा भी परमात्मा से ही उत्पन्न हुई है। आस्तिक 
राजनीतिज्ष राष्ट्र के प्रत्येक अवयव तथा अंग की 
उत्पत्ति ओर सत्ता में परमात्मा को कारण सानेगा । 
मनुस्मृतिकार भी आस्तिक है। इसीलिये राजा की 
उत्पत्ति में मनु महाराज ने परमात्मा को कारण माना 
है, ऐसा हमें प्रतीत होता है । मनुस्म्रति के प्रथमाध्याय 


में लिखा है कि परमात्मा ने तपश्चयोपूवेक अपने मुख 


कीनननन-कबनन--+--ननननननननानी पॉवर ा+ | ५5 





७५-काल कालविभक्तीश्व नक्षत्राणि ग्रहॉँस्तथा । 
सरितः सागराब्छेलान्समानि विषमाणि च ॥मनु० १।२४॥ 
६-तपो वाच रति चैव काम च क्रोधमेव च । 
सृष्टि ससज चैवेमां स्नष्टुमिच्छक्षिमाः प्रजा: ॥मनु० १।२७॥ 
७-छोकानां तु विद्दुद्वयर्थ मुखबाहूरुपादतः । 
ब्राह्मण क्षत्रिय वैश्य झूद्रं च निरवतेयत्‌ ॥ मनु० १॥३१॥ 
५ 





से जाह्मंण को उत्पन्न किया । इस श्रकार मनुस्म॒ति 
के राजप्रकरण में राजा को यदि श्रेष्ठ सत्ता माना 
गया है तो मनुस्मृति के प्रथम अध्याय में ब्राह्मण को 
सर्वश्रेष्ठ सत्ता माना है। वस्तुतः आस्तिक भावना को 
दृढ़ करने के हेतु से ही मनुस्मृति में राजा, ब्राह्मण 
तथा अन्यों और साथ ही साथ समग्र जगत्‌ की 
जत्पत्ति में परमेश्वर को कारण माना है। राजा की 
अबाधित तथा निःसीम शक्ति के प्रद्शन के अभिप्राय 
से राजा की उत्पत्ति का कारण परमात्मा दशोया गया 
है। यह कल्पना मनुस्म॒ति के लेखों के अनुकूल 
प्रतीत नहीं होती । 

३--अब हम इस युक्ति का निरीक्षण करते हैं 
कि मनुस्मृति में इन्द्र, वायु, यम, सूय्य, अप्नि, 
वरुण, चन्द्र ओर कुबेर' इनकी नित्य अनादि 
मात्राओं से राजा की उत्पत्ति कहीं गई है इसलिये 
मनुस्मतिकार के मत में राजा कोई दिव्य तथा 
अलौकिक व्यक्ति है, और इसीलिये मनुस्मृतिकार की 
दृष्टि में राजसत्ता अबाधित तथा निःसीम वस्तु हे । 

मनुस्सतिकार ने राजा को इन्द्र आदि देवीय 
शक्तियों का पुतला क्‍यों माना ? इसका उत्तर मनु 
महाराज ने स्वयं मनुस्मृति के ९ वें अध्याय में दिया 
है। जो कि निम्नलिखित है यथाः-- 

इन्द्र, सूर्य, वायु, यम, वरुण, चन्द्र, अभि और 


१-तं हि स्वयंभू: स्वादास्यात्तपस्तप्त्वादितो5सरजत्‌ । 


हव्यकव्याभिवाह्याय सवस्यास्य च गुप्तये ॥ मनु० १। ९४॥ 
२-इन्द्रानिलयमाकाणामसप्लेश्न वरुणस्य च । 

चन्द्रवित्तेशयोदचैव मात्रा निहेत्य शाइवतीः ॥मनु०७।४॥ 

सोउप्रिभवति वायुश्र सोइ$कः सोमः स॒ धर्मराट्‌ । 

स कुबेरः स वरुणः स महेन्द्र: प्रभावतः ॥मनु० ७ ।७॥ 
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पृथिवी आदि तेजों या शक्तियों के श्रतों का सदा राजा 
पालन करता रहे ।* 

बषा ऋतु के चार मासों में जैसे इन्द्र वषों करता 
है वेसे ही राजा अपने राष्ट्र पर सदा अभी पदार्थों 
की वषों करते रहे--यह इन्द्र श्र॒व-का आचरण 
करना है । ॥ 

अठ मास जिस प्रकार सूर्य अपनी किरणों के 
ट्वारा जल लेता रहता है राजा भी इसी प्रकार अपने 
राष्ट्र से करें का नित्य महण करे-यह सूय-मश्रत का 
आझाचरण करना है । 

वायु जिस प्रकार सब भूतों में प्रविष्ट होकर विचर 
रहा है इसी प्रकार राजा भी गुप्तचरों द्वाया प्रजा में 
प्रविष्ट रहे ( अथांत्‌ गुप्तचरों द्वारा प्रजा के गुप्त व्यव- 
हारों से सदा जानकारी रखे )--यह वायुब्रत का 
आचरण करना है' । 

जैसे यम उचित खमय पर मित्र तथा शत्रु दोनों 
का निम्नट तथा नियमन करता है इसी प्रकार 
राजा भी प्रजाजनों का निम्रद तथा नियमन किया 
करे यह यमत्रत का आचरण करना है* । 





औ-हन्द्रस्याकस्य वायोश्र यमस्य वरुणर्य च । 


चन्द्रस्याग्नेः प्रथिव्याश्र तेजोबृत्त नुपश्वरेत ॥मनु०९।३० ३ 


४-वार्षिकांश्वतुरों मासान्यथेन्द्रो5मिप्रवर्षति । 


तथामिवर्षत्स्व॑ राष्ट्र कामैरिन्द्रबत चरन्‌ ॥ मनुं०९।३०४॥ 


५-अष्टो मासान्यथादित्यस्तोयं हरति रश्मिमिः । 

तथा हरेत्कर राष्ट्रा्ित्यमक्रतं हि तत्‌ ॥मनु० १।३०५॥ 
१-प्रविद्य सवेभूतानि यथा चरति मारुतः । 

सथा चारे: प्रवेशब्य ब्रतमेतद्धि मारुतम्‌ ॥ मनु०९।३० ६॥ 
२-न्‍यथा यमः प्रियद्वेष्यों प्राप्त काले नियच्छति । 


तथा राज्ञा नियन्तव्याः प्रजास्तद्धि यमत्रतम्‌॥ मनु ० ९३०७॥ 


वैदिक विज्ञान 


[ दिसम्बर 
मनुष्य जैसे वरुण के फंदों से बन्धा हुआ ही रृष्टि- 
गोचर होता है वैसे ही राजा भी पाप के कारण प्रजा- 
जनों को बांधा करे--यह धरुणब्रत का श्राचरण 
करना है । 

परिपूर्ण चन्द्र मण्डल को देखकर मनुष्य जैसे हष 
को प्राप्त होते हैं वैसे ही प्रजाजन जिस राजा के दशन 
से प्रसन्न होते हैं वह राजा चघन्द्रत्रत का आचरण 
करने वाला समझना चाहिये" । 

पाप कर्मों के करने वालों पर राजा सदा प्रताप 
ओर तेज के साथ चमकने वाला हो, तथा दुष्ट साम- 
न्‍्तों की हिंसा करने वाला हो- यह राजा का अपक्‍्मि- 
प्रत कहा गया है । 

जैसे प्रथिवी सब भूतों का धारण समदृष्टि से कर 
रही है इसी प्रकार राजा समदृष्टि से सब प्रजाजनों 


का धारण करे - यह राजा का पार्थिवत्रत है * । 
इन ऊपर के उद्धरणों द्वारा ज्ञात हो सकता है कि 


मनु महाराज के हृदय में राजा के सम्बन्ध में दैवीय 
कल्पना का बास्तबिक अभिप्राय क्‍या था। मनु महा- 
राज की यह कभी धारणा न थी कि राजसिंहासन 
पर बैठा हुआ कोई भी व्यक्ति चाहे बह सदाचारी हो 
या कदाचारी, प्रजा का रक्षक हो या भक्षक,--सदा ही 








३--वरुणेन यथा पाशेबद्ध एवाभिर्श्यते । 


तथा पापा ज्निग्ृद्दीयादूअतमेतद्धि वारुणम्‌॥मनु ० ९।३०८॥ 
४-परिषूर्ण यथां चन्द्व दृष्टा हृष्य(न्त मानवाः । 

तथा प्रकृतयो यस्मिन्स चान्द्रत्मतिकों नूपः ॥ मनु०९।३० ६॥ 
४-प्रतापयुक्तस्तेजस्वी नि्यं स्यात्पापकमंसु । 

दुष्टसामन्तहिंलश्र तदाग्नेयं त्रत स्ठृतम्‌ ॥ सनु०९।३१०॥ 
६-यथा सर्वाणि भूतानि धरा धारयते समम्‌ । 

तथा सवांणि भूतानि बिश्नतः पार्थिव ब्रतम्‌ ॥ मनु ० ९३१ १॥ 
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दैवीय शक्तियों का पुख हुआ करेगा । मनु 
महाराज तो राजा को देवीय-व्यक्ति इसलिये 
कहते प्रतीत होते हें कि राजा वास्तव में अपने 
अआ्राचरणों तथा व्यवहारों क दृष्टि से देवीय-व्यक्ति 
बना रहे । राजा केवल राज-सत्ता की प्राप्ति होने के 
कारण ही दैवोय नहीं, अपितु वह दैवीय इसलिये कहा 
गया है ताकि उसे सदा स्मरण रहे कि उसने दैवीय 
बनना है, उसने इन्द्र, वायु, यम तथा सूये आदि के 
प्रतों का अपने जीवन में आधान करना हे । इस 
दृष्टि से ही मनु महाराज ने राजा में इन्द्र भादि 
दैवीय-शक्तियों के अशों या मात्राओं की सत्ता की 
कल्पना की है। इसलिये देवीय कल्पना के आधार 
पर मनु महाराज की राज्य-शासन-बव्यवस्था में राजा 
की शक्तियों को अबाधित तथा निःसीम मानना युक्ति- 
युक्त प्रतीत नहीं होता । 

४--राजा की शक्ति अबाधित तथा निःसीम है 
इस कल्पना को उत्तेजना देते हुए मनुस्मृति में और 
भी दो एक झछोक प्रतीत हाते हैं। इन रहोकों के 
यथाथ भावों पर भी प्रकाश डालने की आवश्यकता 


है | इन ज्छोकों में लिखा है कि:-- 


राजा चाहे बालक हो तो भी “यह मनुष्य ही लो 
है??-.इस प्रकार से इसका अपमान न करना चाहिये, 
वास्तव में यह एक बड़ा देवता है जो कि मनुष्य के 
रूप में स्थित हे' । 

जिसकी प्रसन्नता में लक्ष्मी ओर श्री का निवास 


१-बालो5पि नावमन्तब्यो मनुष्य इति भूमिपः | 
महती देवक्त दोषा नररूपेण तिष्तति ॥ मनु० ७ | < ॥ 


मनुस्मृति और राजसत्ता 


श्र 
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है, जिसके पराक्रम में विजय तथा क्रोध में मृत्यु 
का वास है; वह राजा तो सब लेजों का पुखरूप हैः । 

ये हलोक स्पष्ट हें। इन झ्ोकों में मनुस्मति के 
राजा की शक्ति को अबाधित तथा निःसीम मानने 
वालों को पयोप्त मसाला मिलता है | बालक राजा को 
भी बड़ा देवता मानना ओर उसकी प्रसन्नता, पराक्रम 
ओर क्रोध में लक्ष्मी, विजय और मृत्यु का निवास 
मानना अवश्य भ्रम में डाल सकता है कि मनुस्मृति- 
कार तो राजा की शक्तियों को अबाधित तथा निःसीम 
ही चाहता था | 

परन्तु यह परिणाम हमें ठीक प्रतीत नहीं होता । 
मनुस्मृति के अनुसार राज्य के 'तन्त्र! (:07$0॥घ६६07 
का मुखिया राजा है इसलिये राज्य के तन्त्र, (/०730- 
(४४० के मुखिया के रूप में. उपरोक्त वर्णन वास्तव में 
दीक ही प्रतीत होता है । तन्त्र (०757६ प४०१ का 
मुखिया चाहे बालक भी हो, परन्तु क्यकि वह मुखिया 
है इसो लिये कह बड़ा भी गिना जाना चाहिये इसमें, 
हमें कोई आपत्ति नहीं दीखती। तन्त्र(-0750077707 
के मुखिया के प्रति मानः तथा पूज्यभाव के प्रदर्शन के 
लिये ही. राजा को “महती देवता” अथोत्‌ बड़ा देवता 
कहा है। “अतिथिदेवों भव, मातृदेवो भव, पित्देवो भव; 
आचाय॑देवो भव इत्यादि कचनों में जैसे अतिथि, 
साला, पिता तथा आचाय को भी 'देव” कहा. गया है 
वैसे ही मनुस्मति के शोक में भी राजा को “महती 
देवता” कहा है | अतिथि आदि के सम्बन्ध में प्रयुक्त 
किया गया “देव” शब्द जेसे उनके प्रति मान, प्रतिष्ठा 
तथा पृज्यभाव का द्योतक है इसी प्रकार राजा के 


२-यस्य प्रसादे पद्मा श्री विजयश्व पराक्रसे ।॥, 


है 0 पतेजोम 8 ह। 
सृन्युश्ष बसति क्रोधे सपतेजोमयो है सः ॥ सनु०७।११४ 


१५४. 


सम्बन्ध में भी प्रयुक्त देवता शब्द उसके प्रति मान, 
प्रतिष्ठा तथा पूज्यभाव को ही दृढ़ करने की दृष्टि से 
है, उसे लोकोत्तर या उत्पत्ति से ही स्वभावतः दिव्य 
मानने की दृष्टि से नहीं । 

मनुस्मति का राजा तन्‍त्र (0705070ए०ए४८०7॥ का 
भुखिया है यह बात मान लेने पर यह बात भी समभ में 
आसानी से आ जाती है कि इस राजा की भ्रसन्नता, 
पराक्रम तथा क्रोध का कितना मूल्य और गौरव होना 
चाहिये या हो सकता है । आजकल के खतन्त्र राष्ट्रों के 
तनन्‍त्रों ((0750687४07 के मुखियों के सम्बन्ध सें भी यह 
कहा जा सकता है कि इसकी प्रसन्नता, पराक्रम तथा 
क्रोध में लक्ष्मी, विज़य और मृत्यु का निवास है । 
आर ऐसा कथन करने से किसी भी समभदार व्यक्ति 
क्रो भ्रम न होगा कि ऐसा राजा जिसके कि सम्बन्ध 
में उपरोक्त वर्णन हुआ है अवश्य द्वी अबाधित तथा 
निःसी म शक्ति वाला होगा । 

५--राजा की शक्तियों पर मनु महाराज ने कई 
प्रकार के प्रतिबन्ध लगाये हैं | सबसे प्रथम प्रतिबन्ध 
तो मनु महाराज ने धर्म का लगाया है । यह प्रतिबन्ध 
बहुत जबरदस्त है। राजा को यदि धर्म का वास्तविक 
भय हो जाय तो वह कभी अपनी शक्तियों का दुरुप- 
योग कर नहीं सकता | यहां धर्म से अभिप्राय कुल- 
परम्परा से आया हुआ तथा वेद आदि सत्यशास््रों 
में कहा गया ओर विद्वानों द्वारा अनुमीदित राजतन्त्र 
(०577 ४०7 जानना चाहिये | मनु महाराज ने राज- 
धरम में धर्म शब्द का प्रयोग इस अथ में भी किया है। 

मनुस्मति के राजप्रकरण में धर्म शब्द निज्ञ कत्तेव्य 
तथा परलोक के साधनों के सम्बन्ध में भी प्रयुक्त 
हुआ दै। व्यक्ति को सघ्रित्र बनने तथा अन्यों के 


वेदिक विशान 
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[ दिसम्यर 





प्रति सत्‌ तथा न्याय्य-व्यवहार करने में कई बार 
निज-कतंव्य का भात्र तथा परलोक का ध्यान भी 
विशेष रूप से सहायक हुआ करते हैं। संसार के 
धार्मिक इतिहास पर यदि दृष्टि डाली जाय तो ज्ञात 
होगा कि संसार में ऐसे व्यक्ति ही चरित्र, न्याय, डदा- 
रता, परोपकार तथा त्याग आदि के भावों का बीज 
बीने वाले हुए हैं. जिनमें कि खयं निज-कर्तव्य तथा 
परलोक के सम्बन्ध की उच्च तथा उम्र भावनाएं विद्य- 
मान थीं । ऐसे व्यक्तियों ने किन्हीं बाह्य बन्धनों तथा 
आदेशों से बद्ध या प्रेरित होकर धम के क्षेत्र में इतने 
ऊच तथा त्याग के काम नहीं किये | संसार का इति* 
हास हमें शिक्षा देता है कि सभा-समितियों के रूप में 
प्रजा द्वारा राज-शक्ति पर लगाये हुए बन्धन भी' 
शिथिल ओर ढीले पड़ जाते हैं जब कि प्रजा में तथा 
प्रजा के प्रतिनिधि सभासदों में धर्म की सच्ची भावना 
नहीं रहती | कई परिस्थितियों में प्रजा तन्‍्त्र शासन 
(])2८7770०272०9 ) प्रजा के हित की दृष्टि से ही, विशेष 
घातक सिद्ध हो जाता है अपेक्षया एकतन्त्र राज्यशासन 
((०१०८7०००) के। इसलिये विशेष २ परिस्थि- 
तियों की दृष्टि से राजा में धर्म की भावना को उच्च 
करते हुए उस द्वारा प्रजा पर शासन कराना भी प्रजा 
के निमित्त विशेष हितकर सिद्ध होता है। साथ 
ही राज्यशासन के निमित्त मनु महाराज ने राजा में 
सत्यवादिता, समीक्ष्यकारिता तथा धरम, अर्थ और 
काम के सम्बन्ध में पारिडत्य का होना भी आवश्यक 
सममा है। ताकि राज्य का शासन वह्द अच्छे प्रकार 


_कर सके ' | 


१-तस्याहुः संप्रणेतार राजानं स॒त्यवादिनम्‌ । 
सुमीक्ष्यका रिण प्राश्ष॑ धमकासाथकोविदम्‌॥मनु०७।२६॥ 


सम्‌ १९३३ ३० ] 








६--मनु महाराज ने राजा को यह समझाने की 
भी कोशिश की है कि अकेले' व्यक्ति के लिये राज्य- 
काय को उत्तम रूप से चला सकना अत्यन्त दुष्कर 
है। इसलिये राजा को चाहिये कि बह राज्य-शासन 
में अन्य व्यक्तियों की भी सहायता की अपेक्षा किया 
करे | मनु महाराज लिखते हैं कि:-- 

प्रातःकाल उठकर राजा ऐसे ब्राह्मणों का सत्संग 
किया करे जो कि त्रिविद्या के पारंगत हों और उनके 
आदेश के अनुसार काये किया करे | 

इन विद्वानों से नित्यप्रति शिक्षा लिया करे चाहे 
राजा कितना भी शिक्षित क्‍यों न हो * । 

त्रिविद्या के परिडतों से त्रिविद्या की तथा दण्ड- 
नीति की शिक्षा लिया करे, इसी प्रकार तकविद्या, 
आत्मविद्या तथा व्यवहारविद्या का भी ग्रहण 
किया करे* | 


इस प्रकार राजा की शक्ति इन साधनों द्वारा 
बाधित तथा सीमित हो जाती है । 


७--मनु महाराज के ((-07500प07) अथोत्‌ 


न शक्यों न्‍्यायतो नेतु सक्तेन विषयेषु च मनु० ७।३०॥ 
तेन यद्यत्सभ्॒त्येन कत्तन्यं रक्षता प्रजा: । मनु० ७।३६॥ 
अपि यत्सुकर॑ कम तदप्येकेन दुष्करम्‌ । 


विशेषतोसहायेन कि न राज्य महोद्यम्‌ ॥ मनु० ७ । ५७ 


२-बअह्मणान्पयुपासीत प्रातरुत्थाय पाथिवः । 
श्रेवियद्ृद्धान्‌ विदुषस्तिष्ठेत्तेषां च शासने ॥ मनु०७।३७॥ 
ऐे-तेभ्यो5थि गच्छेड्निनय विनीतात्मापि नित्यशः । 


धिनीतात्मा हि नुपलिम विनइ्यति कहिंचित ॥ सनु० ७४३६९॥ 


6०. २. 


४-त्रॉविय भ्यस्रयी वियां दण्डनीतिं च शाश्रतीम । 


शास्वीक्षिकी चात्मवियां बातोरमभ्भांश्व छोकतः ॥ मभु०७।४ ३ 


मनुस्मति और राजसत्ता 





१२५ 





राज्य संचालन के मूल सिद्धान्तों में सचिवों या 
मन्त्रियों के रखने की भी पद्धति विद्यमान है | यह 
मन्त्रिसभा राजशक्ति को उन्मागंगामी नहीं होने देती । 
मनु महाराज कहते हैं कि:-- 

खदेश में उत्पन्न हुए, वेदादि शाद्नों के जानने 
वाले, शूरवीर, सफललक्ष्य अथोत्‌ सफल विचार 
वाले, कुलीन, अच्छे प्रकार परीक्षित, सात वा आठ 
चतुर मन्त्रियों को नियत करे: । 

इन मन्त्रियों के साथ सन्धि, विग्रह आदि विषयों 
का चिन्तन सदा किया करे । 


इन पर सब कायभार को सौंपे और उनके 
साथ मिलकर ककत्तेव्याकत्तंव्य का निश्चय कर कार्य 
आरम्भ करे* । 


यदि ७ या ८ मन्त्रियों से राज्य-का्य सुचारुरूप 
से न चल सके तो मन्त्रिसभा के सभासदों की संख्या 
बढ़ाई भी जा सकती हैः । 
८--मनु महाराज ने राजा को यह भी आदेश 
दिया है कि वह प्रतिदिन स्नान-ध्यान के पश्चात्‌ सभा- 
५-मौलाब्छास्रविदः झरॉलब्घरक्षान्कुलोवान्‌ । 
सचिवान्‌ सप्त चाष्टो वा प्रकुर्बीत परीक्षितान्‌ू ॥ मनु ० ७।१४॥ 
६-तै: साथ चिन्तयेन्नित्य सामान्य सन्धिविग्रहम्‌ । 








स्थान समुदय गुप्ति रब्धप्रशमनानि च ॥ मनु०७।५६॥ 


७-नित्यं तस्मिन्समाश्वस्तः सवकार्याणि निःक्षिपेत्‌ । 


है € 5 ३ ही 


तेन साथ विनिश्चित्य ततः कम समारभेत्‌॥ मनु ० ७।५९॥ 


<-अन्यानपि प्रकुर्वीत झुचीन्प्राज्ञानवस्थितान्‌ । 
सम्यगर्थंसमाहतृनमात्यान्सुपरीक्षितान्‌ू ॥ सनु०७।६०॥ 


| 0० कप है 


निवर्ततास्य यावज्ञिरितिकतव्यता नुभिः । 


तावतोञ्तन्द्रितान्दक्षास्प्रकुर्वीत वित्रक्षणान्‌ ॥ सजजु ० ७१६१॥ 


१२६ घेदिक विज्ञान 





[ दिसम्बर 





स्थान में जाया करे। वहां प्रजाजनों से मिला करे 
ओर प्रसन्न कर उनका विसजन किया करे: । 
इस प्रकार प्रजाजनों के साथ प्रतिदिन का मेल- 


मिलाप भी राजाको उच्छुखल द्वोने से बचाता रहता है। 


९---प्रजा की शिकायतों के सुनने त्था मुकदमों 
के फैसले के निमित्त मनु ने राजा को यह आदेश दिया 
है कि वह इस निमित्त एक सभा नियत करे | जिसके 
तीन सभासद्‌ हों ओर उन तीनों क। एक सभापति 
चौथा सज्जन हो जो कि राजा के प्रतिनिधि रूप में 
सभा के काय को भली प्रकार निभा सके । 

यह सभा किसी के भ्रति पूर्व-राग तथा पूब-द्वेष 
के कारण राजा द्वारा होसकन वाले अत्याचार की 
' सम्भावना को कम कर देने में सहायक है । 

१०--मनु महाराज ने धमंस्थल में सन्देह की 
अवस्था में राजा को परामश देने के लिये राष्ट्र में एक 
परिषद्‌ के निमोण की भी आज्ञा दी है । इसका नाम 
दशावरा परिषद्‌ है। अवस्थानुसार इसका नाम ज्यवरा 
परिषद्‌ भी हे । 

५-उत्थाय पश्चिमे यामे कृतशोचः समाहितः । 


भिन्न २ विषयों तथा व्यवहारों के ज्ञाता १५० 
विद्वान्‌ जिसमें कम से कम हों उसे दशावरा परिषद्‌ 
कहते हैं । इसी प्रकार जिस परिषद्‌ में ऐसे विद्वान 
कम से कम तीन हों उसे हयवरा परिषद्‌ कहते हैं। 
इस प्रकार धम-क्षेत्र में भी राजा के खच्छन्द विचारों 
ओर इध द्वारा होने वाले अत्याचारों पर यद्द परिषद्‌ 
पर्याप्तमात्रा में बन्धनरूप हो सकती है । 

११--राजा कहीं अत्याचारी और खेच्छाचारी न 
होजाय, इस निमित्त मनु महाराज ने मनुस्मृति में 
स्थान २ पर राजा को सचेत भी किया है और दशोया 
है कि अत्याचारिता और खेच्छाचारितां के क्‍या २ 
परिणाम हो ्षकते हैं, ताकि राजा उन दुष्परिणामों 
का पूर्व से ही ध्यान रख सके और ऐसे माग पर चल 
सके ताकि उन दुष्परिणामों के देखने का उसे कटु 
अवसर प्राप्त न हो । यथा:--- 

राजा दण्ड सोच-सममझभ कर दिया करे क्योंकि 





हुताप्िब्रह्मणांश्राच्य प्रविशेत्स शुभां समाम्‌॥ मनु ० ७।१४७ 
तत्र स्थितः प्रजाः सर्वाः प्रतिनन्ध विसजयेत । 

विरृज्य च प्रजाः सवाः मन्त्रयेत्सह मन्त्रिभिः ॥ मनु० ७।१४ ६ 
3-यदा स्वयं न कुर्यात्तु नृपतिः कायद्शनम्‌ । 

तदा नियुब्ज्यादिद्वांस ब्राह्मणं कायद्शने ॥ मनु० ८॥९॥ 

. सोथ्स्य कार्याणि संपरश्येत्सभ्येरेव त्रिभिदृतः । 

सभामेव प्रविश्याग्यामासीनः स्थित एव वा॥मनु ० ८१ ०॥ 
यसिमिन्देशे निषीदन्ति विप्रा वेद॒विदखयः | 

राशश्राधिकृतो विद्वान्त्राह्मणस्तां समाँ विदु:॥मनु ० ८।११॥ 
२-अनाज्ञातेषु धर्मेदु कथ्थ स्यादिति चेद्धयेत्‌ | 


यं शिष्टा ब्राह्मणा ब्रयुः स धर्म: स्याद्शंकितः ॥ मनु $ २।१०८ 


धर्मणाघिगतो येस्त वेदः सपरिश्व हणः । 

ते शिष्टा ब्राह्मणा ज्ञेयाः श्रुतिप्रत्यक्षद्वेततः॥ मनु०१२।१०९ 
दक्षावरा वा परिषय घमम परिकल्पयेत । 

भ्यवरा धापि छृत्तस्थातं धर्म न विचालयेत॥मनु ० १२।११०॥ 
त्रेवियों हेतुकस्तरकी नैरुक्तो धर्पाठकः । 

त्रयश्नाभ्रमिण: पूर्व परिषत्याइशावरा ॥ मनु० १२।११ १॥ 
ऋणग्वेद्विद्यजर्विच्च सामवेदविदेव च । 

“ववरा परिषज्ञेया धर्मसंशयनिणये ॥ मनु०१२॥११२॥ 
एको5पि बेद्विद्धम य॑ व्यवस्थेद्विजोत्तमः | 

स विज्ञेयः परो धर्मो नाज्ञानामुदितोश्युतैः॥मनु० १ २।११ ३ 
अग्रतानाममन्त्राणां जातिमात्रोपजीविनाम्‌ । 

सहस्रशः समेतानां परिषत्त न वियते ॥ मजु०१२।११४॥ 


सघ्‌ १९३३ ६० ] 


मनुस्मति ओर राजसत्ता 
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लात तन ++ 


मनुस्मृति में लिखा है. कि दर्ड बहुत उम्रतेज" वाला 
है और वे लोग जिन्होंने कि अपने आपको वश में 
नहीं रखा उनके लिये दण्ड को नियमित करना 
मुश्किल है। यह दण्ड धर्म से विचलित हुए राजा की 
बन्धु-बान्धव समेत हत्या कर देता है । 

भनुस्मृति में राजा को आगे और भी सचेत किया 
गया है। यथाः-- 

विद्वानों से जो कि अनुभवी हों, विनय की शिक्षा 
लिया करे, क्‍योंकि विनयशील राजा कभी नष्ट 
नहीं होता । 

बहुत से राजा विनय न होने के कारण अपने 
सहायकों समेत नष्ट हुए हें और वानप्रस्थियों ने भी 
विनय के कारण राज्यों को प्राप्त किया हे? । 

राजा वेन और नहुष, पिजवन का लड़का सुदा, 
सुमुख तथा निमि-ये सब विनय न रहने के कारण 
राज्य से च्युत हो गये या नष्ट हो गये * । 

विनय के कारण प्रथु और मनु ने राज्य को प्राप्त 
किया, कुबेर ने धन के आधिपत्य को प्राप्त किया ओर 
गाधि के पुत्र विश्वामित्र ने ब्रह्मपन को प्राप्त किया  । 

आगे और भी लिखा है कि:--- 

जो राजा लोभ, मोह के कारण विना विचार के 


अपने राष्ट्र को नाना प्रकार के कष्ट पहुंचाता है. वह्‌ 


8 ही हे 4 
१-दण्डो हि सुमहत्तेजों दुधरश्चाकृतात्मभिः । 
धर्माद्गिचलित हन्ति नृपमेव सबान्धवम्‌ ॥ मनु०७।२८॥ 
२-तेभ्यो5थि गच्छेद्विनयं विनीतात्मापि नित्यशः । 


विनीताव्मा हि नृपतिन विनश्यति कहिंचित्‌ ॥ मनु ० ७।३९॥ 


३-बवहवो5विनयान्नष्टा राजानः सपरिच्छदाः । 

वनस्था अपि राज्यानि विनयाअतिपेदिरि ॥ मनु०७।४०॥ 
४-वेनो विनष्टोडविनयाज्नहुषश्रेव पार्थिवः । 

सुदाः पैजवनश्रेव सुसुखो निमिरेव च ॥ सनु० ७॥४१॥ 
७-पृथुस्तु विनयाद्वाज्य प्राप्तवान्मनुरेव च । 

कुवेरश्न॒ धनेश्व्य श्राह्मण्य चेव गाधिजः ॥ मनु० ७।४२॥ 
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बन्धु-बान्धव समेत शीघ्र ही अपने राज्य से और 
जीवन से भी नष्ट हो जाता है । 

शरीर को कष्ट पहुंचाने से जैसे प्राणियों के प्राण 
नष्ट हो जाते हैं वेसे ही राष्ट्र को कष्ट पहुंचाने से 
राजाओं के भी प्राण नष्ट हो जाते हैं * । 

इसी प्रकार ९वें अध्याय में मनुस्मृति में लिखा 

बड़ी आपत्ति को प्राप्त हुआ भी राजा ब्राह्मणों 
को प्रकुपित न करे, क्‍योंकि वे कुृपित होकर इसे सेना 
तथा अन्य सहायकों समेत शीघ्र ही नष्ट कर देते हैं । 

इस प्रकार हमने देखा कि मनु महाराज ने राजा 
को सन्‍्मागे से च्युत न होने देने के लिये पयोप्त साधन 
उपस्थित कर दिये हैं । साथ ही उसे पयाप्त सचेत भी 
किया गया है ओर इस सम्बन्ध में कतिपय प्राचीन 
ऐतिहासिक व्यक्तियों के दृष्टान्त भी उपस्थित किये हैं। 
साथ ही कतिपय प्राचीन ऐतिहासिक व्यक्तियों की 
सत्यु का भी निर्देश किया है, जिनसे कि उनके अधि- 
कारी होते हुए भी अविनय के कारण उनसे राज्य 
छिन गये और जिन्होंने विनय के कारण राज्य के 
अधिकारी न होते हुए भी राज्यों को प्राप्त किया था। 
ये दृष्टान्त ओर निर्देश राजा को अत्याचार से रोकने 
का पर्याप्त काम कर सकते हैं । 

इसलिये जिन लोगों की यह धारणा है कि मनु- 
स्मृति का राजा बिलकुल खतन्त्र और उच्छुखल है, 
उसे प्रजा के दर्ड का बिलकुल भय नहीं, वे इस 
दृष्टि में भ्रम में प्रतीत होते हैं । 


६-मोहादाजा स्वराष्ट्र यः कषयत्यनवेक्षया । 
सो5चिराहुश्यते राज्याज्वीविताघ सबान्धवः ।७। १११ ॥ 
है ९ [ #क ७. 
७-शरी र कषणाटद्पराणाः क्षीयन्त प्राणनां यथा । 
तथा राक्ञामपि प्राणाः क्षीयन्ते राष्ट्रढणात्‌॥ मनु ० ७१११ २॥ 
१-परामप्यापद प्रा्तो श्राह्मणान्न प्रकोपयेत । 
ते झोन कुपिता हन्युः सद्यः सबलवाहनम्‌ ॥मनु० ९३१ ३॥ 
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स्वर ओर वेदिक दन्द 


हि० श्री दुर्गाप्रसादजी सिश्र काव्य मध्यम, एम० एस,सी (गणित) बी० एस, सी आनज भौतिक एम ०आई ० ए(रूण्डन) 


स्वरस्तु भेदाय बभूव कृत्ते व्वथस्थ बोधाय कदापि नेति । 


इस वाक्य में एकाच्‌ शब्दों पर कोई खर नहीं 


े न ९ 
स्वरानभिज्ञाः प्रवदन्ति मिथ्या उन्‍्दोनभिज्ञाश्व तयैव वेदे ॥।॥ है. ओर अनेकाच्‌ '((977798०' के पहिले वरण 


ऋषिदयानन्दसरस्वती स ख्याति गतः पण्डितचक्रवर्त्ती । 


स्व॒रान्‌ सदैवाथयुतान्‌ करोति वैशद्ययुक्‌ सोवरभूमिकायाम्‌॥ २॥ 


यदि तु निवचनेषु भवेन्मतियंदि च वैदिकभाष्यकुतृहलूम्‌ । 


सरलसुन्द्रसौवरवाक्ततिं पठत पाणिनिसूत्रसरस्वतीम्‌ ॥३॥ 
ह्लुः पहले ही कह देना चाहते हैं कि यह 
लेख हम विद्वानों के लिये नहीं लिख रहे 
हैं यह लेख केवल उन लोगों के लिये है जो भ्रमवश 
यह रट लगाया करते हैं कि वेदों में उदात्तादि खर 
केवल छुन्दोमेद के लिये हैं न कि अथंद्योतन के 
लिये। 


इस भ्रम का कारण शायद अंग्रेजी भाषा का 
पिज्नलशासत्र ही है अतः अंग्रेजी के पिड्जल का संत्तिप्त 
सारांश यहाँ पहिले दियां जाता है । 

अंग्रेजी भाषा-विशारद लोग शायद्‌ यह अच्छी 
भाँति जानते हें कि अंग्रेजी में एकाच्‌ ( [07059]]9 - 
४७१०) शब्दों पर कोई खर (5(07255 ०४८८८॥ ०) गय 
में नहीं होता साथ ही साथ अनेकाच (772095४॥- 
22) शब्दों के किसी न किसी वणं (59909!०) 
पर अवश्य ही खर होता है। अ्रंग्रेज्ी के कुछ लम्बे 
चौड़े शब्द ऐसे भी होते हैं कि जिनके दो दो अचों पर 
स्वर होता है | पहिले पर मुख्य (7077379) ओर 


दूसरे पर गौणय (5९००70279५) । जैसे:--- 
चगांड टथ पं 098 ए९शा लं।टप्रा789ए974- 
(82 6007 (ए० |0प्रा5, 


(59)]90]०) (9/” परखर है तथा (7८पएा7४ ए- 
६078 के पहिले वर्ण “४” पर मुख्य और 
चौथे वर्ण (६ पर गौण खर हे | 
पद्य में गणों का स्वरूप इन्हीं सखर और निस्वर 

वर्णों के क्रम पर निभर है जिसके फलखरूप प्रत्येक 
प्रकार के छनन्‍्द के प्रतिचरण में सखर और निखर 
वर्णों का क्रम नियत रहता है। एकाचू शब्द गद्य में 
निस्वर होते हैं परन्तु पद्म में आवश्यकतानुसार वे 
सस्र भी कर लिये जाते हैं। जैसे:--- 

व5 पी€ 507 86७६ 0|(6 2ए९8 77९ 0ए9[- 
००] 07/८. 


यहाँ पर इस चरण में तीसरे, छठे, नवें और 
बाहरवें वर्णों को सखर होना चाहिये अतः “.,/'८' 
ओर “,0/०? एकाच्‌ होते हुए भी सखर कर दिये गये । 

इस सक्षिप्त इंग्लिश पिज्नल के विवरण से यह 
प्रकट है कि अंग्रेज़ी में छुन्दर की परिभाषा के लिये 
दीघे और हस्व वर्णों का कोई नियम नहीं है केवल 
सस्वर और निःस्वर वर्णों का क्रम ही नियत है। 

अब जो लोग कूपमण्डूक बने हुए केवल अंग्रेज़ी 
भांषा के पिज्ञल ही को जानते हैं उनके लिये यह भ्रम 
स्वाभाविक है कि वेदों में स्वरभेद छुम्दों के भेद के 
लिये है न कि अथभेद के लिये । 


इस भ्रम को दूर करने के लिये अधिक शाल्रार्थ 
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की आवश्यकता नहीं, वेदों में से उन मन्त्रों को ले 
लीजिये जिनका छुन्द एक ही है। अब यदि स्वरपेद 
छन्‍्दोभेद के लिये है तो अवश्य इन सब एक ही छुन्द्‌ 
घाले मन्त्रों में उदात्तादि स्वरों का क्रम एक ही होगा 
ओर यदि स्वरभेद को छन्दोलक्षण से कोई मतलब 
नहीं तो स्वरों का कोई नियतक्रम नहीं हो सकता । 

उदाहग्ण के लिये ऋग्वेद के पहिले मण्डल के 
पहिले सूक्त ही को लीजिये। सभी मन्त्रों का छन्द्‌ 
गायत्री है ओर सज्लीतखर षड्ज है परन्तु उदात्तादि 
खरों का क्रम एक जैसा नहीं है । 

अतः स्वस्भद में छन्दो भेदविषयक धारणा अ्रान्ति- 
मात्र है ओर सम्भवतः इसका कारण इंग्लिश पिड्वल 
के अपूर्व ज्ञान की कूपमण्डूकता ही है । 

महर्षि पिड्जलकृत पिज्नलछन्द: सूत्र में तथा महर्षि 
शौनककृत ऋकप्रातिशाख्य में बेदिक छन्दों के लक्षण 
वियमान हैं । इन लक्षणों में उदात्तादि खरों के क्रम को 
तो कोन कहे हस्ख और दीघ क्या गुरु वर्णों के क्रम 
तथा मात्राओं की सछख्या का भी उल्लेख नहीं है । 
केवल प्रत्येक छुन्द के लिय पादसहुख्या तथा ग्रत्यक 
पाद के लिये वर्णंसइख्या नियत है। भला जो लोग 
वैदिक छुन्दों के लक्षणों को देखे विना ही यह 
आन्दोलन करने लगते हैं कि उदात्तादि खरों को अथ 
से कोई मतलब नहीं, वे केवल छन्दोभेद के लिये हैं वे 
लोग यदि थोड़े स विवेक से काय्य लें तो यह ग़लत 
फ़हमी अवश्य दूर हो जावे । इख आन्दोलन का एक 
कारण ओर माल्म होता है । 

शायद लोगों को यह बात भलीभांति अवगत 
है कि भौतिक विज्ञान (/20ए5०9] 5०।९४८८०) को 
जानने के लिये गणित (१(५६॥३८०००४०७) की बड़ी 
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आवश्यकता है, परन्तु हमारे भारतवष ही में ऐसे 
लोग मौजूद हैं. जो किसी न किसी प्रकार से भौतिक 
विज्ञान के पदों को ग्रहण किये हुए हैं परन्तु उनकी 
सम्मति में भोतिकविज्ञान को समझने और जानने के 
लिये गणित की आवश्यकता नहीं है और उसका 
मुख्य कारण यह है कि वे खय॑ं गणित को भलीमभांति 
नहीं जानते ओर जानने के लिये परिश्रम भी करना 
नहीं चाहते । 

निःसन्देह भौतिक विज्ञान की ऐसी पुस्तकें भी 
लिखी जानी चाहियें जिनमें गशिवीय उपपत्तियों की 
धूम न हो वरन्‌ वे अगणशितज्ञों की समझ में आ 
सके, परन्तु भीतिक विज्ञान के सत्य और असत्य 
की परीक्षा के लिये गणित और प्रयोग दोनों ही की 
आवश्यकता है । पाठकों को यह माल्म होगा कि 
बेतार के तार की सम्भावना वर्षों पूष गणित की उन 
सिद्धान्तिकाओं द्वारा पूष ही से बतलाई जा चुकी थी 
जो ऋण एक (:।7५४५ ०४९८) के वर्गमूल (50प०॥९ 
7000) पर निभेर हे | 

ठीक इसी प्रकार से कुछ लोगों को विना सखरक्ष 
बने वेदज्ञ कहलाने का चस्करा पड़ गया है । वे साचते 
हैं कि व्याकरण और खरों के भमेले में कौन पड़े । 
बिलासप्रियता के साथ साथ गणित तथा पाणिनीय 
व्याकरण जैस शास्त्रों को पढ़ना पड़ा कठिन है और 
पढ़कर फिर मौलिक अन्पेषणों में उपयुक्त करना और 
भी दुःसाध्य है । अतः उन लोगों ने सीधासादा मार्ग 
यह निकाल रक्‍खा है कि कह दो खरों का अथ से 
कोई सम्बन्ध ही नहीं और यदि कभी कोई पूछे कि 
आखिर हज़रत स्वर हैं किस मजे की दवा तो कह दों 
कि सिफ़ छन्दोभेद के लिये । 
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वेदमन्त्रों के अर्थ को सत्य और असत्य जानने 
के लिये तमाम साधनों में से खर भी एक साधन हैं । 
साथ ही साथ मेरा अनुभव यह भी बतलाता है #ि 
उदात्तादि ख्रों के प्रतिबन्ध से वेदों का जो अथे 
किया जा सकता है बह प्रायः पोपलीला वाले अर्थों 
को असम्भव कर देता है। हां कभी कभी ख्रप्रति- 
बन्ध होने पर भी अनेकों अर्थ हो सकते हैं परन्तु 
इन अनकों अथ्थों के अन्तर्गत पोपलीला वाले अथ का 
होना प्रायः असम्भव हो जाता है। 
नि:सम्देह स्वर के अतिरिक्त हमारे पास अन्य 
साधन भी वेदाथ करने के लिये विद्यमान हैं परन्तु 
यह निश्चय है कि जो अथ छरों के तारतम्य के प्रतिकूल 
है वह सत्य नहीं माना जा सकता । 
नि:सन्देह पाणिनिजी ने “व्यत्ययो बहुलम' इस 
सूत्र में विकरणों का व्यत्यय माना है और महाभाष्य- 
कार पतअजलिजीने इसी सूत्र पर 'सुप्तिड॒पग्नहलिज्ञन- 
राणां कालहलचस्वरकत्त यडां च । व्यत्ययभिच्छतिशास्रकृ- 
देषां सोपि च सध्यति बाहुलकेनः इस कारिका द्वारा 
अन्य व्यत्ययों फे साथ साथ खरव्यत्यय भी माना 
है। परन्तु ये व्यत्यय जहां कहीं भी वेद में हैं वहां 
स्पष्टरूप में विद्यमान हैं। हम को अपना मनमाना 
अर्थ करने के लिये खाहमखाह व्यत्यय न मानना 
चाहिये। नहीं तो बेदमन्त्र ऊपर लिखकर उसके 


नीचे हम कुछ भी लिख दें वह वेदाथ हो जावेगा। जैसे-- 


अप्रिमीजे पुरोद्दित यशस्य देवमृत्विजम्‌ । 

होतर रत्नथातमम्‌ ॥ ऋ० १।१।१॥ 

इस मन्त्र का अथ व्यत्ययों का दिव,ला निकालने 
से यह भी होसकता है कि हे मनुष्यों ! तुम लोगों को 
परमात्मा इस मन्त्र में उपदेश करते हैं कि आग को 


मिल में डालो जिससे नगर का हित ही-इ्त्यादि । 
अब यदि कोई यह कहे कि “मिल में डालो” यह अर्थ 
किन पदों का है तो उत्तर में व्यत्ययाधीश कह सकता 
है कि आख़िर संस्कृत में कोई न कोई पदसमूह तो 
ऐसा है जिसका अथथ “मिल में डालो” होसकता है 
बस 'इडे” यह पद्‌ उसी पद्समूह के स्थान में व्यत्यय 
से आदेश होगया है । 

अब आंया आप लोगों की समम में कि व्यत्यय 
को प्रत्यक स्थान पर मानने से वेदों का जो अथ चाहें 
होसकता है और संस्क्रत जानने का आवश्यकता भी 
नहीं रहती । भला ऐसी रामबाण ओषधि का सेवन 
अपन को वेदज्ञ कहलवान की लालसा रखन वाले 
क्यों न कर । 

यदि आय्येसमाजियों को अपने सच्चे सिद्धान्तों 
पर अटल रहना है तो उनको चाहिये कि वे पैय्ये 
ओर दूरदर्शिता से काय्य लें। यदि आज किसी ने 
कह दिया कि मैं खरों के आधार पर सिद्ध करता हूँ 
कि महर्षि दयानन्द का वेद्भाष्य दूषित है तो बस 
शाय्येसमाजियों का धेय्योवसान होजाता है। वे कट 
कहने लगते हैं “अजी हजरत्‌ , खरों का अर्थ से क्‍या 
सम्बन्ध वे तो छन्दों में भेद उत्पन्न करने के लिये हैं” । 

ओर यदि खुदानरूवास्ता कल को कोई कालेज 
का विद्यार्थी यह कह दे क्रि में वेदों के आधार पर 
सिद्ध करता हूं कि महर्षि दयानन्द का भाष्य दूषित 
है तो ये लोग कट यह कहने लगेंगे, कि (वेदों का अर्थ से 
क्या मतलब, वे तो महज़ गाने के लिये नाज़िल 
हुए थे! 

भला इस पागलपन की कोई सीमा होसकती है। 
इन आन्दोलनों के फलखरूप आस्येसमाज के पत्र 


बेद और ज्योतिष 
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ओर पत्रिकाओं में निःस्वर ८दमन्त्र छपने लग हें कि 
जब आय्यसमाज में संस्कृतज्ञों और खरज्नों का 
अभाव होजायगा और जो एतिराजात हमार आस्य- 
समाजी उपदेशक कुरान की तरमीसम व तरदीद पर 
किया करते हैँ ठीक वहीं एतिराजात्‌ मुसलमानों की 
आर स वेदों पर हान लगेंग । 

इसलिये आय्यसमाज वेदमन्त्रों को जितनी 
जल्दी विक्ृत हूप में छापना छोड़ दे उतना ही अच्छा है 

हम पाठकों को यह बतलाना उचित सममते हैं 


जलता ओ + + - न ज> ड “डिका«+सकाके+क कक. “को -क+ 2) “5 सम, तय न ब्क खन्क जज ना ता ५ जज» व्यन, 


कि यद्यपि मेरा सम्बन्ध आय्यसमाज से एक साधा- 
रण सदस्य होम के अतिन्‍्क्ति और कुछ भी नहीं है । 
हाँ सिद्धान्तों तथा कारय्याँ में वेदिकधम्म पर चलन स 
कोई रोक नहीं सकता है। फिर भी में भलीभांति 
जानता हूं कि इस समय आथ्समाज में छुपे हुए 
वाममार्गियों की बहुत बड़ी संख्या प्रवेश कर गई है 
ओर यदि आय्यसममाज न सावधान होकर जोश 
ओर होश दोनां से एक साथ ही काम न लिया तो 
उसका भविष्य बहुत ही बुरा दीख पड़ता हे | 


*+ ८--+ खकममममाकराअपक ५५३७:०--- ५०-.-..-. मान्यता 
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[ छे०---श्री पं० प्रेमचन्द्रजी ] 


छाप [पैसमाज का तीसरा नियम है - “वेद 
सब सत्य विद्याओं की पुस्तक है वंद्‌ 
का पढ़ना पढ़ाना और सुनना सुनाना सब आयों का 
परम धरम है” । सचमुच वेद सब सत्य विद्याओं का 
पुस्तक है। 'वेद! शब्द के अथ स ही यह प्रतीत होता 
है कि वेद ज्ञान के भग्डार अवश्य हैं। सब विद्वान 
इस बात को स्वीकार करते हैं कि वेदों में एक से एक 
बढ़कर ज्ञान भरे पड़े हैं । उनको पता लगाने वाले की 
आवश्यकता है। वद ज्ञान के समुद्र हैं| समुद्रों में 
अनन्त रत्न कीमती से कीमती भरे पड़े हैं, उनको 
निकालने वाले की आवश्यकता है। संसार की कोई 
भी वस्तु ऐसी नहीं कि जिसका वेदों में वणन न हो । 
ऋषि दयानन्द “ऋग्वेदादि भाष्यभूमिका” के “वेद 
विषय विचार विषय” में लिखते हैं:-- 
“अन्न चल्वारों वेदल्षेत्रयाः सल्ति । विज्ञानकर्मों;.ख़ला- 


ज्ञानकाण्डभेदात्‌ । तत्नादेमों विज्ञानविषयों हि सर्वेभ्यो 
मुख्योईबस्ति । | तस्यथ परमेश्वरादारभ्यतृणपयन्तपदार्थेषु 
साक्षाहीधान्वयात्‌ 

अर्थात्‌ वेद के विषय चार हैं--विज्ञानकाण्ड, 
कमकाण्ड, उपासनाकाण्ड ओर ज्ञानकण्ड । इन सब 
में से विज्ञानकाण्ड मुख्य है क्योंकि उसमें परमेश्वर 
से लकर तृण तक सब पदार्थों का साज्षात्‌ बोध 
होजाता है ।” 

परमेश्वर से लेकर तृण तक के अन्दर सब पदाथ 
ओऔर सब विद्याओं का समावेश हो जाता है, कुछ भी 
इससे बाहर नहीं रह जाता अभिप्राय यह हैँ कि 
वेद, में सब पदार्थ और सब विद्याओं का वणन मिल 
सकता है, जिसे भी चाहें निकाल सकते हैं। आधु- 
निक युग में यदि कोई विद्वान्‌ अपन अविद्यान्धकार 
को हटाकर छ्न को प्रकाशित कर देता है तो वहन 
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समभता है कि में ने एक नया ही आविष्कार संसार 
में किया है, एक नई ही अन्वेषणा मेंने कर डाली है। 
भोले भाले अन्य मनुष्य भी समभने लगते हैं कि 
इस विद्वान ने नई ही खोज़ की है इससे पहिले 
इस बात का किसी को पता ही नहीं था। यह उनकी 
बड़ी भूल होती है | वैदिक युग में सब ज्ञान प्रकाशित 
था, धीर २ क्रमशः अज्ञानाधकार से वह प्रकाश ढका 
जाकर लुप होगया | इतनी बात तो अवश्य है कि 
उस विद्वान्‌ ने इस युग में वह नया आबिष्कार किया, 
नई बात का पता लगाया, पर यह कहना सवथा ही 
अनुचित है कि इससे पहिले कभी किसी को इस 
बात का ज्ञान था ही नहीं | 

पाश्चात्य विद्वान्‌ कहते हैं कि 'सूर्य में सात रंगों 
की किरणों हैं। इस बात का सबसे पहले म्यूटन 
महोदय ने १६वीं शताब्दी में पता लगाया, उससे 
पहिले यह बात किसी को मात्यम ही नहीं थी । परन्तु 
पाश्चात्य विद्वानों और पाश्चात्य विद्वानों के मतानु- 
यायी प्राच्य विद्वानों को भी यह जान लेना आवश्यक 
है कि सूर्य की किरणों के सात रंगों का वर्णन और 
इससे भी अधिक चमस्कारयुक्त वर्णन दुनिया के 
सबसे पहिले साहित्य अथान्‌ वेदों में मिल जाता है । 
इस बात की पुष्टि के लिये यहां दो एक उदाहरणों से 
दिश्द्शनमात्र किया जाता है:-- 

१ सात रंग की किरणें 

“सप्त ववा दरितो रथे ब्रहन्ति देव रथ ! शोचिष्केशं 
पघिचक्षण: । ऋ्र० १ । ५० । ९ ॥ 

अथांत है सू्य ! तुम को रथ में जुड़ी हुई सात 
घोड़ियां ( किरणुं ) ले जा रही है। 

“पकों अधो दहल्त सप्ननामा | ऋ० १। १६४। २ ॥ 





अथोत्‌ सूर्य को एक घोड़ा ले जा रहा है, परन्तु 
उसके सात नाम हैं । 

“अब दिवस्तारयन्ति सप्त सूथस्य रश्मयः | 

अथवे० १७ । १० | १७५ । १ ॥ 

अथात्‌ सूर्य की सात किरणों दिन को उत्पन्न 
करती हैं । 

इन वेदसन्त्रों. से यह स्पष्ट हो गया है कि सूर्य 
की सात रंगों की किरणों हैं। क्योंकि संस्कृत साहित्य 
में सूय का नाम 'सहस्नरश्मि! है, इसलिये सूर्य की 
सात किरणें होना असम्भव है। सात किरणों से 
अभिप्राय सातरंग की किरणों से ही है। किरणों में 
घोडियों का आरोप करके रूपकालंकार से वन किया 
गया है। 'सूर्य को एक घोड़ा ले जा रहा है, परन्तु 
उसके सात नाम हैं” इसका तात्पय यह है कि सूर्य की 
किरणों का प्रकाश आपाततः एक श्रेत ही दिखाई 
देता है, परम्तु उसमें सात रंग मिले हुए होते हैं । 
विज्ञान पढ़ने वाले विद्यार्थियों को इस बात के सिद्ध 
करने के लिये एक परीक्षण दिखलाया जाया करता 
है कि किसी गोल काशज़ पर सात रंग प्रथक्‌ २ बना 
देते हैं फिर उस फिरकनी की तरह बड़े वेग से घुमाया 
जाता है! बेग से घूमने के कारण वे सातों रंग श्रेत 
रंग में परिणत हो जाते हैं और केवल एक श्वेत रंग 
ही दिखाई देने लग जाता है। इसी प्रकार सूय की 
किरणों में सात रंग हैं । सूय एक कीली पर बड़े वेग 
से घूम रहा है । वेग से घूमने के कारणा बे सातों रंग 
एक श्रेत रंग को उत्पन्न कर देते हैं और सात रंगों के 
बजाय केवल एक श्वेत रंग ही प्रतीत होता है । 

सूय की किरणों में कौन २ रंग हैं, इसका वर्णन 
भी छांन्दोग्योपनिषत्‌ में फ्या जाता हैः-- 


सन्‌ १९३३ इ० ] 
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“असो वा आदित्य: पिड़झू एप शुक्ल एव नील एप 
पीत एव छोडितः ॥ छा० ८। ६। १ ॥ 
अथात्‌ सूर्य का रंग श्वेत है, परन्तु वास्तव में 
वह नीला, पीला ओर लाल है! । छान्‍्दोग्योपनिषत्‌ में 
तीन रंगों का ही नाम है यह बिलकुल ठीक है । वास्तव 
में रंग तीन ही हैं, शेष रंग तो इन्हीं तीनों रंगों के 
मेल से बन जाया करते हैं! । सूये की किरणों के सात 
रंग देखने के लिये सब से अच्छा साधन इन्द्र-धनुष 
है। सूय की किरणें, जब पानी वाले बादलों में से 
होकर गुजरती हैं तब आकाश में धनुष के समान 
गोलाकार में प्रथक्‌ २ सात रंगों में दिखलाई पड़ती 
हैं-“"-इसी का नाम इन्द्र-धनुष है । 
२ मूयग्रहण और चन्द्रग्रहण 
यत्तता सूथ स्वर्भानुस्तमसा विध्यदासुरः । ऋ०७५। ४०॥ 
अथांत्‌ हे सूर्य | तुम को खभानु अन्धकार से 
युक्त करता है। खभोनु असुर है। सूय को चन्द्रमा 
की छाया और चन्द्रमा को प्रथिवी की छाया ढांप 
लेती है, यही छाया असुर है, 'स्वभानु” है। जब चन्द्रमा 
की छाया सूर्य को ढांपती है तब सूयग्रहण होता है 
ओर जब प्रथिवी की छाया चन्द्रमा को ढांप लेती है 
तब चम्द्रग्रह ण हुआ करता है। छाया से ढंपे हुए 
होने फे कारण ही सूय और चन्द्रमा नहीं चमका 
करते, यही सूयग्रहण और चन्द्रमहण है । 
शतपथ ब्राह्मण में लिखा है किः-- 
“स्वभांनु वां असुरः सूय तमसा विव्याघ, स तमसा 
_विद्धों न व्यरोचत । 


| >ली+-जक-समनननननना-ी ७ अमन 


१-छाऊ और नीले रंग के मिलाने से जामनी, नीले, 


भौर पीछे रंग के मिलाने से हरा, छाल और पीले रंग के 
मिछाने से नारंगी, रंग बनते हैं। इसी प्रकार अन्य रंग भी । 


बद और ज्योतिष 
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अथात्‌ “राहु ( चन्द्रमा की छाया ) सूर्य को 
अन्धकार से आन्छादित करता है, सूर्य अन्धकार से 
आच्छादित होन के कारण ही नहीं चमकता ।” 

जब चन्द्रमा की छाया सूय को और प्रूथिवी की 
छाया चन्द्रमा को ढक लेती हैं तब वे नहीं चमकते, 
उनका ग्रहण होजांता है। और जब वह छाया हट 
जाती है तब चमकन लग जाते हैं | यही वेदानुकूल 
वणणन आधुनिक ज्योतिषग्रन्थों में पाया जाता है। सूयय- 
सिद्धान्त में लिखा हैः-- 

छादको भास्करस्थेन्दु रधस्थो घनवद्धवेत्‌ । 

भूच्छायां प्राहमुखश्रन्द्रो विशत्यस्य भवेदसो ॥ 

अथात्‌ चन्द्रमा नीचे से बादल के समान सूय को 
ढक लेता है और पूब की ओर को प्रूथिवी की छाया 
में प्रबेश करता है । 

सिद्धान्तशिरोमणि के गोलाध्याय में लिखा हैः--- 
“पूवांभिमुखों गच्छन भूच्छायान्तयतः शशी विशति । 

तेन प्राक ग्रहण पश्चान्मोक्षो5स्थ निरसरतः। ” 

अथ्थात जब चन्द्रमा पूत की ओर को जाता हुआ 
भूमि की छाया में चला जाता है तब पूवाश में 
चन्द्रआ्हदण होजाता है ओर जब छाया सनिकल जाता 
है तब पश्चिमांश से चन्द्रमा का मोक्ष होता है । 

चंद्रमा के दो पक्ष 

चन्द्रमा के दो पक्त हुआ करते हें-शुहु पक्त और 
ओर कृष्ण पक्ष । वेद में चन्द्रमा के इन दोनों पत्षों 
का इस प्रकार वर्णन पाया जाता है;- 
चन्द्रमा अप्सवन्तरा सुपर्णो धावते दिवि ॥ अथव०१८।४।८९॥ 

अथात चन्द्रमा आकाश में पक्ती के समान दोड़ 
रहा है | 

पत्ती के भी दो डेने हुआ करते हैं और चन्द्रमा 


१३३ 
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के भी दो पक्त होते हैं। चन्द्रमा प्रथिवी के चारों 
तरफ घूमा करदा है। जब चन्द्रमा जिस देश के 
सामने घूमता २ आज़ाता है उस देश में उसी समय 
चन्द्रमा दिखाई देता है। यही कारण है कि. चन्द्रमा 
का दशन किसी स्थान पर किसी समय ओर किसी 
स्थान पर किसी समय होता है, सब स्थानों पर चन्द्र 
दर्शन एक ही समय नहीं होता । परन्तु रात्रिकाल में 
भी शुहू और कृष्ण पक्ष का यह कारण है कि चन्द्रमा 
शुक्क पक्त में हमारे सामने रहता है और क्रष्ण पत्त में 
नहीं | शुरू पक्त में जेसे २ चन्द्रमा की कला बढ़ती 
रहती हैं वैसे २ चन्द्रमा हमारे सामने अधिक आता 
रहता है और कृष्ण पक्ष में जैसे २ कला क्षीण होती 
रहती हैं वैस २ चम्द्रमा हमारे सामने कम आने 
लगता है और प्रथिवी की छाया से ढक जाता है। 
यही कारण चन्द्रमा के दो पक्त बनाने का है। इन्हीं 
दो पक्षों का वेद में वर्णन है । 
टूटने वाला तारा 

शक्नो भूमिवेप्यमाना शमुल्का निहंतब्च यत्‌ ॥अथवे० १९।९।७ 

अथोत्‌ भूचाल वाली प्रथिवी और प्रथिवी की 
रगड़ से कुचला हुआ उल्का अथांत्‌ टूटने वाला तारा 
हमारे लिये शान्तिदायक हों । 

उल्कापिण्ड १६ मील से २० मील तक प्रथिवी 
से ऊपर रहते हैं । इन की गति ग्रतिसेकश्ड १८ मील 
से ४० मील तक है प्रथिवी भी अतिवरेग से प्रति- 
समय सूर्य के चारों ओर घूमती रहती है। इसकी 
गति प्रतिसेकएड १८ मील है। जब प्रथिवरी के 
भ्रमणपथ पर उल्कापिण्ड घूमते २ आजाते हें तब 
रगड़ कर चूर २ होजाते हैं| ये क्रियाएं रातदिन होती 
रहती हैं। उल्कापिण्ड के णाड़े जाने से चमक पेदा 


वैदिक विज्ञान 
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होती है यह चमक दिन में सूय के प्रकाश ज्ते ढकी 
होन के कारण नहीं प्रतीत होती, रात में ही दिखाई 
देती है। प्रथिवी की आकषणशक्ति के कारण ये 
प्रथिवी की आर ही आते हैं। जब उल्कापात होंता 
है तब उल्का के बढ़े २ पिण्ड टूटकर प्रूथिवीं पर 
गिरते हैं । जो वजन में कई सो मन भर द्वोत हैं । इन 
पिण्डों में पत्थर, लोहा, कार्बन इत्यादि होते हैं । इनके 
गिरन से प्राणियों को बहुत हानि होती है, इसलिये 
वेद में इनके शान्तिदायक होने की प्रार्थना की गई है। 
पंछुला तारा 
पाश्चात्य विद्वान मानते हैं क्रि सत्र से पहिले १७ 
वीं सदी में न्‍्यूटन महोदय न यह अनुमान कि» कि 
आकाश में केतु अथात्‌ पंछुले तारे भी हैं। परम्तु 
सब स पुराने साहित्य के ग्रन्थ वंदं में इसका पहिले 
से ही वर्णन मिलता है| जैस:-- 
“हरयों धूमकेतवों वातजूता उपयवि। यतन्ते वृथराप्नय:” ॥ 
यजु ० ३३ । २ ॥ 
“शज्नो रूत्युधूमकेतुः शं॑ रुद्वास्तिग्मतेजसः ॥ 
अथव० १९। ९। १० ॥ 
इन दोनों वेदमन्त्रों में धूमकेतु अथोत पंछुले 
तारे का ज़िक्र है। और धूमकेतु हमारे लिये कल्या- 
णकारी हो--इस प्रकार की प्रार्थना भी की गई है। 
केतु भी घूमता रहता है ओर प्ृथिवी भी । कभी २ 
प्रथिवी भी धूमती हुईं इसके पुच्छ के बीच में से 
गुज़र जाती है, तब टकरा जाने से इसके टुकड़े २ हो 
कर पृथिवी पर गिर पड़ते हैं। उल्कापिण्ड की तरह 
इन टुकड़ों में भी पत्थर, लोहा, सीसा आदि पदार्थ 
होते हैं जिनसे भय की आशंका अवश्य ही होती है । 
इंसी लिये वेद में कल्यास्त॒ की प्राथना की गई है । 
इस बात को सिद्ध करने के किये इस छोटे लेख 
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में इतने उदाहरण पयांप्त होंगे कि वेदों में ज्योतिष 
विद्या का भी भरपूर ज्ञान पहिले से ही विद्यमान है । 
न्यूटन आदि पाश्चात्य विद्वानों ने कोई नई मूल खोज 
नहीं की है। इन उपयुक्त वेदमन्त्रों से सूयग्रहण, 
चन्द्र प्रहण, उल्कापिण्ड और धूमकेतु आदि का 
वास्तविक स्वरूप भी प्रकट हो जाता है। साधारण 
जनता सममती है कि जब सूर्य ओर चन्द्र का ग्रहण 
होता है तब राहु राक्षस इनको ग्रसता है, कष्ट पहुं- 
'चाता है। इनकी वेदना को दूर करने के लिये दान- 
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पुण्य किया जाता है। जब उल्क्रापात हुआ करता है 
तब सममा जाता है कि धमराज के दूतों द्वारा किसी 
म्रत मनुष्य के प्राण खांचे जा रहे हैं इत्यादि सब केवल 
कल्पनामात्र हैं । परन्तु वेदमन्त्रों ने सूबे और चन्द्र- 
ग्रहण के तथा उस्कापात आदि के कारण वास्तविक 
रूप में वन कर दिये हैं । इस प्रकार हमने यह पता 
लगाया कि वेदों का जहाँ अन्य विद्याओं से घनिष्ठ 
सम्बन्ध है और उन विद्याओं का वेदों में सम्पूर्ण ज्ञान 
है, वहां ज्योतिष विद्या का भी वेदों में सम्पूर्ण ज्ञान है । 
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१-भाततमें चुम्बक पत्थर द्वारा विचित्रुपरीक्षण- (7०) 


भारत में चुम्बक पत्थर ([.030 57076 या 
(०४7८) का आविष्कार बहुत देर का है। भारतीय 
वैदिक दर्शनशास््रों में भी चुम्बक पत्थर का वर्णन 
मिलता है। दशनशाद्रों में इसे 'अयस्कान्त' कहा 
गया है । 
वैद्यक भ्रन्थों में तो चुम्बक-पत्थर का प्रयोग 
आश्रयकारी परीक्षणों में भी किया गया है । 
“रसरल्न समुश्चय” नामक वैद्यक ग्रन्थ में 'कान्त” 
की व्याख्या: के प्रसंग में निम्नलिखित ज्छोक 
आये हैं । यथा:-- 
( के ) आसक चुम्बक चेव कषक द्वावक तथा । 
एवं चतुरविधं कान्त रोमकान्त च पचमम, ॥ 
लोहनिरूपणे ८४ ॥ 
(खत ) एकद्वित्रिचतुष्पन्न सवतोमुखमेव तत्‌ । 
पीत॑ कृष्ण तथा रक्त त्रिवर्ण स्पात्यूथक्‌ ध्रथक्‌ ॥ 
लो० नि० <५ ॥ 


स्पशवेधि भवेत्पीतं कृष्ण श्रेष्ठ रसायने ॥ 
छो० नि० ८६ ॥ 
रक्तवण तथा वापि रसबन्धे प्रशस्यते । 
( घ ) अआमऊं तु कनिष्ठ स्थात्‌ चुम्बक मध्यम तथा ॥ 
लो० नि० ८७ ॥ 
उत्तम कर्षक चेव द्वावक चोत्तमोत्तमम्‌ । 
( ढ ) श्रामयेलीहजात तु तत्कान्त भ्रामक मतम्‌ ॥ 
लो० नि० ८८ ॥ 
घुम्बयेत्‌ चुम्बक कान्त कषयेत्‌ कषक तथा । 
साक्षाद्‌ यद्द्वावयेलोहं तत्कान्त द्वावक भवेत्‌ ॥ 
छो० नि० ८९ ॥ 
तद्रोमकान्त स्फुटितात्‌ यतो रोमोदृगमो .भवे 
( च ) कनिष्ठ स्यादेकमुख मध्य द्वित्रिमुल भवेत्‌ ॥ 
छो० नि० ९०॥ 
चतुष्पंचमुख श्रेष्ठ उत्तम सवंतों मुखम्‌ | 
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लो० नि० ९१ ॥ 
( छ ) पात्रे यस्य प्रसरति जले तैलबिन्दुन लिप 
गन्धं हिह्लः त्यजति च तथा तिक्ततां निम्बऊल्कः । 
पाके दुग्ध भवति शिववराकारतां नैति भूमौ 
कान्‍्त छोह तदिदमुदित लक्षणोक्त न चान्यत्‌ ॥ 
लो० नि० ९४ ॥ 
इन उपरोक्त झ्ोकों स निम्नलिखित भाव द्योतित 
होते हैं । 

( क ) भ्रामक ( घुमाने वाला ) चुम्बक ( चुम 
लेने वाला ) कषक ( खींचने वाला ) द्रावक (पिघला 
देने वाला ) तथा रोमकान्त ( जिसमें कि रोम या 
रशे हों ) इस प्रकार ५ तरह का कानन्‍्त या अयस्कान्त 
होता है । 

चम्बुक पत्थर एक मुख वाला, दो मुख वाला, 
तीन मुख वाला, चार मुख वाला, पांच मुख वाला 
तथा सब ओर गम्रुख वाला-इस प्रकार ६ तरह का 
होता है | रंगों की दृष्टि से यह चुम्बक-पत्थर तीन 
प्रकार का होता है-पीला, काला तथा लाल । 

( ग )पीले रंग वाला चुम्बक-पत्थर स्पशे करने 
पर वस्तु या लोहे को बींध देता है, काले रंग वाला 
चुम्बक पत्थर रसायन में श्रेष्ठ होता है और लाल 
रंग वाला पारे को बान्ध देन में प्रशस्त गिना गया है । 

(घ ) “भ्रामक” चुम्बक-पत्थर गुणों में निचले 
दज का गिना गया है, “चुम्बक” मध्यम गुणों वाला, 
“कषक” उत्तम गुणों वाला तथा “द्रावक” उत्तमो- 
त्तम गुणों वाला होता है । 

(ड) लोहे को जो चक्कर दे या घुमा सके उस 
चुम्बक पत्थर को “भ्रामक” कहते हैं, जो चुम्बक- 
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पत्थर लोहे को चूम ले, अपने साथ चिपका ले उसे 
“चुम्बऊ”” कहते हैं, जो चुम्बक पत्थर लोहे को खींच 
ले ( दूर से या शरीर में घुस कील आदि को ज़ोर से 
खींच ले ) उसे “क्षक” कहते हैं, जो लोहे को 
साक्षात्‌ पिंघला दे उस चुम्बक पत्थर को “द्रावक” 
कहते हैं, तथा जिस चुम्बक पत्थर के टूटने पर उसमें 
रोम या रेशे दिखाई पड़ें उसे 'रोमकान्त” कहते हैं । 

( च ) चुम्बक पत्थरएकमुखनिचले दर्ज के गुणों 
वाला होता है, दो ओर तीन मुखों वाला चुम्बक-पत्थर 
मध्यम गुणों वाला होता है चार तथा पांच मुखों 
वाला श्रेष्ठ या उत्तम गुणों वाला डोता है, और सब 
ओर मुखोंवाला चुम्बक-पत्थर उत्तम से उत्तम 
गुणों वाला होता है । 

(छ ) कान्तलोह अथांत्‌ अयस्कान्त अथवा 
चुम्बक-पत्थर की पहचान यह है कि-- 

(!) इस पत्थर का एक पात्र बनाओ। इसमें जल 
डालकर उस पर तेल का एक बिन्दु छोड़ दो | यदि 
यह तैल-बिन्दु जल में न फैल तो समझ लो कि 
चुम्बक-पत्थर जिससे कि यह पात्र बना है, असली है। 

(।])-तथा चुम्बक-पत्थर से बने इस पान्न में 
यदि हींग का लेप कर दिया जाय तो कुछ समय के 
बाद हम देखेंगे कि हींग ने अपना उम्र गन्ध छोड़ 
दिया है। यह हींग अपने डग्न गन्ध से हीन होकर 
भी गुणों की दृष्टि से पूवबत्‌ ही रहेगा। यदि यह 
परीक्षण ठीक होजाय तो समझो कि पात्र असली 


अयस्कान्त या चुम्बक-पत्थर का बना है| 
(।[)-इसी प्रकार इस पात्र में यदि नीम की 


छाल डाल दो जाय तो नीम की छाल में कडुआपन 


नहीं रहता । इस परीक्षण द्वारा भी चुम्बक-पत्थर की 
असलीयत पर्खी जा सकती है । 
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(!५)-इसी प्रकार असली चुम्बक-पत्थर के 
बने पात्र में दूध डालकर यदि उबाला जाय तो दूध 
खोल कर शिखर के आकार की न्‍्याई होता जायगा 
ओर बहुत खौलाने पर भी पात्र में से उछल कर भूमि 
न पड़ेगा। 

इस प्रकार के नाना परीक्षण आयुवंद के ग्रन्थों 
में असली चुम्बक-पत्थर की पहचान के लये दिये 
गये हैं। ये परीक्षण वर्तमान समय की दृष्टि से भी 
अत्युपयोगी हैं। आजकल जिस प्रकार कड॒वी कुनीन 
के स्थान में फीकी कुनीन का आविष्कार हो चुका है 
ओर इसे बाल, युवा, वृद्ध तथा रोगी, सभी प्रसन्नता 
से ले लेते हैं, इसी प्रकार चुम्बक पत्थर के द्वारा हींग 
तथा नीम की छाल या नीम के रस पर भी 
परीक्षण करने चाहियें ताकि हींग का उम्र गन्ध 
ओर नीम का कड़बांपन दबाया जा सके और ये 
उपयोगी वस्तुएं अधिक - व्यापी उपयोगों में प्रयुक्त की 
जा सकें । ऊपर के परीक्षण तथा वर्णन भारतीयों के 
चुम्बक-पत्थर सम्बन्धी ज्ञान की पराकाष्ठ। को सूचित 
कर रहे हैं | 

२--राजा भोज के समय में उड़ने वाला 
लकड़ी का महापक्षी तथा विमान 

महाराजाधिराज श्री भोजदेव धारा नगरी में- 
जो कि इन्दोर के समीप है-११ वीं शताब्दी के प्रथम 
चरण सें राज्य करते थे। इस महाराधिगज ने “सम- 
राज़््ण-सूत्रधार” नामक पुस्तक लिखी है | इस पुस्तक 
का प्रकाशन महामहोपाध्याय टी० गणपतिशास्री न 
किया है । यह पुस्तक “गायकवाड़-प्राच्यपुस्तक 
माला” का एक अद्वितीय रत्न है। इस पुश्तक में 
नाना प्रकार के यन्‍्त्रों तथा कलाओं का वर्णन है 
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प्रन्थकार ने उन यन्त्रों तथा कलाओं का वर्णन देकर 
भी उनके निर्माण के प्रकार पर कोई प्रकाश नहीं 
डाला । इस अंक में “व्योमचारी विहड्गयन्त्र” तथा 
“आकाशगामी दारुसय विमानयन्त्र” पर प्रकाश डाला 
जाता है| इस सम्बन्ध में समराज्भण सूत्रधार, अध्याय 
३१ के ९५-९७ श्लोक निम्नलिखित हैं । यथा:-- 


लघुदारुमयं महाविहज्ञ दृद्सुछिष्टतनु विधाय तत्य । 
उदरे रसयन्त्रमादधीत ज्वरूनाधारमधोस्य चाप्िपूण म्‌ ॥९७॥ 


तन्नारूढः पुरुषस्तस्य पक्षद्वन्दोच्चालप्रोज्म्वितिनानिलेन । 
सुछ्तस्यान्त:पारद्स्यास्य शत्तया चित्र कुव न्नम्बरे याति दूरम्‌ ॥९६॥ 


इत््यमेव सुरमन्द्रितुल्य सञ्चलत्यलघु दारुविमानस्‌ । 
आदधीत विधिना चतुरो 5न्‍्तस्तस्य पारदभ्तान दृकुम्भान्‌ ॥ ९७ 
व्योमचारी विहड्ढ यन्त्र 

इन श्लोकों का अभिप्राय यह है कि “हल्की 
लकड्ी का एक यन्त्र बनाओ जो कि महापत्षी के 
आकार का हो | उसके पंख आदि अवयव उसके दृह 
के साथ हृढ़ता से लगे हुए होने चाहियें | इसके पेट में 
रस-यन्त्र या पारा रखने के यन्त्र को स्थापित करो। 
इस रस-यन्त्र के नीचे एक अंगीठी सी रखो जिसमें 
कि आग जलती रहे। इसे व्योमचारिविहड्ग़ यन्त्र 
( अथात्‌ आकाश में चलन वाला पत्षियन्त्र ) कहते 
हैं। पुरुष जब इस पर सवार हो जाता है तो इस 
यन्त्र के दोनों पंखों के चलने के कारण उत्पन्न हुई 
वायु द्वारा इस महापन्ञी के अन्दर स्थित पारे की 
शक्ति से यह महापत्षी आश्रय उत्पन्न करता हुआ 


आकाश में बहुत दूर तक चला जाता हे' !९५,९६॥ 
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( $ ) इस सम्बन्ध में देखो “हवाई नौका” नामक 

पे हे हे | शै $ में २ ७ 
लेख वेदिक विज्ञान वष $ अंक २,३ में । इस लेख सें 
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दर्शाया गया है कि वेदों में भी उड़ने वाले यन्त्र को “पतत्री 
कहकर पक्षी का रूप दिया गया ग्रतीत होता है । 








आकाशमांमी दार्मय पतरिमामभन्त्र 

इसी प्रकार लकड़ी क़ा-बता हुआ भारी विमान 
भी आकाश में उड़ाया ज्ञा सकता है:। इसक़ी आकृति 
देव-सन्दिर के सहश होनी चाहिये | इसमें चिधिपू्वक 
- भार घड़े स्थ|प्तित ऋरने चांहिय्रं | ये बहुत दृढ़ होने 
चाहियें ओर इनमें प्रारा भरा स्हमा चाहिये ॥९७॥ 

इस अकार «रे .नाना लन्‍्न्नों तथा कलाओं का 
विच्ित्र वर्णन इस ग्रन्थ में मिलता है । अन्थकत्ता ने 
इन यन्‍्त्रों तथा कलाशओं क्री रचना की विधि पर 
प्रकाश नहीं डाला | अन्थकत्तों की इस अपनी प्रज्नत्ति 
का कारण गन्थकत्ता ने इस ग्रन्थ में स्क्यमेव निम्न 
लिखित दिया है। यथा:-- 
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यन्‍्त्राणां घटना नोक्ता गुप्ल्यर्थ नाज्षताक्शात । 
अध्याय २१, ब्छो० ७९ ॥ 
'सन्न हेतुस्मपम ज्ञेकों व्यक्ता नेते ऋलअद्ाः । 
अध्याय ३१, 'छो० <० ॥ 
अशात्‌ इन यन्त्रों की रचना का प्रकार इस ग्रन्थ में 
नहीं कहा गया। यह केवल इसलिये किया गया है 
ताकि अन्‍न्त्रों की रचना गुप्त रहे। मुझे रचना की 
विधियों का परिज्ञान नहीं-यह नहीं है। गोपन रखने 
का कारण यह है कि रचना की विधि विना गुरु से 
नियमपूवंक सीखे आ नहीं सकती। भ्रन्थ में रचना 
की विधि का निर्देश कर देने पर प्रत्येक व्यक्ति, विना 
गुरु से सीखे, इन यन्त्रों के निर्माण का प्रयत्न करेगा, 
जो कि बहुत अंशों में निष्फल ही रहेगा । इसलिये 
रचना-विधि का वर्शन इस अन्ध में करनायान 
करना, क्रियात्मक दृष्टि से, एक सा जानकर इस ब्रिधि 
का वर्णेत्र इस अन्ध्र में गुप्त रखा गया है । 


यमपित-परिचय 


लेखक श्री पं० प्रियरत्रजी आषे। प्रृष्ठ लगभग 
४५० हैं 4 ८ पेजी फ़ाम में छापी गई है। कागज ओर 
छपाई उत्तम हैं। इस पुस्तक का प्रकाशन “साबदे- 
शिक आयप्रतिनिंधि सभा, देहली द्वारा हुआ है। 
मूल्य २) है, सजिल्द का मूल्य २॥) है ! 


वेदों में यम तथा पितरों का बहुत स्थानों में वर्णन 
आता है। वेदों के सूक्त के सूक्त यम तथा पितरों का 
वर्णन करते हैं। यम और पितरों के सम्बन्धी 
पौराणिक तथा आयजगत्‌ में देर का भंगड़ा है। 
योग्य लेखक ने “यम-पितृ-परिचय” नामक पुस्तक 
लिखकर यह निश्चित अमाणों से सिद्ध करने का यत्न 
किया है कि वेदों में यम और पितर क्रोई सत पुरुष 
नहीं हैं | वास्तव में लेखक को अपने प्रयत्न 
में पर्याप्र सफलता मिली है । इस पुस्तक में प्रायः उन 
सभी वैदिक स्थलों पर विचार क्रिया गया है क्रि जिनका 
सम्बन्ध यम और पितरों स है। पुस्तक के अन्त में 
अकार आदि क्रम से उन मन्त्रों की सूची भी दे रखी 
है जिन सन्त्रों की व्याख्या इस पुस्तक में की गइ है । 
प्र्येक आर्यंसमाजी सब्जन का कत्तंव्य होना चाहिये 
कि वह इस पुस्तक को अपने स्वाध्याय का विपय 
बनाये । क्‍योंकि यह पुस्तक इस विषय के शाख्ाथ के 
लिये अतीब उपयोगी है । 

सम्पादक _ 
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चारों वेदों के सरल सुबोध भाषा भाष्य 


१ सासमवेद भाषा-माध्य 
सामवेद भाषा-भाष्य छपकर तैयार होते ही सारे का सारा बिक गया । दूसरा संस्करण तैयार है। पृष्ठ- 
संख्या 4५० से अधिक । मूल्य ४) रु० । 
भाष्य को बड़े-बड़े विद्वानों तथा समाचारपत्रों ने मुक्तकण्ठ से अशसा की है । प्रशंसापन्नों की छपी 
प्रतिलिपि मेंगाने पर भेजी जा सकती है । 
२ अथवेवेद माया-भमाच्य 
( चार भागों में ) 
अथववेद के विषय में लोगों का और सायण जैसे प्रखर विद्वान आचार्यों का भी यही आग्रह रहा है कि 
उसमें जादू-टोना और मारण, उच्चाटन, मोहन आदि तान्त्रिक लीला भरी पड़ी है। इस विश्वास का कारण प्रायः 
अथंववेदी कौशिक सूत्र है, परन्तु हमारा विश्वास ऐसा नहीं है। इस सरल भाषा-भाष्य को देखकर सबको विदित 
हो जायगा कि तन्‍त्र-मन्त्र की लीला केवरछ लोगों की मनगढ़न्त है । अथववेद में बरह्मविद्या, राजविद्या और मानव- 
समाज की उन्नति के लिये सभी उत्तम-उत्तम विद्याओं का बड़ी गम्भीरता और उत्तमता से उपदेश किया गया 
है। मूल्य चारों भागों का १६) रुपये । 
३ चज़ुवेंद माया-भसाथ्य 
( दो भागों में ) 
इस भाष्य में महर्षि दयानन्द की दर्शाई दिशा को मुख्यता दी गईं है । आवश्यक स्थलों पर अन्य भाष्यों 
और अनुवादकों के मतभेद और त्रुटियाँ दिखाते हुए विशेषताओं को भी नहीं छिपाया गया । मन्त्रों के साथ शतपथ 
ब्राह्मण के पते आदि भी दिये गये हैं । भूमिका में वेद का परिचय लिखा गया है । मूल्य दोनों भागों का <) रु० 
४ ऋग्वद भाषा-भाष्य 
( पाँच भागों में ) 
इसमें महर्षि दयानन्द कृत संस्क्ृत-भाष्य शैली को अनुसरण करते हुए भाषा-भाष्य किया गया है और 
जिन भागों पर महर्षि दयानन्द का भाष्य नहीं है, उन पर भोी सरल भाष्य कर दिया गया है। स्थान-स्थान पर 
अन्य भाष्यकारों की विशेषता दुशोई गई है । भूमिका में ऋग्वेद का परिचय देते हुए ऋग्वेद से सम्बद्ध कल्पित 
इतिहासों का भी विवेचन किया गया है। प्रथम भाग छप गया । आगे छप रहा है। मूल्य पाँचों भागों का २० )रुू० 


वेद-भाष्य के स्थिर ग्राहक होने के नियम 

१--जो महाशय १) पेशगी कार्याल्य में जमां कराकर अपना नाम स्थिर ग्राहकों में लिखवा छंगे, वे चारों वेदों 
के भाष्य के स्थिर ग्राहक होंगे, डनको प्रथम जिल्‍्द के साथ ही १) की रसीद दी जायगी । यह १) रु० अन्तिम 
भाग के मुल्य में मुजरा कर दिया जायगा । 

२--स्थिर ग्राहकों को वेद-भाष्य की प्रत्येक जिल्‍द ३) रु० में ही प्रात हो सकेगी । 

३--स्थिर ग्राहकों को वेद-भाष्य की कुल जल्‍द ऊना आवश्यक होगा । 

४--वेद-भाष्य में चारों वेदों का भाष्य अनुमानतः १२ जिल्दों में पुण कर दिया जायगा और जो जो जिल्द 
प्रकाशित होती जायगी, वह वह ऋमदाः स्थिर ग्राहकों को वी० पी० द्वारा भेजदी जाया करेगी। मार्ग-व्यय 
मूल्य से एथक लेया जायगा । 

७-..-ज्ञिनकी वी० पी० लौट आयेगी उनका मागे-ब्यय पेशगी से काट लिया जायगा और उनकी ओर से बिना 
दूसरी सूचना प्राप्त किये उनको पुनः वी० पी० न भेजी जायगी । 


प्रबन्धकत्ती- आय्ये-साहित्य मण्डल लिमिटेड,” अजमेर 


जल 
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दलाल 
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प्रथम भाग छप कर तेयार होगया । 
महर्षि दयानन्द के निवोण अद्धंशताब्दी के उपलक्ष में 
महर्षि श्री स्वामी दयानन्दर्जी का प्रामाणिक 


जीवन-चरित 


ऋषि के अनन्य भक्त स्वर्गीय श्री बावू देवन्द्रनाथ मुखेपाध्याय द्वारा संगृहात तथा आये-सभाज के 
सुप्रासेद्ध नेता श्री बाबू घासीराम एम, ए.ढ, एल-एल. बी, मेरठ, द्वारा सम्पादित वा अनुदित 


श्री देवेन्द्रवायू ने, जिनके हृदय में ऋषि के प्रति अगाघ श्रद्धा और भक्ति थी, महषि की जीवनी की 
खोज में निरन्तर १० वर्ष भारतव्ष के एक सिरे से दूसरे सिरे तक का भ्रमण कर के जीवन सम्बन्धी सामग्री संपह 
की । उन्होंन धनवान न होते हुए भी इस काये को बिना किसी की विशेष आर्थिक सहायता के अकेले ही करने 
का सद्धल्प किया था । इस काय के लिये उन्हें सहस्त्नों मीलों का सफ़र करना पड़ा और एक-एक घटना की * 
सत्यता जांचने के लिये भारी से भारी कष्ट उठाना पड़ा। 

.._ आप जब सम्पूर्ण आवश्यक सामग्री संकलित कर चुके और सर्वाज्जसुन्दर वा सर्वाज्ञपूर्ण जीबनी लिखने 
को बैठे तथा प्रारम्भिक भाग लिख भी लिया, उसी समय आपका स्वर्गवास हो गया और इस जीवन-चरित 
के प्रकाशन की लालसा आपके हृदय में ही रह गई । इस हृदय-विदारक समाचार को पाकर-- 

श्री पं० घासीरामजी एम, ए., एल-एल. बी., मेरठ निवासी, 

भूतपू्े प्रधान आय-प्रतिनिधि सभा संयुक्त प्रान्त, (जो देवेन्द्रबाबू के परम परिचितों में थे) न वह सारी सामग्री 
बहुत यज्ञ और व्यय करके प्राप्त की । उसके एक एक काराज़ को पढ़ा तथा बंगला से हिन्दी में अनुवाद कर 
क्रमबद्ध किया | इस काये में आपको भी वर्षों परिश्रम और बहुतसा धन व्यय करना पड़ा, क्योंकि आपको 
सैकड़ों काग़ज़, हज़ारों छोटे छोटे पुर्ज, नोट-बुकें और पन्नादि ऐसे मिले जो किसी क्रम में न थे । अब आप 
स्वयम्‌ विचारें कि यह जीवन-चरित कितना उत्तम व प्रामाणिक होगा । 

यह जीवन-चरित लगभग ८०० रायल अठपेजी के प्रष्ठों में समाप्त होगा, बहुत स सादे व तिरंगे चित्र 
होंगे और मन हर सुनहरी जिलल्‍द होगी । इसकी १००० प्रतियों के छपाने व प्रकाशित करने आदि में ७, ८ 
हज़ार रुपया व्यय कूता गया है | इतना द्रव्य व्यय करने से एक पुस्तक पर लगभग ८) रु० लागत आती 
है । इतना मूल्यवान ग्रन्थ आये-सभासद्‌ तथा आयंसमाजों के अतिरिक्त और कौन ले सकता है, आयमित्र 
तथा आर्य-मातंण्ड ने इस जीवन-चरित के प्रकाशन के लिए बहुत आन्दोजनन किया, फिर भी कोई प्रकाशक 
आगे न आया | ऐसी परिस्थिति देख तथा महषि दयानन्द के प्रति अपना परम कत्तेव्य समकझ-- 


आये-साहित्य मण्डल लिमिटेड, अजमेर, 


ने इसके प्रकाशन का काये अपने ऊपर लिया है और प्रथम भाग छप कर तेयार भी होगया हे। 
हज़ारों आयसमाजों व लाखों सभासदों के होते हुए ऐसे महत्वपूर्ण) प्रन्थ की एक हज़ार प्रतियां बात , 
की बात में बिक सकती हैं, यदि ऋषि के अनुगामी उसके सच्चे तथा प्रामाणिक जीवन-चरित को अपने अपने * 
घरों व समाजों में रखना तथा उसका नित्य स्वाध्याय करना अपना परम कतव्य समभलें । । 
यह बात फिर नाट कर लेनी चाहिये कि यह जीवन-चरित बहुत ही अपूर्व व अमूल्य है, इसका 
बार-बार प्रकाशित होना बहुत कठिन काम है, अतः आइउर भेजने में विलम्ब न करना चाहिये । 
मैनेजिंग डाइरेक्टर,--आपस्ये-साहित्य मणडल लिमिटेड, अजमेर 





>> का 8 के  िि हे & [4] के लिये ५० पे कर ० 3 का 
बा० मथराप्रसाद 'शवहरे के प्रबल्ध से आरय-सा हत्य मं? लि० के लिये फाइन आर प्रि० प्रेस, अजमेर मंेछपकर प्रकाशत हआ रं 


